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अीदिकथन 


फरवरी, १९६६१ में नागपुर विश्वविद्यालय ने “मध्यकालीन हिन्दी और 
पंछबी संतों की रचनाभ्रों का तुलनात्मक अ्रध्ययनल'” पर थीसिस स्वीकृत की । उसी 
थीसिस को यत्र-तत्र परिवतेव के साथ यहाँ पर पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत किया जा 
रहा है। इस ग्रंथ में मध्यकालीन हिन्दी व पंजाबी भाषी' निगुंण संतों की जीवनी, 
विचारधारा तथा रचनाश्रों का भ्रध्ययन प्रस्तुत किया गया हैँं। मध्यकालीन विशेषण 
से किसी गुग-विशेष का बोध नहीं होता है। प्राचीन साहित्य में मध्यकाल नामक 
किसी भी शब्द का प्रयोग नहीं मिलता है। उपनिषदों तथा ब्राह्मणग्रंथों में सतयुग, 
त्ेतायुग, द्वापर तथा कलियुग का उल्लेख मिलता है। इस प्रकार के काल-विभाजन का 
आधार धामिक विश्वास ही रहा है। इस विश्वास के अ्रनुसार कलियुग अ्रन्तिम युग 
# जहाँ पर कि वृत्ति पाप कर्म की शोर अग्रसर होती है । उन्‍तीसवीं सदी के पश्चिमीय 
विद्वानों ने इतिहास का मध्यकाल सन्‌ ४७६ ई० से सन्‌ १५५६ ई० तक माता है। 
भारतीय इचिहाप्त का प्रारम्भ ईसा से एक या डेढ़ सहख्राब्दि पूर्व माना जाता है। 
अंग्रेज इतिहासकारों ने हर्षवर्धन से पहले प्राचीनकाल माना है। हष॑वर्द्धन की मृत्यु से 
अंग्रेजों के भारत झ्ागमन तक के समय को इन लोगों ने मध्यकाल की संज्ञा प्रदान की 
है । इस ग्रंथ में मध्यकाल तेरहवीं सादी के उत्तराध से सत्रहवीं सदी तक स्वीकार 
“किया गया है। अठारहवीं सदी के पूर्वाद्ध के भी कुछ संतकवियों का उल्लेख इसमें 
भरा जाता है । ह 
... हिन्दी संतों से आशय, उन संतकवियों से है जिनकी मातृभाषा हिन्दी रही है। 
उप्ती प्रकार पंजाबी संतों से झ्राशय उन्हीं संतों से है जिनकी मातृभाषा पंजाबी रही है। 
यह आ्रावश्यक वहीं कि इन संतों ने अपनी मातृभाषा के श्रतिरिक्त अन्य भाषाओं में 
पद रचना ही नहीं की। हिन्दी संतों के पद पंजाबी भाषा में भी प्राप्त होते हैं । 
पंजाबी भाषी संतों की हिन्दी रचनाग्रों का तो प्रश्न ही नहीं उठता क्योंकि उनका 
अंधिकतर साहित्य हिन्दी भाषा में ही है। गुरु तेगबहादुर एवं गुर गोविदर्सिह की 
तो समस्त रचनाएं हिन्दी में ही हैं उन्होंने बहुत कम पंजाबी में लिखा है। इन 
संतों ने दोनों भाषाभों के साहित्य में परस्पर भारी योगदान दिया है । यह वर्गीकरण 
तो केवल अध्ययन की सहूलियत मात्र के लिए किया गया है। ये संत तो स्वतंत्र विचारक 
और सच्चे अ्रर्थों में मनुष्य थे । इसके लिए भाषा तो अपने मनोद्गारों तथा बानियों को 
प्रगट करने के लिए केवल साधन मात्र थी। भाषा को लेकर उनमें कोई साम्प्रदायिक 
भाव नहीं ये । नामदेव एवं सेन की केवल हिन्दी रचनाश्रों का उल्लेख ही इस ग्रंथ में: 
छुआ है | 


(ख) 


प्रथम भ्रध्याय में हिन्दी व पंजाबी भाषाञों की प्रमुख प्रवृत्तियों पर भाषा- 
विज्ञान की दृष्टि से ही प्रकाश डाला गया है। विभाजन के पश्चात पंजाबी भाषा को 
एक नई दिशा प्राप्त हुई है। उस पर उर्दू और फारसी का प्रभाव कम होता जा रहा 
है। विशेष कर पंजाबी भाषा के लिखित साहित्य में तत्सम शब्दों को भ्रहण' करने की 
वृत्ति. बढ़ रही है। इस अध्याय से पाठकों को दोनों भाषाओं को समभने में किसी हद 
तक सहायता मिलेगी । द्वितीय अ्रध्याय में उस युग की धासिक, सामाजिक और राज- 
नेतिक पृष्ठभूमि पर प्रकाश डाला गया है। भारतीय इतिहास का यह युग काफी 
उथल-पुथल का था । उस समय इस्लाम जितना तलवार के जोर पर फेल रहा था उतना 
ही हिन्दुओं की धामिक विषमता के कारण भी । तृतीय श्रध्याय में उस युग में प्रचलित 
धामिक संप्रदायों का उल्लेख एवं विवरण प्रस्तुत किया गया है। चतुर्थ भ्रध्याय 
में गुरु नानक देव की जीवनी, रचनाशों तथा विचारधारा का उल्लेख है। पंजाबी 
संतों में गुर नानक का नाम सर्वश्रेष्ठ है। संतों में उन्होंने ही देश-विदेश की सर्वाधिक 
यात्राएँ की थीं। पाँचवें भ्रध्याय में गुरु अ्ंगददेव, गुरु श्रमरदास तथा गुरु रामदास 
की जीवनी, वाणियों तथा विचारदर्शन की विबेचना है। गुरु रामदास ने ही अमृत- 
सर के स्वरुंमंदिर का निर्माण करवाया था। शिल्पसौंदय में इसका स्थान तांज के 
बाद आता है | छठवें अ्रध्याय में गुरु अजु नदेव, गुरु तेगबहादुर सिंह तथा गुरु गोविंद 
सिंह की जीवनी एवं विचार-दर्शन की विवेचना है। ग्रुरु अर्जुनदेव ने ही “आदिय्रंथ'' 
का संपादन और संकलन किया था । गुरु गोविंद सिंह का हिन्दी के वीर साहित्य में पूरा 
पूरा मूल्यांकन नहीं हुआ है। हिन्दी साहित्य के कई लेखकों ने हिन्दी साहित्य के 
सत्रहवीं सदी के वीरसाहित्य में गुरु गोविदर्सिह का उल्लेख तक नहीं किया है। उनकी 
रचनाएँ फारसी तथा गुरुमुखी लिपि में होने के कारण शायद हिन्दी विद्वानों का 
ध्यान उस ओर कम ही गया । रौतिकालीन युग के वीरसाहित्य में भूषण झौर लाल 
का महत्त्व अवश्य है लेकिन गुरु गोविदर्सिह की भी श्रपन्ती परम्परा है। वह राजकवि: 
ही नहीं बल्कि स्वयं ही राजा और स्वयं ही कवि थे। उनके साहित्य में वीररस के 
अन्यतम उदाहरण देखे जा सकते हैं। 
सातवें अ्रध्याय में कबीर के दर्शन एवं विचारप्रणाली की विवेचना है। संत' 
कवियों में कबीर का नाम प्रमुख है। बाह्याडम्बरों भौर मिथ्याविचारों पर सबसे तीक्न 
चोट कबीर ने ही की है । उनका भक्त शअन्यायी से मेल करना जानता ही नहीं था । 
आठवें प्रध्याय में दादू, रेदास, पीपा की जीवनी, विचारदर्शन तथा भाषा शआ्रादि का 
उल्लेख है। नवम शअ्रध्याय में धमंदास, चरणदास, मलूकदास, सहजोबाई, दयाबाई. 
तथा श्रन्य फुटकर कवियों की जीवनी तथा विचार-प्रणाली पर विवेचना की गई है । 
. हिन्दी व पंजाबी संतों की विचार-प्रणाली तथा दशशन को एक साथ इसी भ्रध्याय में 
रख विवेचना की गई है | हरएक अध्याय में उनका तुलनात्मक रूप प्रस्तुत न करते हुए 
हीं पर एक-साथ दे दिया गया है । इससे बहुत कुछ पुनरुक्तिदोष से बचाव हो गया" 


(ग) 


है । भ्रन्तिम अ्रध्याय में भारतीय सांस्कृतिक पुनरुत्थान में संतों के योगदान की चर्चा की 
गई है। भारतीय संस्कृति पर लिखी गई कितनी ही पुस्तकों में इन संतों का उल्लेख तक 
नहीं है। इतना ही नहीं बल्कि कई लेखक तो हंवद्धंन की मृत्यु के पश्चात भारतीय 
संस्कृति को मृतप्राय ही मानते हैं। ऐसी' पुस्तकों को पढ़कर यही प्रतीत होता है कि 
भारतीय संस्कृति में जेसे नूतनता नामक कोई वस्तु ही नहीं है। ये संत सही श्रर्थों में 
भारतीय थे। परिशिष्ट में कबीर, दादू, सुन्दरदास, रज्जब, गुद गोविदर्सिह तथा भाई 
गुरदास के मुद्रित तथा भ्रम्मुद्वित पद हैं। इन्हें मैंने हस्तलिखित पोधियों से प्राप्त किया था । 

हुस भ्रध्ययन के मार्गदर्शन का पूरा-पूरा श्रेय गुदवर श्राचायें विनयमोहन शार्मा 
को है। समय कुसमय कष्ट देने के बावजूद भी उन्होंने सदेव गंभीरता भ्रौर सौम्यता 
से मेरा मार्ग-दर्शन किया था। उनका ऋण न तो में इस लेखनी से ही चुका सकता 
हूँ शोर न ही किसी भ्रन्‍्य तरीके से। प्रो० डी० एस० विरदी के निरीक्षण में मैंने यह 
शोधकाय किया । उनका भी मैं कृतज्ञ हें । 

प्रकाशन के पूर्व डॉ० देवराज उपाध्याय ने भी जो अमूल्य सुझाव दिए उसके 
लिए मैं उनका आभार मानता हूँ । 

श्री श्रम्बिकाप्रसाद मिश्र तथा श्री प्रताप वी. मेहता ने मुझे इस अनुसंधान 
कार्य के लिए समय-समय पर लाइग्रेरी की जो सुविधाएँ प्रदान कीं उसके लिये भी मैं 
उन्हें धन्यवाद देता हूँ । श्रपने श्रभिन्‍न मित्र महीपसिह तथा मनमोहन सहगल का भी 
मैं अ्न्तस्तल से आभार मानता हूँ क्‍योंकि उन्होंने मुझे समय-समय पर नेक सलाह 
दी है। 

गौर शभ्रपनी पत्नी श्रीमती कृष्णा मजीठिया एम. ए. का भी श्राभार स्वीकार 
कर लेना उचित ही समभता हूं क्योंकि इस थीसिसि के प्रारम्भ से अंत तक उन्होंने मुझे 
सहायता दी है। 

मैं उन लेखकों एवं विद्वानों को धन्यवाद देता हँ जिनकी रचनाश्रों से मुझे भ्रपने 
इस अनुसंधान काये में भ्रमुल्य सहायता मिली है । 

रूप कमल प्रकाशन के श्री प्रतापसिह आनन्द को भी मैं धन्यवाद देता हूँ 
अनेक कष्ठों के बावजूद पुस्तक को सुचारू रूप से प्रकाशित करना उन्हीं का कार्य था । 

मध्यकालीन हिन्दी व पंजाबी संत साहित्य को पाठकों के सामने रखने का मेरा 
यह अत्यंत तुच्छ-सा प्रयास है। हिन्दी साहित्य की बहुत-सी अमृल्य निधि श्रन्य 
प्रान्तीय भाषाओं में भरी पड़ी हैं। यदि उन्हें हिन्दी में लाया जाए तो हिन्दी की बहुत 
बड़ी सेवा होगी। आशा है कि मेरा यह छोटा-सा प्रयास संत साहित्य के अध्ययन में 
ऋहीं-न-कहीं उपयोगी सिद्ध होगा । 

.फॉमस कालेज द फ 

भावनगर (गुजरात ) “-सुबशनसह मजीठिया , 
दिनांक २२-३-६२ 
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क्रिया, पंजाबी में ह-कार की बहुरूपता । 


८द्वितीय अध्याय--मध्ययुग की राजनेतिक, सामाजिक और धार्मिक 
पृष्ठभूमि । ५१-७३ 
राजनंतिक परिस्थिति, सामाजिक परिस्थिति, धार्मिक परिस्थितियाँ, 
ग्लवार, रामानुजाचार्य, माध्वाचार्य, वल्लभाचायें, रामानन्द, चेतन्य, 
देवमत, भ्रड़यार, लिगायत संप्रदाय, योग संप्रदाय, सूफी, वारकारी, 
नियु ण संतों की परम्परा। 


तृतीय अ्रध्याय--संत मत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय । 
9४-१०प:: 

संत दाब्द की व्युत्पत्ति, लक्षण, परंपरागत शब्द, दाशेनिक पृष्ठभूमि, 
मध्यकालीन विभिन्‍न संत संप्रदाय, कबीर पंथ, सिख धर्म, उदासी, 
नामधारी, सुथराशाही, सेवापंथी, अकालीसाध संप्रदाय, दादू पंथ, 
' निरंजनी संप्रदाय, वाबरी पंथ, मलूक पंथ, धामी संप्रदाय, सत्तनामी 
संप्रदाय, धनीश्वरी संप्रदाय, शिवनारायणी संप्रदाय, चरणदासी संप्रदाय, 

पानप पंथ, रामसनेही पंथ, दीने इलाही, फुटकर । 


(च) 


ब्तुथे अ्ध्याय--गुरु नानक देव की जीवनी एवं रचनाओं का विचार, 
दर्शन और भाषा की दृष्टि से अध्ययन । १०६-१३६९ 


जीवन वृत्त , बाल्यकाल, वैवाहिक जीवन, उपदेश एवं यात्राएँ, कुरुक्षेत्र- 
करतारपुर निवास, दक्षिण यात्रा, मबका की श्रोर, लहिना, ईइवर' 
की भक्ति, विचारधारा, सिखधर्म की नींव, हिन्दू या मुसलमान था 
भिन्‍न, कबीर नानक के गुरु, गुरु माहात्म्य, प्रार्थना का उहे शय, नाम 
माहात्म्य, संगति का महत्त्व, लंगर प्रथा, मूलमंत्र, हठयोग, कला' पक्ष, 
भाषा, अलंकार, उन्द, व्यक्तित्व विश्लेषण । 


'पंचम शभ्रध्याय--गरु अंगददेव, अमरदास तथा गुरु रामदास की जीवनी 
तथा रचनाओं का विचार, दर्शन और भाषा की दृष्टि से 
अध्ययन । १२७-१६० 
सिख गुरु परम्परा, गुरु श्रंगददेव, जीवन वृत्त, का्यें, रचनाएँ, भाषा, 
अलंकार, छन्द, गुरु श्रमरदास, जीवन, गोइंदवाल पुनरागमन, जेठा की 
गुरु सेवा, वंश में ही गुरु, गुरुगद्दी का त्याग, स्वर्गंवास, अ्मरदास _ 
का आानंदवाद, वेष्णव संस्कार, कलापक्ष, शुरु रामदास, जन्म, 
गोइंदवाल में, दुष्ठ प्रिथिश्रा, गुरु का माहात्म्य, विचारधारा, कला पक्ष । 


“बष्ठम अध्याय-गुरु श्रजु नदेव, शुरु तेगबहादुर और गुरु गोविन्दर्सिह 
को रचना का विचार, दर्शव आदि की दृष्टि से विवेचना एवं 
श्रन्य फुटकर कवि । १६१-१६६ 
गुरु श्रजु नदेव, जीवन, हर मंदिर का निर्माण, हरगोविन्द का जन्म, 
चंदृशाह की शन्रुता, प्रिथिआ द्वारा पुन: वर, अंतिम समय, रचनाएँ, 
आदिग्रंथ, सुखमनी, कलापक्ष, उनके अ्रन्य कार्य व सांस्कृतिक देन 
गुरु तेगबहादुर, गुरुगही का उत्तराधिकारी, ह्ेषाग्ति व षडयन्त्र, 
रचनाएं, गुरु गोविन्दसिह, पुत्रोत्पत्ति, दुर्गा की उत्पत्ति, नवीन युग 
का प्रारम्भ, शाही सेना के आक्रमण, अन्तिम समय, गुरु प्रन्थ सांहिब, 
रचनाएं, जाप साहब, भ्रकाल उसतत', विचित्र नाटक, चंडी चरित्र, ज्ञान 
प्रबोध, उनकी पंजाबी कविता, कला पक्ष, भाषा, हिन्दी में उनका 
स्थान, उनके युद्ध, गुर गोविन्दर्सिह और इस्लाम । 


“सप्तम अध्याय--नामुदेव एवं कबीर का विचार, दर्शन और भाषा के 
दृष्टिकोण से प्रध्ययन । १६७--२३६ 


जीवन सामग्री, जाति भौर कुल, गुरु श्ञानदेव से मित्रता, मृत्यु, रचनाएँ, गुरु 
महिमा, बाह्याचार, भाषा, रचनाएँ, गुरु, उलटबांसियां, कबीर के राम 


(छ) 


उनकी भक्ति का स्वरूप, भारतीय भक्ति आंदोलन में कबीर का स्थान, 
सहज साधना, हठयोग और कबीर, बाह्याचार काव्य-प्रकार श्ौर उन्द- 
योजना, भाषा; व्यक्तित्व विश्लेषण । 


अ्ष्टम अ्रध्याय-दादू, रेदास और पीपा की जीवनी व रचनाओं का 


विचार, दंशन आदि की हृष्टि से विवेचन । २३७-२५३ 


दादू, जाति, यात्राएँ, भ्रकबर से भेंट, शिष्य परम्परा, रचनाएँ, 
रेदास, जन्म, जाति, रचनाएँ, पीपा । 


्‌ पे 
नवम अध्याय--सुन्दरदास॒ (छोटे), धर्मंदास, चरणदास, मलूकदास, 
. सहजोबाई भ्रौर दयाबाई की जीवनी तथा विचारों की विवेचन एवं 
श्रन्य फुटकर कंवि। ; २५४-२७४ 
सुन्दरदास, दादू से भेंट, रचनाएँ, धर्मंदास, सेना नाई, गरीबदास द्वय, 
चरणदास, मबूकदास, सहजोबाई, दयाबाई, जगजीवन साहब, दरियाद्थ, 
गुलाल साहब, भीखा, दूलनदास, धरनीदास, रज्जब, वषताजी, वाजिद, 


शिवनारायण । 
दशम अध्याय--हिन्दी एवं पंजावी भाषी संतों के विचार, दर्शन आदि 
की तुलनात्मक विवेचना । २७६-२४५ 


गुरु माहात्म्य, नाम माहात्म्य, पूर्ण ब्रह्म, ब्रह्म की एकता, साधना 
पद्धति, घट में ही ब्रह्म, हठयोग द्वारा ब्रह्मगराधना, सहज मार्ग, तानक 
की उपासना के पाँच खंड । व्यावहारिक पक्ष, अवतारवाद का विरोध; 
मूति पूजा का विरोध, जाति. प्रथा को चुनौती, बाह्याचारों का विरोध, 
स्त्री संबंधी विचार, सिख शब्द और उसके गुण, सिख, हिन्दू या 
मुपलमान, सन्‍्तों का रहस्यवाद । 


शकाइश धअ्रध्यधज-- 





क्‍ लेक 
संस्कृति क्या है ? सभ्यता और संस्कृति, ऐतिहासिक क्रमिक विकास, 
नीग्रो, आरिद्रक, द्राविड़, झ्रार्यों का श्रागमन, किरात, वेदों उपनिषदों 
का रचना काल, परस्पर मिश्रण, जातिप्रथा, श्रन्तर्जातीयविवाह, 
समन्वय की प्रक्रिया, विद्रोह, इस्लाम' का प्रादुर्भाव, मध्ययुगीच 
परिस्थितियां, निगु ण॒ संतों की देन, हिन्दू मुस्लिम एकता का प्रयास । 

प्रिशिष्ट. (१) कबीर, दादू, सुन्दरदास, रज्जब, गुरु गोविन्दर्सिह और भाई... 
गुरुदास के मुद्रित एवं श्रमुद्रित पद ।... ३६७-रेशप , 
प्रिशिष्ट (२) प्रमुख सहांयक ग्रंथ सूची । ३१९-ढ०्ड | 


अथस अध्याय 


हिन्दी व पंजाबी भाषा 
उद्धव, विकास एवं प्रवृतियाँ 


भारतीय आर्य भाषा का वेंदिक काल से क्रमिक विकास :--योरोपीय 
विद्वानों का यह विश्वास रहा है कि आये मध्य एशिया या दक्षिण-पूत्र योरोप से 
आए हैं। अपने मूल स्थान से ही वे तीन भागों में विभक्त हो गए . सबसे पहले 
योरोपीय' शाखा अलग हो गई | शेष झाय कदाचित्‌ काफी समय तक ईरान में रहे । 
बाद को एक शाखा तो ईरान में ही रह गई । दूसरी शाखा भारत चली आई । इन 
शाखाओं के प्राचीनतम ग्रन्थ अविस्ता और ऋग्वेद हैं। दोनों ग्रंथों की भाषा में बहुत 
कुछ साम्य है । कुछ साधारण नियमों के भ्रनुगार परिवतंन करने से दोनों भाषाश्रों 
का रूप एक-सा ही हो जाता है ! 
भारत में आने वाले आ्रायें कई टोलियों में आते रहे । इम बात का स्पष्ठ 
प्रमाण वर्तमान आर्य भावनाओं से मिल सकता है। हार्नेली और पग्रियर्सन ने इन 
मतों की पुष्टि की है। श्रार्य भारत में कम से कम दो बार तो अवश्य आये थे । पहली 
टोली तो काबुल की घाटी से श्राई किन्तु दूसरी टोगी गिलगित चितराल भ्रादि की 
राह से आई। ये नवागत भ्रार्य पंजाब में सरस्वती नदी के किनारे बस गए । इनके 
आस-पास पूर्वागत आय पहले ही से बसे थे। संस्क्रत साहित्य में मध्यदेश का नाम 
ग्राता है। इसका व्यवहार कुरू, पांचाल और उसके उत्तर के प्रदेशों के लिए 
हुआ 6 । 
भारतीय आरयों की तत्कालीन भाषा का रूप केवल ऋग्वेद में ही देखा जा सकता 
है। ऋग्वेद की ऋताओं की रचना भिन्‍न-भिन्‍न देशकाल में हुई थीं। १२नतु इसका 
१, ग्रिग्रसंत ; लिगस्टिक सर्वे आफ़ इंडिया ; भा. भूमिका, पु. ११६ | 
तथा हानंली ; ईस्टनं हिन्दी ग्रासर ; भूमिका, पू. ३२२ । 


पे संत-साहित्य' 
संपादन एक ही काल में एक ही साथ हम्ा था। ऋग्वेद की भाषां साहित्यिक है । 
इसका संपादन मसध्यदेश में हुआ था। साहित्य, एवं बोलचाल की भाषा में प्रन्तर 
होता है अ्तएव ऋग्वेद की भाषा से आयों की तत्कालीन वोलचाल की भाषा का 
पता लगाना कठिन होता हैं। बोलचाल की भाषा का थोड़ा-बहुत रूप, जो कुछ 
उसमें भरा गया है, केवल उसका ही पता लग' सकता है। इतना तो सब्वेमान्य' हैकि 
ऋणवेद की रचना ईसा से एक सहस्र वर्ष से भी पहले हो चुकी थी। कालान्‍्तर में 
ऋग्वेद की भाषा में ही परिवर्तत होता रहा। इस परिवतंन के उदाहरण सूत्र 
एवं ब्राह्मण ग्रन्थों में देखे जा सकते हैं। सूत्रकाल के साहित्यिक रूप को वेयाकरणों 
ने बाँधना प्रारम्भ किया । पाणिनी ने कई नियम बनाकर इस परिवतंन में श्रवरोध 
उपस्थित कर दिया। श्रार्यों की. इस भाषा को संस्कृत की संज्ञा मिली । संस्कृत तब' 
से श्रब तक धर्म और साहित्य. की भाषा रही है। इस साहित्यिक भाषा संस्कृत के 
ग्रतिरिक्त आरयों की बोलचाल की भाषा में काफी परिवतेन होता रहा | पतंजलि 
के समय में केवल व्याकरण जाननेवाले ब्राह्मण विद्वान ही शुद्ध संस्कृत बोलते थे, 
अन्य ब्राह्मण तो अशुद्ध संस्कृत बोलते थे । बोलचाल की भाषा में प्राकृत का व्यवहार 
. होता था । 
उस समय शभ्रार्यों की भाषा के दो रूप थे : एक तो पूर्वागत आर्यों की भाषा, 
दूसरी नवागत आरयों की भाषा | पश्चिमी देश या मध्यदेश की भाषा नवागत श्रार्यों 
की भाषा कहलाती थी। इसका साहित्यिक रूप ऋग्वेद में मिलता है। इस' बात 
का कोई पुष्ठ प्रमाण उपलब्ध नहीं होता कि पश्चिमोत्तर भाग की कोई पृथक बोली 
थी या नहीं । 
झ्रशोक ने धर्मलिपियों में जिस भाषा का व्यवहार किया है वह पालि है। 
उस काल की यह साहित्यिक भाषा कदाचित शौरसेनी की किसी बोली के ग्राधार पर 
बनी थी । अशोक की धर्मलिपियों की भाषा ही बाद में प्राकृत के नाम से प्रसिद्ध 
हुई। कालांतर प्राकृत का साहित्य में व्यवहार होने लगा। प्राकृत में काव्य, श्र 
धर्मग्रन्थ लिखे जाने लगे। संस्क्ृत नाटकों में भी प्राकृत को स्थान मिला । नाटक के 
स्‍त्री पात्र और निम्न वर्ग के पात्रों के संवादों की भाषा प्राकृत ही थी। आजकल 
प्राकृत ग्रंथों में प्राकृत का केवल साहित्यिक रूप ही उपलब्ध है। उस प्राकृत के दो 
रूप पूर्व और पश्चिम तो स्पष्ट ही थे। पश्चिमी भाषा का मुख्य' रूप शौरसेनी प्राकृत 
. था। और पूर्वी प्राकृत का सुख्य' रूप मागधी प्राकृत था | यह मगध या दक्षिण बिहार 
की भाषा थी। इन दोनों के बीच में कुछ भाषा का रूप मिश्रित था। बह श्र्धभागधी 
कहलाती थी। महाराष्ट्री प्राकृत विदभ श्रौर उसके श्रासपास के भाग में बोली जाती' 
थी । पश्चिमोत्तर प्रदेश की भाषा भिन्‍न थी । क्‍ 
« झपक्रद भाषाएँ :--प्राकृत की व्याकरण तो तैयार हो गई और उसका एक 
सुनिश्चित और सीमित रूप भी तैयार हो गया किन्तु जिन बोलियों से प्राकृत की 
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रचना हुई थी उनमें परिवतंत प्रगाध रूप से चलता रहा। व्याकरण के मियमों में 
बँधी हुई श्राकृत के सम्मुख वैयाकरणों ने इसे “बिगड़ी हुई भाषा या ग्रपश्न श की 
संज्ञा प्रदान की । जब जब किसी भाषा में परिवतंत होता है तो साहित्यकार या 
बैयाकरण कहता है कि भाषा बिगड़ रही है किन्तु भाषा तत्वज्ञ कहता है भाषा का 
विकास हो रहा है। धीरे-धीरे अ्रपश्नदया को साहित्यिक रूप प्राप्त होने लगा। 
साहित्यिक प्राकृतों की तरह साहित्यिक अ्रपञ्न|श भी लोगों की भाषा से दूर थी । 

प्रत्येक प्राकृत का एक अपभ्रश रूप है। जेसे शौरसेनी प्राकृत का शौ रसेनी 
प्रपञ्नश, मागधी प्राकृत का मागधी अ्रपन्र श, महाराष्ट्री प्राकृत का महाराष्ट्री अ्रपश्र श, 
इत्यादि । वैयाकरण केवल तीन भ्रपञ्नशों के ही साहित्यिक रूप मानते हैं। इनके 
नाम नागर, द्वावड और उपनागर थे। नागर अ्रपश्न श॒ इनमें मुख्य थीं । द्रावड भ्रपञश्र श' 
का छेत्र सिंध था। उपनागर, द्वावड़ और नागर के मेल से बनी थी । 


वर्तमान आर्यभाषा काल ई० १००० के पश्चात्‌ (वर्तमानकाल तक) 


वर्तमान आर्यभाषाओं की उत्पत्ति अपभ्रशों से हुई है। शौरसेनी अ्रपश्र श से 
हिन्दी, राजस्थाती, गुजराती, और पहाड़ी भाषायें सम्बन्धित हैं । गुजराती, राजस्थानी 
और पहाड़ी का संपर्क विशेषतः शौरसेनी के नागर अपभ्र श॒ रूप से है । भ्रसमी, 
बंगला और उड़िया का सम्बन्ध मागधी अपअभ्रश से है। अर्थ मागधी का सस्बन्ध 
पूर्वी हिन्दी से है। मराठी का महाराष्ट्री श्रपञ्न ग से है। सिंधी का उद्गम द्रावड 
अपश्र श से हुआ है | लहंदा के लिए कक्रय अपश्र श की कल्पना की जाती है । कहा 
जाता है कि इसका सम्बन्ध द्वावड अपभ्रश से रहा होगा । पंजाबी का सम्बन्ध भी 
कैकय अपभ्र श से माना जाता है| बाद को इस पर शौरसेनी अ्पश्र शव का प्रभाव पड़ा 
है। खास श्रपञ्भश से पहाड़ी भावनाओं की उत्पत्ति हुई । पंजाबी पर बाद को 
शौरसेनी भ्रपशञ्रश॒का प्रभाव पड़ा होगा। अ्रपश्रश का व्यवहार १४वीं सदी तक 
साहित्य , में होता रहा था। वर्तमान आयेभाषाओ्ं का प्रयोग साहित्य में ११व 
सदी से प्रारम्भ होता है | हिन्दी का जन्म दसवीं सदी के लगभग माना 
जाता है । 

आधुनिक आये भाषायें--प्रियर्सत ने आधुनिक आये भाषाओं को तीन 
उपशाखाओं में विभक्त कर उममभें छः भाषा समुदाय बताए है । 

ये नियमानुसार हैं :--- ' 

क--बाहरी उपशासखा 
पश्चिमोत्तरी समुदाय 
१--लहंदा 
२--भ॒िधी 


संत-साहित्य 


दक्षिण समुदाय 
३--मराठी 
पूर्वी समुदाय' 
४--उडिया 
५--बगाली 
६--भ्रसमी 
७--बिहारी 
ख--बीच की उपशासा 
बीच का समुदाय 
प--पूर्वी हिंदी 
ग--भीतरी उपशाखा 
प्रन्दर का समुदाय 
६--परिचमी हिन्दी 
१०--पजाबी 
११- गुजराती 
१२--भीली 
१३--खानदेशी 
१४---राजस्थानी 
घ--पहाडी समुदाय 
१४--पूर्वी पहाडी या नेपाली 
१६--बीच की पहाडी 
१७--पश्चिमी पहाडी' 
पर तु सुनीतिकुमार चटर्जी श्रायभाषाओे को दो या तीन उपशाखाश्रों मे 
विभक्त करने के मत में नहीं हैं। उन्होने भारतीय शप्रायभाषाशो का वर्गीकरण 
निम्नलिखित रीति से किया है । इस वर्गीकरण का ग्रियसन साहब के वर्गीकरण से 
बहुत कुछ साम्य है । 
जा उदीव्य' 
१--स॒िंधी 
२--लहदा 
३--पजाबी 
प्रतीब्य' 


४--गुजराती 
१ ग्रियसन , लिस , भुमिका षबृ० ११। 
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मध्यदेशीय' 
५-- राजस्थानी 
६--पश्चिमी हिन्दी 


८--बिहारी 
६--पहाड़ी 
प्राच्य 
१०--उड़िया 
११--बंगाली 
१२--असमी 
दक्षिणात्य' 
१३--मराठो 
आ्राधुनिक श्रार्यभाषाएँ 


१, सिधी--यह सिंध की भाषा है । इसके बोलने वाले सिंध में हिन्दू और 
मुसलमान दोनों ही हैं। मुसलमानों के द्वारा अधिक प्रयोग में लाए जाने के कारण 
इसमें फ़ारसी शब्दों का प्रयोग भी काफ़ी मात्रा में होता है। यह फ़ारसी लिपि के 
ही एक परिवर्तित रूप में लिखी जाती है। नित्य के व्यवहार में देवनागरी का ही 
बिगड़ा रूप व्यवहृत होता है। भारत विभाजन के पश्चात जो सिंधी भारत में 
था गए हैं उन्होंने इसे देवनागरी लिपि में ही लिखना प्रारम्भ कर दिया है। कभी- 
'कभी यह॒गुरुमुखी लिपि में भी लिखी जाती है। इसकी पाँच मुख्य' बोलियाँ हैं। 
बिचीली बोली साहित्य, की भाषा है। सिंध ही पहले द्वावड देश था। यहाँ की 
भाषा प्राकृत और शअ्रपभ्र श द्रावड नाम से प्रसिद्ध थीं। कच्छ में कच्छी बोली जाती 
है । यह गुजराती और सिंधी का ही मिश्रित रूप है । 

२. लहंदा-यह पश्चिम पंजाब की भाषा है। यह प्रदेश अब पाकिस्तान में 
चला गया । लहुंंदा का अथ सूर्यास्त की दिशा या पश्चिम होता है। 
पश्चिमी पंजाब की भाषा होने के कारण मांभी प्रदेश के पंजाबी भाषा-भाषी 
लोगों ने इसे लहंदा की संज्ञा प्रदान की। इस पर दरद और पेशाची का प्रभाव है। 
यही प्रदेश प्राचीन कैकय' देश था जहाँ की भाषा पंशाची, प्राकृत और ककय' अपभ्र श 
थी । लहूंदा के अन्य नाम जटकी, पश्चिमी पंजाबी, उच्चा, हिन्दंकी ग्रादि है । इसमें 
कोई विशेष साहित्य नहीं है। इसका व्याकरण और शब्दसमूह बहुत कुछ पंजाबी है । 
आजकल यह फ़ारसी लिपि में लिखी जाती है । 


'किल्म-कर०.-33-- गम गन ननीनीनन-- नियत हा 


१. सुनीति कुमार चटर्जी--बंगाली लंगवेज्ञ ; पृ. ५ मानचित्र । 


संत-साहित्य' 


३. गुजराती--यह गुजरात, बड़ौदा और काठियावाड़ की भांषा है। इसकी 
बोलियों के भेद स्पष्ट नहीं हैं। भीनी श्रौर खानदेशी से इसका संपके है। इपका' 
साहित्य उन्नत अवस्था में है। प्राचीन काल से भ्रब तक भाषा के क्रमपूर्वक उदाहरण 
गुजराती में ही उपलब्ध होते हैं। यह गुजराती लिपि में ही लिखी जाती है। इस 
लिपि पर शिरोरेखा नहीं होती है । 

४. राजस्थानी--यहू राजस्थान की भाषा है। यह एक प्रकार से मध्यदेश की 
प्राचीन भाषा का दक्षिणी-पश्चिमो रूप ही है। इसकी मुख्य बोलियाँ हैं मेवाती, 
जयपुरी, मारवाड़ी, मालवी। राजस्थानी बोलनेवाले भूमभाग की साहित्यिक भाषा 
हिन्दी ही है। राजस्थानी का प्राचीन साहित्य डिंगल श्रथवा पुरानी साहित्यिक 
मारवाड़ी में है। मारवाड़ी और गुजराती में बहुत कुछ साम्य' है। निज के व्यवहार 
में यह महाजनी लिपि में लिखी जाती है । मारवाड़ी महाजनी लिपि का ही व्यवहार 
करते हैं । द 

५. बिहारो--उड़िया, अ्रसमी और बंगाली की तरह ही बिहारी की उत्पत्ति 
मागध अपश्र श से हुई है। मागध अपभश्र श के बोलने वाले भाग में ही यह बोली 
जाती है। इसकी तीन मुख्य बोलियाँ हैं : मेथिली, मगही और भोजपुरी । मैथिली 
और मगही एक दूसरे के निकट हैं--भोजपुरी इन दोनों से भिन्‍न है। बिहारी तीन 
लिपियों में लिखी जाती है। छपाई में देवनागरी का व्यवहार होता है। लिखने में 
केथी का प्रयोग होता है। मैथिली की मैथिली लिपि ही है। इसका साम्य' बंगाली 
से है । 

६. पहाड़ी भाषाएँ---नेपाल से शिमला तक पहांड़ी भाषाएं बोली जाती हैं । 
इसके तीत रूप हैं-“/-१. परदिचम' पहाड़ी २. मध्य पहाड़ी और ३. पूर्वी पहाड़ी । 
मध्य और परिचमी पहाड़ी का पुराना नाम सपादलक था। पहाड़ी और राजस्थानी 
में समानता पाई जाती है इसके राजनैतिक काररा हैं । 

७. जउड़िया-यह उड़ीसा की भाषा है । प्राचीनकाल में इस प्रदेश को ही 
उत्कल कहा जाता था । उड़िया का शुद्ध रूप श्रोड़िया शब्द है। रड़िया के शिलालेख 
१३वीं सदी के प्राप्त होते हैं। इनसे यह प्रतीत होता है कि उस समय' उड़िया भाषा 
काफी विकसित हो चुकी थी। उड़िया का व्याकरण बंगाली से मिलता-जुलता है । 
इसलिए कई बंगाली विद्वान इसे बंगाली की ही बोली मानते हैं। बंगाली के 
साथ ही इसका उद्गम भी मागधी भ्रपश्र श से हुआ है। उड़िया साहित्य में विशेषतः 
कृष्ण सम्बन्धी साहित्य ही अधिक है। 

८. बंगाली--यह बंगाल प्रदेश की भाषा है। यह गंगा के भुहाने और उसके 
'उत्तर-पद्चिम के मैदानों में बोली जाती है। इसका साहित्य काफी समृद्ध है। साहित्य 
की भाषा में संस्कृत तत्सम शब्द काफी मात्रा में पाए जाते हैं। उत्तरी-पूर्वी और 
पश्चिमी बंगाली में भेद है। इस भाषा की विशेषता आ को ओ, स को श के रूप 
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में उच्चरित करना प्रसिद्ध है। इसकी लिपि देवनागरी का ही प्राचीन रूपांतर है । 

8, अससी--यह श्रासाम' प्रदेश में बोली जाती है। वहाँ के लोग इसे 
झ्रसमिया कहते हैं। इसका व्याकरण का बंगाली से साम्य' है किन्तु बंगाली और 
अ्रसमी की साहित्यिक प्रगति पृथक-पृथक है। इसके प्राचीन साहित्य में ऐतिहासिक 
ग्रन्थों की कमी नहीं है। यह बंगाली लिपि में लिखी जाती है । इसमें काफी सुधार 
कर लिए गए हैं । 

१०. सराठी--इसकी उत्पत्ति महाराष्ट्री अपभ्र श से हुई है। यह महाराष्ट्र 
की भाषा है। इस क्षेत्र में बम्बई एवं पूना के चारों श्रोर का भाग, विदर्भ तथा 
नागपुर के दक्षिण के चार जिले आते हैं। इसके दक्षिण में द्राविड़ भाषाएं हैं। इनकी 
तीन मुख्य बोलियाँ हैं। पून्ना के आसपास' बोली जाने वाली भाषा का ही प्रयोग 
साहित्य में होता है। यह देवनागरी लिपि में ही लिखी जाती है। मोड़ी लिपि 
में भी लिखी जाती है। मराठी का साहित्य प्राचीन, विस्तीर्ण और लोकप्रिय है । 

उपरोक्त भाषाओ्रों के अतिरिक्त हिंदी और पंजाबी आये भाषाएँ हैं जिनकी 
चर्चा हम' विस्तार से नीचे करेंगे । 


हिन्दी तथा उसकी उपभाषाएँ एवं बोलियाँ 
संस्कृत के सिधु! और (सिंध! शब्द फ़ारसी में हिन्द! और हिन्द हो जाते 
हैं। संस्कृत की “स” ध्वनि फ़ारसी में हु के रूप में उपलब्ध होती है । प्रयोग को 
दृष्टि से हिन्दी को फ़ारसी का ही शब्द कहा जाएगा। संस्कृत, प्राकृत या वर्तमान 
ग्रायभाषाओ्रों के किसी भी प्राचीन ग्रन्थ में इस का प्रयोग नहों मिलता । हिन्दी 
का प्रयोग हिन्द के रहनेवाले या हिन्द की भाषा से होता था। फ़ारसी से ही हिन्दू 
दब्द आया है। हिन्दी का प्रयोग उस दृष्टि से भारत में बोली जाने वाली किसी 
भी भाषा से हो सकता है। किन्तु आजकल इसका प्रयोग भाषा के विद्येष रूप में ही 
होता है । 
इसकी सीमाएं परचम में जंसलमेर, उत्तर-परद्िचम में अम्बाला, उत्तर में 
शिमला से लेकर नंपाल के पूर्वी छोर तक के पहाड़ी प्रदेश का दक्षिण भाग, पूर्व में 
भागलपुर, दक्षिण पूर्व में रायगढ़, दक्षिण-पश्चिम में बुरहानपुर तक पहुँचती है । 
इतने बड़े भूखंड में इस साहित्यिक हिन्दी के अतिरिक्त ग्रामीण बोलियाँ तथा ब्रज, 
मारवाड़ी, छत्तीसगढ़ी, मेथिजी, डिगल श्रादि भी बोली जाती है। इस भाग की 
जन-संख्या १६ करोड़ से भी अधिक है। संसार को सहान भाषाओं में इसको बोलने 
वालों की संख्या के श्राधार पर स्थान तीसरा है। इसके पहले अंग्रेज़ी और चीनी का 
स्थान आता है । 
उपभाषाएँ---हिन्दी के भूमिभाग की ५ उपभाषाएँ हैं। वे हैं राजस्थानी, तिहारी, 


द् संन-सा हित्य' 
पहाड़ी, पूर्वी हिन्दी एवं पश्चिमी हिन्दी । राजस्थानी समुदाय' में राजस्थान की समस्त 
बोलियाँ श्रा जाती हैं । 
मिथिला, पटना, गया, और वाराशासी गोरखपुर की स्थानीय' बोलियाँ 
बिहारी समुदाय के श्रन्तगंत श्राती हैं। पहाड़ी प्रदेश की बोलियाँ पहाड़ी उपभाषा 
के भ्रन्तर्गत आती हैं। कुछ विद्वानों ने हिन्दी का प्रयोग भाषा विज्ञान की हृष्टि से 
केवल पश्चिमी हिन्दी के लिए किया है । 
उठ --हिन्दी और उर्दू का मूलाधार एक ही है। व्याकरण के रूपों की 
हष्ठि से भी दोनों में ग्रधिक अन्तर नहीं है। किन्तु साहित्य, शब्दसमूह तथा लिपि में 
दोनों एक दूसरे से भिवन हैं। साहित्यिक खड़ी बोली की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि 
भारतीय है । वह संस्कृत की ओर उन्मुख हैं। उर्द अ्रपना जीवन स्रोत फ़ारसी से 
ग्रहण करती है। व्यवहार की हृष्ठि से साहित्यिक खड़ी बोली का व्यवह्यार उर्दू खड़ी 
बोली के बाद में ही हुआ था । इसका सर्वप्रथम व्यवहार “उर्द-ए-मुल्ला” श्रर्थात 
दिल्‍ली के महलों के बाहर किले के शाही फ़ौजी बाजारों में होता था। दिल्‍ली मे 
पास की इस बोली के विदेशी शब्दों के रूप का नाम उर्द पड़ा तुर्की में उदू का 
श्र्थ बाजार होता है। वास्तव में प्रारम्भ में यह बाजारू भाषा ही थी | शाही दरबार 
के सम्पक में जो हिन्दू आते गये उन्होंने इसे श्रपताया । धीरे-धीरे यह उत्तर भारत 
के शिष्ठ मुसलमानों की भाषा हो गई | शासक समुदाय द्वारा अ्रपनाए जाने के कारण 
श्षिप्ठ समुदाय' में इसका प्रचार भी शीघ्रता से हुआ । 
इसका मूलाधार दिल्ली के निकट की खड़ी बोली ही थी । उद्गम डी हि से 
हिन्दी और उर्दू संगी बहनें ही कही जाएंगी । विकसित होने के साथ ही साथ इनमें 
अन्तर ग्राता गया। ग्राहम बेली का अनुमान है कि उर्दू का उदगम' खड़ी बोली से 
ते होकर पंजाबी से हुआ है । उनके मतानुसार उर्द पंजाबी के आधार पर लाहौर के 
ग्रासपास पहले ही बन चुकी थी। दिल्ली में आनेवाले शासक उसे अपने साथ 
लाए । उसके लिए तक उपस्थित करते हुए ग्राहम बेली लिखते हैं कि ई० १०००-- 
१२०० में दिल्‍ली के शासन केन्द्र बसने पर भी लगभग दो सौ वर्षों तक मुसलमान 
शासक लाहोर में ही रहे । जनता के सम्पर्क में आ्राने के लिए उन्होंने कोई न कोई 
भाषा सीखी ही होगी। यह पंजाबी ही थी। बेली साहब ने अपने मत की 
पुष्टि के लिए पुष्ट प्रमाण उपस्थित नहीं किए। सर्वेसम्मत मत यही है कि हिन्दी 
और उद्द का मूलाधार दिल्‍ली मेरठ के श्रासपास की खड़ी बोली ही है । 
उर्दू का उपयोग मुसलमान दरबार एवं सूफ़ी कवियों से प्रारम्भ हुआ । दिल्‍ली 
और आगरा के दरबार की भाषा फ़ारसी थी। जनता की भाषा होने के कारण उर्द 
हेया समभ जाती थी। औरंगाबादी चली उद के प्रथम प्रर्यात कवि थे । मुग़लकाल 
से उत्तरार्ध में दिल्‍ली और बाद को लखनऊ उर्दू साहित्य के विकसित केन्द्र हो गए.। 
बाजारू बोली का प्रयोग साहित्य में होने लगा। फ़ारसी के मिश्रण के कारण 


हिन्दी व पंजाबी भाषा है 


कविता में प्रयुक्त उर्द को रखता कहते हैं, स्त्रियों की भाषा रेख्ती' कहलाती है । 
दक्षिणी मुसलमानों की भाषा दव्खिनी उर्दू या हिन्दवी कहलाती है । इसमें फ़ारसी' 
दब्द कम इस्तेमाल किए जाते हैं। यह उत्तरभारत की उर्दू की शभ्रपेक्षा कम 
परिमाजित है। हिंदी भाषा के समान ही इसका गद्य श्र ग्रेज़ी शासनकाल में ही 
विकसित हुआ है। भ्रग्रेजी शासनकाल में यह दिल्‍ली, पंजाब, उत्तर प्रदेश झोर 
राजस्थान के बुद्ध राज्यों में कबहरी, तहसील झादि में सरकारी काग़ज़ उदू में ही 
जिखे जाते थे। इसलिए नौकरीपेशा लोगों के लिए इसकी जानकारी श्रावश्यक थी । 
आगरा और दिली के आसपास के हिन्दुओं में इसका प्रचार भी हुआ । भारत 
विभाजन के पश्चात भारत में इसका प्रभाव कम' होता जा रहा है । 
हिन्दुस्तामी--यह नाम यूरोपीय लोगों का दिया हुआ है । कुछ समय' पहले 
यह शब्द उर्दू का पर्यायवाची था । परन्तु अब इसका बोलचाल' वाला रूप हिन्दुस्तानी 
कहलाता है। इसका भुकाव फ़ारसी की ओर अवश्य है किन्तु उत्पत्ति की दृष्टि से 
यह साहित्यिक खड़ी बोली के हो निकट 'है। यह फ़ारसी भौर संस्कृत के भ्रस्वा- 
भाविक प्रभाव पे दूर हैं। इसका प्रयोग साधारण श्रेणी के लोगों में होता है । 


हिन्दी की ग्रामीण बोलियाँ 


भाषाशास्त्र के दृष्टिकोण से प्राचीन मध्यदेशीय' क्षेत्र की मुख्य बोलियों के 
समूह को ही हिन्दी की ही संज्ञा प्रदान की जाती है । इसमें खड़ी बोली, ब्रज, बांगरु, 
कनन्‍नौजी और बंदेली शामिल हैं ' ग्रियसेन ने इसे पश्चिमीहिन्दी के नाम से पुकारा है। 
अवधी, बघेली और छत्तीसगढ़ी को पूर्वी हिन्दी की संज्ञा दी गई है । ऐतिहासिक 
दृष्टि से पश्चिमी हिन्दी का सम्बन्ध शौरसेनी प्राकृत से है । राजस्थानी के ग्रन्तगंत 
मारवाड़ी, भेवाती, जयपुरी तथा मालवी है । भोजपुरी, मगही और मैथिली बिहारी 
उपभाषा के भ्रन्तगंत श्राती हैं। पहाड़ी के अन्तर्गत पश्चिमी, मध्य' गढ़वाली, कमार्यूत्ती 
तथा पर्वेतिया या नेपाली बोलियाँ आराती हैं । 
पश्चिमी उपभाषा :--- 

१, खड़ी बोली--खड़ी बोली पर हिन्दी की शभ्रन्य बोलियों की श्पेक्षा 
मुसलमानी प्रभाव श्रधिक है। इसमें अरबी, फ़ारसी के शब्द भी काफ़ी हैं। ये प्राय: 
तद्भव और  श्रध॑तत्सम रूपों में प्रयुक्त होते हैं। खड़ी बोली रामपुर, मुरादाबाद, 
बिजनौर, मेरठ, मुजफ्फरनगर, सहारनपुर, देहरादून के मेंदानी भाग, अम्बाला भ्रादि 
भागों में बोली जाती है । प्रियर्सन ने इसी बोली को वर्नाक्युलर हिन्दुस्तानी के नाम 
से पुकारा है । | 

२, बांगह--यह हरियानी और जाद्ू के नाम' से भी प्रसिद्ध है। यह दिल्‍ली, 
कर्नाल, रोहतक भ्ौर हिसार जिलों में बोली जाती है। यह राजस्थानी श्रौर पंजाबी 
का ही सिश्रित स्वरूप है। प्रसिद्ध युद्धक्षेत्र कुरुक्षेत्रऔर पानीपत इसी बोली की 


१० संत-साहित्य' 


सीमा के भ्रन्तर्गत झाते हैं। यह खड़ी बोली का ही एक स्वरूप है इसे एक स्वतन्त्र 
बोली नहीं माना जा सकता । 

३. ब्रजभाषा--ब्रज की गिनती साहित्यिक भाषाश्रों में होने लगी है। 
इसलिए इसे ब्रजभाषा कह ॒कर पुकारा जाता है। विशुद्ध रूप से यह बोली मथुरा, 
श्रागरा, अलीगढ़ तथा धौलपुर में बोली जाती है। गुड़गाँव, भरतपुर, करोली तथा 
ग्वालियर के पश्चितोत्तर भाग में इसमें राजस्थानी शौर बूंदेली का मिश्रण है । जब 
से गोकुल, वल्लभ सम्प्रदाय का केरद्र हुआ तब से ब्रजभाषा में कृष्ण साहित्य 
लिखा जाने लगा । १७वीं सदी में साहित्य के क्षेत्र में ब्रजभाषा का स्थान खड़ीबोली 
ने ले लिया। 

४. कस्नौजी--इस' भाषा का क्षेत्र श्रवधी और ब्रजभाषा के बीच में है । 
यह पुराने कन्नौज राज्य की ही भाषा है । इस भाषा का केन्द्र फ़रु खाबाद है। 
उत्तर में यह हरदोई, शाहजहाँपुर तथा पीलीभीत तक, श्रौर दक्षिण में इटावा और 
कानपुर के पश्चिमी भाग में बोली जाती है। इस भूमिभाग' में कई प्रसिद्ध कविगर 
पदा हुए किन्तु सबने ब्रज में ही रचनाएँ लिखी हैं। साहित्य क्षेत्र में भी ब्रज की 
निकटता के कारण यह कभी श्रागे नहीं बढ़ सकी । यह ब्रज का ही एक उपरूप है । 

५. बुंदेली--यह बूँदेलखंड की बोली है। यह राँसी, जालौन, हमीरपुर, 
ग्वालियर, भोपाल, भ्रोड़छा, सागर, नृसिहपुर, सिवनी तथा होशंगाबाद में बोली 
जाती हैं। इसके अतिरिक्त यह मिश्रित रूप में दतिया, पन्‍ता, चरखारी, दमोह, बाला- 
घाट और छिदवाड़ा में बोली जाती है। मध्यकाल में बुंदेलखंड साहित्य का प्रसिद्ध 
केन्द्र रहा है | बंदेली और ब्रज में काफी साम्य है । 


पूर्वी उपभाषा 


१. श्रवधी--हरदोई जिले के श्रतिरिक्त यह समस्त श्रवध की बोली है। यह 
लखनऊ, उन्‍नाव, रायबरेली, सीतापुर, खीरी, फ़ेजाबाद, गोंडा, बहराइच, सुल्तानपुर, 
प्रतापगढ़ और बाराबंकी में बोली जाती है। इन जिलों के अतिरिक्त गंगापार, 
इलाहाबाद, फ़तहपुर, कानपुर और जौनपुर के कई भागों में बोली जाती है। वैसे 
तो मिश्रित भ्रवधी का विस्तार मुजपफ़रनगर तक है। पद्मावत, रामचरित मानस 
झोर कृष्णायन श्रवधी साहित्य के प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं । 

२. बघेली--इसका क्षेत्र ग्रवधी के दक्षिण में है। इसका केन्द्र रीवा राज्य 
है । यह दमोह, जबलपुर, मंडला तथा बालाघाट तक फैली हुईं है। इसे श्रवधी का 
ही दक्षिणी रूप माना जाता है। 

३. छत्तोसगढ़ी---इसका दूसरा नाम लरिया या खल्ताही भी है। यह 

सध्यप्रांत में रायपुर, एवं बिलासपुर जिलों के अतिरिक्त काकेर, नंदर्भाव, खैरंगढ़, 
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रायगढ़, कोरिया, सरगुजा, उदयपुर तथा जयपुर में भिन्‍म रूपों में बोली जाती है। 
इसमें पुराना साहित्य' नहीं है । 


बिहारी उपभाषा 


१. भोजपुरो--यह पुरानी काशी जनपद की बोली है । बिहार के शाहाबाद॑ 
जिले में भोजपुर एक छोटा सा परगना है। इसी से इस बोली का नाम पड़ा है। यह 
बोली वाराणासी, मिर्जापुर, जौनपुर, गाजीपुर, बलिया, गोरखपुर, बस्ती, आज़म- 
गढ़, शाहाबाद, चम्पारन, सारन' तथा छोटा नागपुर तक बोली जाती है। इस भाषा 
का साहित्य नहीं है । 

२, मेथिली--यह बोली बिहार में विशेषकर गंगा के उत्तरी भाग में 
चम्पारन' जिलों को छोड़कर शेष प्रदेशों में बोली जाती थी। इसका केन्द्र दरभंगा 
राज्य' है । विद्यापति इस भाषा के प्रसिद्ध कवि माने जाते हैं। मिथिला तथा नेपाली 
में मैथिली पद मिश्रित संस्कृत नाठक भी लिखे गए हैं। इसकी श्रपनी प्रादेशिक 
लिपि है जो बंगाली से मिलती-जुलती है । 

३. भगही--बिहार में गंगा के दक्षिण में शाहाबाद जिले को छोड़कर 
शेष प्रदेश के उत्तरी भाग में बोली जाती है। पटना और गया इसके केन्द्र माने 
जाते हैं। प्रादेशिक रूप से लिखने के लिए कैथी लिपि का प्रयोग होता है। मगही 
शब्द मागधी शब्द का अपम्र श रूप है । 


राजस्थानी उपभाषा 


१. सारवाड़ी--मारवाड़ी और मेवाड़ी को पश्चिमी राजस्थानी कहा जा 
सकता है । यह अरावली के पश्चिम और दक्षिण भागों में मुख्यतः जोधपुर, जैसलमेर, 
तथा उदयपुर में बोली जाती है । प्राचीन मारवाड़ी तथा डिंगल में पुरातन साहित्य 
प्रचुर मात्रा में है । 

२, जयपुरी--पूर्वी राजस्थानी के दो उपरूप हैं एक तो जयपुरी दूसरी 
हाड़ोती । इन भाषाओं में विशेष साहित्य की रचना' नहीं हुई हैं । पूर्वी राजस्थान के 
दरबारों ने ब्रजभाषा को ही स्थान दिया था । 

२. मेबाती--यह उत्तर राजस्थान तथा पंजाब प्रदेश के दक्षिण भाग के 
गुड़गाँव के निकटवर्ती प्रदेश में बोली जाती है। इस पर ब्रज का प्रभाव है। इसका 
साहित्य कभी नहीं रहा है । 

३. सालवी--इसे दक्षिणी राजस्थानी भी कहा जाता है। इसका केन्द्र 
इन्दौर है। इसका साहित्यिक महत्त्व नहीं है। निमाड़ी भी मालवी का ही एक प्रति- 
रूप है। यह मध्यप्रदेश के निमाड़ जिले में मुख्यतः बोली जाती है। इसके परिवर्तित 
रूप में बूँदेली का भी मिश्रण है। 
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.. पहाड़ी उपभाषा 

इन पहाड़ी बोलियों को तीन भागों में विभाजित किया जा सकता है-- 
१. पश्चिमी पहाड़ी २ मध्य पहाड़ी और ३. पूर्वी पहाड़ी ; शिमला के निकठवर्ती 
प्रदेश में पश्चिमी पहाड़ी बोलियों का ही समूह है। इनमें न तो कोई साहित्य 
ही पाया जाता है और न ही इतका कोई सर्वेमान्य रुप ही है। इस. प्रदेश में 
साहित्यिक भाषा के रूप में हिन्दी का ही व्यवहार होता है । भध्य पहाड़ी के दो रूप 
हैं-१. कुमायनी और २. गढ़वाली । 

कुमायं नी अ्रत्मोड़ा और नेनीताल में बोली जाती है। गढ़वाली का प्रदेश 
और उसके आसपास के प्रदेद्न ही हैं। मसूरी का निकटवर्ती प्रदेश भी इसीमें आता है । 
लोगों ने साहित्यिक व्यवहार के लिए हिन्दी को ही अपनाया है। नेपाल की बोली 
पूर्वी पहाड़ी ही है। इसे खुसकुरा, नैपाली, गुरखाली या पवर्तिया भी कहा जाता है ॥ 
. इसका विदुद्ध रूप काठमांडू की घाटी में ही बोला जाता है.। इसे नेपाल राज्य से 
. प्रोत्साहन प्राप्त हो रहा है। इसमें कुछ साहित्यिक रचना भी हुई है। नेपाली का 
भ्रध्ययन जर्मन तथा रूसी विद्वानों ने किया है। यह देवनागरी लिपि में ही 
लिखी जाती है। 


पंजाबी भाषा 


नामकरण---डा० मोहनसिंह के मतानुसार पंजाबी शब्द का सरव्वेप्रथम' व्यवहार 
सुन्दरदास तामक कवि ने किया है। उन्होंने एक दूसरा हवाला भी दिया है' जिसे 
देखने का सोभाग्य' तो हमें प्राप्त नहीं हुआ । उन्होंने इस सुन्दरदास' को अकबर 
के समकालीन माना है और कहा है कि वह राजस्थान में कहीं हुआ था । पता 
नहीं कि इनका श्राशय दाइ के शिष्य प्रसिद्ध. कवि सुन्दरदास से था क्‍या ? सुन्दरदास 
तो दो हो गए हैं। प्रसिद्ध छोटे सुन्दरदास ने तो पंजाबी में भी क़विता की है । 
पटियाला सार्वजनिक लाइब्रेरी में इनके पद देखने का मुझे सौभाग्य प्राप्त हुआ था। 
झाइते भ्रकबरी में इस भाषा को श्रब्दुलफ़जल ने मुलतानी कहा है। हाफ़िज 
बरखूरद।र ने इस भाषा को पंजाबी की . संज्ञा प्रदात. की है. हाफ़िज़ औरंगजेब का 
समकालीन था। इससे पहले के कवियों ने इपे हिंदी या हिंदवी की ही' संज्ञा 
दी है। श्रपनी रचना हीर में हामिद ने इस भाषा की जटकी' की संज्ञा प्रदान 
की है । 
पंजाबी का नाम' लेते ही कई लोगों की यह धारणा हो जाती है कि यह 
समस्त पंजाब की भाषा है या समस्त पंजाब की एकम।त्र भाषा यही है। बात वास्तव 


१. ऐडलिंग : सिथिरिडेट्स ; बलिन (१८०६--१४) भाग १ पृ. १७ डा० 
मोहनसिह द्वारा उद्घृत । 
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में ऐसी नहीं है ।भारत विभाजन से पूर्व॑ंसमस्त' पंजाब में पंजाबी भाषा-भाषियों का 
अनुपात वतमान पूर्वी पंजाब की अपेक्षा कम था । विभाजन के पदचात पूर्वी पंजाब 
में इसः भाषा के बोलने वालों की काफी वृद्धि हो गईं है। इसलिए वतंमान पूर्वी 
पंजाब की यही प्रान्तीय भाषा है । _ 
पंजाबी के पाकिस्तानी एवं भारतीय रूप :--पंजाबी के इस समय दो रूप 
हैं । एक तो भारतीय पंजाबी और दूसरा पाकिस्तानी पंजाबी । हमारा विषय' इस' समय' 
भारतीय पंजाबी से ही सम्बन्धित है। ग्रियर्सेत ने जिसे पूर्वी पंजाबी कहा है यही 
हमारे विषय के अन्तर्गत भ्राती है। ग्रियर्सन ने पंजाबी को अतिरिक्त समुदाय और 
लहिंदा को बाहरी समुदाय' में रखा है। पंजाबी से लहिंदा को उन्होंने पृथक माना' 
. हैं। कई पंजाबी विद्वान लहिंदा को पंजाबी में ही सम्मिलित करते हैं। लहिंदा का 
क्षेत्र इस समय' पाकिस्तान में है । आगे जब' हम - पंजाबी शब्द का व्यवहार करेंगे उस 
समय केवल' उंसी पंजाबी से होगा जोकि भारत में बोली जाती है । 
भौगोलिक सीमा--इस भाषा' के बोलनेवालों के क्षेत्र के उत्तर कशमीर, 
पूत्र में हिमालय प्रदेश, दक्षिण में राजस्थान और पश्चिम में पदिचमी पंजाब है। 
सीमांतक भाषाएँ :---उत्तर में कशमीरी एवं उसकी बोलियाँ, उत्तर-पूर्व 
में शिमला की पहांड़ी बोलियाँ, पूर्व में पश्चिमी हिन्दी, दक्षिण में राजस्थानी और 
पश्चिम में पश्चिमी पंजाबी या लहिंदा का क्षेत्र है। एक भाषा और दूसरी भाषा 
के बीच में ठीक-ठीक सीमांतिंक रेखा खींचना अत्यन्त कठिन है। दो भाषाओं की 
सीमा पर प्रायः ऐसा प्रदेंश रहता है, जहाँ पर दो भाषाश्रों या उससे श्रधिक भाषाओं 
की सामान्य प्रवृत्तियाँ उपलब्ध होती हैं। नक्शे पर भाषाओं की जो सीमाएँ खिंची' 
रहती हैं वे भाषाओ्रों को निश्चित करने का एक अनिद्चित-सा ही मापदंड रहता है । 
वह तो केवल सहलियत के लिए खींच ली जाती है। यहाँ तक कि बोलियों की भी 
निश्चित सीमा नहीं खींची जा सकती । 


पंजाबी भाषा की उत्पत्ति 


पंजाबी की उत्पत्ति पर विभिन्‍न भाषा वैज्ञानिकों के मत-भतांतरों की 
विवेचना कर लेना समीचीन होगा। ग्रियर्सन के शझ्नुसार मारा प्रान्त में पहले 
पैशाची ही बोली जाती थी । धीरे-धीरे उस पर शौरसेनी का प्रभाव पड़ा । पंजाबी 
की नींव पेशाची द्वारा पड़ी उस पर शौरसेनी की इमारत खड़ी हुई ॥ पी० डी० गुने 
के मतानुसारं पंजाबी और हिन्दी शौरसेनी से विकसित हुई है । लहिंदा कशमीरी 
भादि शायद पैशाची श्रपश्रनश से निकली हैं।' दुनीचंद के मतानुसार भ्राधुनिक 


१. पी. डी. गुने ; इंट्रोडक्शन दू फ्राइलॉलॉजी ; पु. २२२३ 
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पर्चिमी हिन्दी और पंजाबी शौरसेनी श्रपश्र श॒ से निकली है। तारपोरवाला का 
कथन है कि जिस भाषा से लहिंदा और पंजाबी निकली हैं उस बोली का संस्कृत या 
प्राकृत साहित्य' में कोई वर्णान नहीं है परन्तु फिर भी उन पर शौरसेनी का 
प्रभाव है । 

बनारसीदास जैन ने ग्रियर्सन के भत ही को स्वीकार किया है। डा० मोहन 
सिंह का मत है कि उज्जैन से पेशावर तक और सिंध से लेकर कन्तौज तक महाराष्ट्र 
प्राकृत का क्षेत्र था। उसी से श्रन्य आये भाषाएँ मराठी, गुजराती, राजस्थानी-डिंगल, 
पिगल, सिंधी पंजाबी, पूर्वी आदि का उद्गम हुआ । पंजाबी अपभ्र श॒ का नाम उस 
समय' श्राठवीं सदी में पिशाची, श्रवह॒द अपभ्रष्ट या भूतभाषा था। झाभीर, पिशाच, 
भूतभाषा, भ्रवहट, जटकी ये सब प्राचीन पंजाबी ही के नाम थे । उपरोक्त समस्त 
मतों से निराला कथन प्रि० तेजासिंह का है। ये कहते हैं कि ग्रियसंन के मतानुसार 
हमारी पंजाबी पिशाची और प्राकृत के मेल से बनी है। नहीं, हमारी बोली का 
विकास श्रार्यों की बोली से हुझ्ना है। वेद पंजाबी में हैं। वर्तमान पंजाबी की श्रपेक्षा 
वे प्राचीन पंजाबी में हैं। परन्तु है पंजाबी में, संस्कृत में नहीं। संस्क्रत की रचना 
तो बाद को हुईं। नलिनी मोहन सन्‍्याल ने पंजाबी की उत्पत्ति को वाल्हिक से 
माना है।" पंजाबी की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उपरोक्त मतमतांतरों से हम' निम्न- 
लिखित निशुय पर पहुँचते हैं :--- 

१, पंजाबी और लहिंदा अलग-प्रलग बोलियाँ हैं। पंजाबी का विकास 

शौरसेनी और लहिंदा का पैशाची से हुआ है । 

२. मूलाधार पैशाची है उस' पर प्रभाव शौरसेनी का है । 

३. पंजाबी और लहिंदा दोनों ही पैशाची से निकली हैं । 

४. वेदिक संस्कृत से सीधे ही पंजाबी की उत्पत्ति हुई है।.. 

प्रियससेन ने पंजाबी को आंतरिक समुदाय की भाषा माना है। लहिंदा की 
गणना बाह्य समुदाय में की है। यह माना जाता है कि पंजाबी का सम्बन्ध केवल 
ग्रपश्न श से था। उस पर बाद को शौरसेनी का प्रभाव पड़ा। मथुरा, वृदावन, 
आगरा एवं दिल्‍ली का परदि्चिमोत्तरी भाग शुरसेन कहलाता था। प्रि० तेजासिह का 
मत कि वेद पंजाबी में है यः यह मत कि पंजाबी सीधी बेदिक संस्कृत से ही निकली 
है, भ्रामक ही कहा जाएगा। भाषा में तो परिवतेन होता रहता है। यह केसे सम्भव 


१. दुनीचंद; हिन्दी और पंजाबी का भाषा विज्ञान ; पृ. १५-१६ 

२. तारपोरवाला ; दी एलीमेंटस श्राफ़ साइंस आफ़ लेगवेज्ञ ; प्‌. ५२ 
३२. डा० मोहनसिह ;जितिदर साहित सरोवर ; पृ. ७३-८१ 

४, प्रो० तेजासिंह ; साहित दर्शन ; पृ. २०-११७ 

५४. नलिनी मोहन सन्याल ; बिहारी भाषाश्रों का विकास (निबंध) 


बन 
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है कि वैदिक संस्कृत से पंजाबी निकल. कर आज तक वैसे ही रही हो । उसमें क्या 
कोई परिवतन नहीं हुआ ? भाषा वैज्ञानिकों ने जो संस्कृत, पालि, प्राकृत, श्रपशञ्र श 
श्रादि को माना है, क्‍या उसे अस्वीकार कर दिया जाए ? वैदिक संस्कृत से तो 
समस्त श्रा्यं भाषाएँ निकली हैं इस कारण हरएक भाषा-भाषी यह कहने लग पड़ेगा 
कि वेद उसकी भाषा में ही है। पंजाबी की उत्पत्ति वाल्हिक से भी नहीं हुई है । 
नलिती मोहन सन्याल' का मत भी नया और पुष्टिहीन है। वाल्हिक श्राज के 
बल्ख बुखारे का ही प्राचीन नाम' है। यह पंजाब से काफी दूर पश्चिमोत्तर भाग में 
है। इस कारण उससे पंजाबी की उत्पत्ति का प्रइन ही नहीं उठता । इस मत की 
किसी विद्वान ने पुष्टि नहीं की है कि पंजाबी की उत्पत्ति वाल्हिक से हुईं है। पंजाबी 
की उत्पत्ति पेशाची से भी नहीं हुई है। पंजाबी और शौरसेनी का निकट सम्बन्ध 
है । शोरसेनी प्राकृत से पंजाबी की काफ़ी साम्यता है। परन्तु पंजाबी की उत्पत्ति 
शौरसेनी प्राकृत से नहीं हुई है। प्रतीत होता है कि पंजाबी को जन्म' देने वाली 
शौरसेनी से प्रभावित कोई अ्रपश्र श॒ रही होगी। उसे शौरसेनी से प्रभावित या 
उसका भेद कहा जा सकता है। उस भाषा को शौरसेनी से पृथक नहीं किया जा 
सकता । 

... प्राचीन पंजाब की बोली के किसी निश्चित नाम का पता नहीं चलता। 
पंजाब में प्रचलित बोलियों के नाम पांचाली, टक्‍्करी, कैकयी श्रादि थे । परन्तु कठिनाई 
यह है कि उन भाषाश्रों की निश्चित रूपरेखा का' पता नहीं चलता है । 

पश्चिम पंजाब को ही प्राचीन प्रदेश कहा जाता था। पांचाल का व्यवहार 
भी सारे पंजाब के लिए किया जाता था। दुनीचंद लिखते हैं कि पंजाबी का कैकयी 
या कुकयी पेशाचिका से घनिष्ठ सम्बन्ध है।' भाषा वेज्ञात्िकों की ग्रधिकतर खोजों: 
के परिणामस्वरूप यह कहा जा सकता है कि.पंजाबी की उत्पत्ति कैकयी से हुई है । 
केकयी से श्राशय केकयी प्राकृत से है । पारिनी के अ्ष्टाध्यायी के एक सूत्र में कैकयी 
का नाम आता है । पारिनी का समय ई० पू० चौथी या पाँचवीं सदी माना जाता 
है। इससे यह प्रतीत होता है कि शौरसेती के समान यह प्राकृत भी श्रति प्राचीन 
रही है । हो सकता है कि शौरसेनी की तरह प्रसिद्ध नहीं रही होगी । इसे शौरसेनी 
की बहिन कहा जा सकता है। इस कैकय का सम्बन्ध सीधा पालि से था। पालि का 
विकास स्थान मध्यदेश ही था। इससे यह भी पता लगता है कि कैकयी दूसरी 
प्राकृतों के समान सीधी पालि से आई है। इसकी उत्पत्ति शौरसेनी या किसी 
समकालीन बोली से नहीं हुई है ; अ्रपश्न श काल में इसका नाम कैकय अपभ्र श पड़ 
गया होगा । केकय' भाषा का क्षेत्र समस्त आधुनिक पंजाब रहा होगा । इस कैकय पर 
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शौरसेनी का प्रभाव पड़ता रहा होगा । इसके श्रपश्रश रूप को कैकय' अ्रपञ्र श, 
उपनागर भ्रपश्र श या टक्की अ्रपश्र श॒ कहा जाता रहा होगा । 

पंजाबी भाषा का जन्म स्थान वही है जो श्राज लंहिदा का प्रदेश माना जाता 
है। भारत में तुके और अ्रफ़गान श्राक्रमणकारियों से प्रथम मुसलमान सूफी कवियों 
का भारत में आगमन प्रारम्भ हो गया था | उन्होंने भ्रपने काव्य का माध्यम' जनता 
की बोली को बनाया । यह वह भाषा थी जो कि ब्रज से पृथक जनता में बोली जाती 
थी । शेख फरीद, शाह हुसेन श्रादि पंजाबी सूफी कवियों ने इसी भाषा का व्यवहार 
किया था । 

सार यह कि पंजाबी की उत्पत्ति पैशाची से सिद्ध नहीं होती । यही पंजाबी 
की उत्पत्ति केवल शौरसेनी से हुई है । पंजाबी, श्राभी र. गुजर श्रादि की बोली नहीं है । 
परन्तु पंजाबी पर आभीर, गुर्जर, पिशाच और ईरानी भाषाओं का प्रभाव अश्रवश्य 
 है। न ही इसकी उत्पत्ति वाल्हिकि से हुई है। पंजाबी एकदम वैदिक संस्कृत से भी 
नहीं निकली है। इसकी उत्पत्ति केकय अ्रपभ्र शा से ही संभव है। उस पर शौरसेनी 
का प्रभाव पड़ा है। भ्राधुनिक पंजाबी का उदय परिचमी पंजाब से हुआ है । 


पंजाबी भाषा की बोलियाँ 


ग्रियर्सन ने पंजाबी की निम्नलिखित बोलियों का उल्लेख किया है : १. मलवई, 
२, माझी, ३. नोभ्रा, ४. डोगरी, ५, यौवधी, ६ राठी, ७. भटिवाणी । कई पंजाबी 
विद्वान इसमें कांगड़ी और लंहिदा का भी समावेश करते हैं। लहिंदा का प्रदेश इस 
समय पाकिस्तान में चला गया है इसलिए यह तो हमारे विषय के बाहर है । 


माझी 

पंजाबी की बोलियों में माफी को ही सबसे शुद्ध माना जाता है । यह 
माभा प्रदेश की बोली है। माझा का अ्रर्थ है माभे की बोली या मध्यदेश की बोली । 
इस शब्द की व्युत्पत्ति का ठीक-ठीक तो पता नहीं लगता है। माना जाता है कि 
उसको उत्पत्ति संस्कृत के मध्य का शब्द से हुई होगी । मध्य से मज्का और उससे 
माभझा । यह रावी, व्यास और सतलज के मध्य का क्षेत्र है । मारी का क्षेत्र श्रमृतमर 
तरन तारन और गुरदासपुर तक है । लाहौर भी इसके ही क्षेत्र में श्राता था । पंजाबी 
का यह शुद्ध रूप तो माना जाता है किन्तु व्याकरण के शुद्ध सभ्मत रूपों का इसमें 
झ्रभाव ही पाया जाता है। 

मारी की श्रपनी कई विश्येषताएँ है। इसमें 6 ध्वनि' का अभाव है माफी 
भ्ौर मलवई में कई श्रन्तर पाए जाते हैं। श्रन्तस्थ क ध्वति का उच्चारण अमृतम्तर 
में नहीं होता । दंत्य' का ही प्रयोग होता है । जैसे माझी में “नाल” शब्द मलवई में 
'नाछ उच्चरितः होता है। कोल (पास) शब्द को माफी का मलवई में कोछ हो 
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जाता है। ड का प्रयोग मारी में निम्नलिखित रूपों होता है । यथा तुहाडडा, साड्डा, 
वडडा श्रादि, मलवई में ये तुहाडा, साडा, व्हडा होंगे । माझी में ड ध्वन्ति का उच्चा- 
रण यदि दो बार हो तो पहला ड वर्ण हलंत होगा । क्‍ 

मलवई में जिन इकारों का [संयुक्त उच्चारण होता है माझी में उनका 
स्वरूप साधारण ही रहता है जसे 


साभी मलवई 
विच विच्च 
लगिआा लग्गिआ 
लब पेश्रा लब्ब पेग्रा 


माझी और मलवई दोनों ही में ख ध्वति पर भ्रनुस्वार का प्रयोग बहुत 
मिलता है जैसे श्रप्पणां श्रादि। जहाँ व ध्वनि हो और उसके पहले इ श्राए तो 
उसका उच्चारण ह के ही रूप में होता है। साहित्यिक पंजाबी में ऐसा नहीं है । 


शब्द | माभी में प्रयोग 
श्रोस विच (उसमें ) श्रोसिशव 
घर विच (घर में) घरिच 


व्यवहार में असीं, तुसीं शब्दों में अ्रनुस्वार का उच्चारण नहीं होता । इसका 
उच्चारण असी तुसी के रूप में ही होगा। उन्हां का उच्चारण ओऔोना के रूप में 


होगा । 
_ भूतकाल के निम्नलिखित' रूप होते हैं 


सां सा 
सें सो. 
सी सी 


पंजाब में जेसे-जेसे पश्चिम की ओर बढ़ा जाए वैसे-वेसे पंजाबी में लहिंदा 
का पुट मिलता जाता है | क्रिया में स के प्रयोग भिलते हैं (मारी में नहीं) । जैसे मैं 
जासीं--माी में होगा मैं जाँदाँ | हाँ क्रिया के वंतमानकाल में दां के स्थान पर ना 
का प्रयोग होता है । 


साहित्यिक पंजाबी समाभी 

जांदां हां जानता हां 
खांदां हां खान्ना हां 
मारदा हां मारना हां 


गुरदासपुर जिले का एक भाग रावी के पदिचिम में पड़ता है । ग्रियर्सन ने इसे 
मारा का ही एक भाग माना है । लाहौर और अमृतसर का भाग सिख शासन और 
सभ्यता का केन्द्र रहा है। अतएव मारी शुद्ध रही है। यह मत अआमक भर गलत 
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है कि पंजाबी क्रिश्चियन मिशनरियों द्वारा शुद्ध हुई है। निम्नलिखित माझी का 
एक उदाहरण प्रस्तुत किया जाता है । 

“ऊद्द भाइऊ बंतिश्रा । फट आ | तूँ ताँ यारा हरवेले इस तरहाँ वांडे टींडे ही 
रहिदा एँ । कंम तों बऊड़ा डरदा ऐं। तूं ऊंठ जिश्ना पिच्रा एं । जणा खणा तैरों 
बराबरी नहीं कर सकदा झा । सुवखते उठिश्ना कल्ले भ्‌ं कम्म जो बऊते होए। तेरी 
चंगी ऊमर आ कम्म करन दी । इकवार कम्म नूं ढहि सई। कम्म ने गाड़ी लालेबेंगा । 
तू आपरणी जंझ बास्ते लुण तेल ता इकट्ठा कर ले। खलोजा, सुण, दसबीं ते नंद 
सुंह हुरां दे खंडपाठ रखिए । उहदी कुड़ी दा श्रनंद कारज ई। छेती करी, फट शआवीं । 
असीं निउंदरा (नेंदरा) पावेंगे। मैं किग्रा (किहा) श्रैंवें जाके बैठा न रहीं। ऊनाँ 
थुआथों की लेणा ई। रूमान ताल कहीं । बीह पंजी दिनां आपूं खड़नगे । ' 


सलबई बोली 


पंजाब के दक्षिणी भाग को मालवा कहा जाता है। ठीक-ठीक तो नहीं कहा 
जा सकता कि इस शब्द की व्युत्पत्ति केसे हुईं। किन्तु इसकी उत्पत्ति मलवत्‌ दब्द 
से मानी जाती है। मलवत्‌ का श्राशय है कि मल्लों या पहलवानों के समान । हो 
सकता है कि पंजाब के इस. मालव का मध्य भारत के मालवा से कोई ऐतिहासिक 
संबंध रहा हो । इस प्रदेश की पंजाबी को मलवई कहा जाता है। इसमें फ़िरोजपुर, 
लुधियाना, फ़रीदकोट, बढठिडा, पश्चिमी पटियाला, नाभा और मलेर कोटला आते 
हैँ । मलबई के एक ओर तो माझी का प्रदेश है और दूसरी ओर बांगरू भऔर राजस्थानी 
का प्रदेश है । इस कारण ब्रज और बांगरू के कई शब्द इसमें आते हैं। ब्रज में 
सम्बन्ध कारक विभक्ति का पश्चिमी हिन्दी में के हो जाती है। /मलवबई में भी के का 
व्यवहार होता है। यदि शब्दों का प्रारम्भ ञ्र या ए से होता है तो मलवई में भ्र और 
ए ध्वनियों का उच्चारण नहीं होता । जैसे :--- 


पंजाबी शलवबई 
अवस्था बसता 
एकादसी कादसी 
अखंडपाठ खंडपाठ 
ग्रतत्द नंद 
केन्द्रीय या साहित्यिक पंजाबी का ल मलवई में न हो जाता है । 
साहित्यिक पंजाबी मलबई 
लंबरदार नंबरदार 


१. ग्रियसन ; पृ. ६०९ भाग €। 
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अलमारी नमारी 
लंघण नंघण 


माफी की अपेक्षा मलवई में संस्कृत की म्‌ ध्वनि अधिक सुरक्षित हैं। यह 
म ध्वनि माझी में व हो जाती है । 


संस्कृत माभी मसलवई 
दशम्‌ दसवां दसमां 
जिवें जिमे 
किवें किमे' 
| ऊवें ऊमें 
साहित्यिक पंजाबी की त्र ध्वनि मलवई में त के रूप में उच्चरित होती है :-- 
सा० पंजाबी मलवबई 
पुत्तर, पुत 
सृत्तर, सुत्र सृत 
नींदर, निद्रा नींद 
मृत्तर, मूत्र हा मृत 
माझभी के व के लिए मलबई में ब प्रचलित है :--- 
द मारी सलवई 
बद्रा ब्रा 
.. वेच बेच 
माझी और मलवई के सर्वनाम भी निम्नानुसार हैं: 
माभझी मलवबई 
तुहाड़ा, ध्रुआाड़ा थौडा 
तुहाथ्थों, थुआश्थों थौतों 
तुहानूं थोनूं 
क्रिया के वर्तमान काल में प्रश्नवाचक में द के स्थान पर न' उच्चरित होता है । 
सा० पं० स्‌० 
की करदे,“करदा एं की करने 
खांदे ह खार 
पींदे पीन्‍्ने 
जांदे जानने 
मलबई में कमंवाच्य में क्रिया स्वतंत्र होती है :--- 
संस्कृत सा०पं ० म० 
क्रियते कीता जांदा करीदा 
ज़ियते 


मरिश्रा जांदा मरीदा 


२० संत-सा हित्य' 


मलवई बोली का उदाहरण देखिए :--- 

“ऊई भरा बंतिश्रा साल्‍ह आ छुई देशाग्रा'। त॑ यार चत्तोपहर इसतरां 
लेणें ई रेहने (रहिंदा ऐं) कंमतो बालाह डरने । तूं ऊठ जिड़ा जिप्रों कल्‍ला दुकल्ला 
(जणा खणा) तेरी बरीबरी नई कर सकदे । सिंदंहां अठिम्रा। कर । कलले कहिरे न्‌ 
कम्म जो बालहे होए | तेरी चंगी वसता ए कम्म करन दी । केरां चंगी तरां कम्म 
नूं लग ता सई, कम्म न्‌ मूरे लालेंगा । तँ श्रावदी (आपराीी) जन वासते सूुण-तेल 
ताँ कट्ठा कर ले। खोजा । सुण दसमीं ते निदर्सिह के खंडपाठ खुलिए। उसदी 
कुड़ी दा नंद भरे । छई करी । भबदे आई । आपा निऊराँ पामांगे । मखिआ्रा (मंक्ख) 
एमे जाके उथे बैठा न रईदं । उनां ने थोतों की लेणों । राम नाल कोई (कही) बीह 
पच्ची दिनां ताँई भ्रापे ले जाणगे | 


दुआबी 


दोश्राब का प्रदेश पंजाब में पूवे की ओर है। दोआब में होशियारपुर, 
जालंधर, कपूरथला, आदि हैं। इस क्षेत्र की बोली को दोग्राबी कहा जाता है । यह 
पंजाबी की कई बोलियों का संगमस्थल है । इसके एक ओर तो माझी का प्रदेश है 
श्रोर दूसरी ओर मलवई का प्रदेश है। इस कारण स्वभाविक तौर से ही इसमें 
मलवबई और माभी की प्रवृत्तियाँ पाई जाती हैं। पंजाबी की व ध्वनि दुशाबी में 


ब के रूप में बोली जाती है । 
सा० प० ढुं० 
वखी बखी 
वि बिच 
ब्रा बद्ा 
इसके क्रिया रूप मलवई के समान ही हैं । 
पं० म० 
श्रावेंगे आगमांगे' 
जावेंगे जमाँगे 


दुशाबी का उदाहरण :---ऊए बीरा बंतिञ्रा । कटपट एधर आ । तू यार 
सदा एकणा बांडे टींडे ई रहिने । कस्म तों बड़ा डरदां | तूं उठ अरगा एं (अ्रग) 
ललु पंलू तेरी बरोबरी नहीं कर सकदा। सबखते उठिश्ना कर। पृत्ता करूले न्‌ 
कम्म वऊत अं । तेरी कम्म करन दी उमर आ । इक बार कम्म न लग ता सईं 
कम्म नूं भ्रग्गे ला लामेंगा। तूं आपणही जनेत लई लूण तेल ताँ जम्हाँ कर ले। 
खड़ी जा। सुंण दसमी ते नंद सूँह के पाठ बुलाइओो । ऊसदी केड़ी दे फेरे भ्रा आपां 


3-७--७३७-००७२७२०--॥०+८०९५२५५५०७- मेनन५ान-पनममम जन करन न»+ भा क०न++ प नलनाक, 
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नंदा पामांगे । 


डोगरी क्‍ 

इस शब्द का उद्गम डूगर या डोगर शब्द से हुआ है। डोगर या हृगर की 
उत्पत्ति संस्कृत के द्विग्रत से हुई है। जम्मू का पहाड़ी प्रदेश ही ड्रगर कहलाता है। 
जम्मू के उत्तर में पहाड़ी इलाका ” जो इसे कशमीर से पृथक्‌ करता है। कशमीर 
और डोगरी के बीच श्रन्य बोलियों का प्रदेश है। यह कशमीरी को डोगरी से पृथक्‌ 
करता है | इन बोलियों की गणाता ग्रिय्संन ने पहाड़ी बोलियों में की है । 

जम्मू के उत्तर में भादरवाह है। उसकी भाषा भादरवाही है। इसके पूर्व में 
चम्बा रियासत थी जहाँ की बोली को चमेली कहा जाता है। चमेली पहाड़ी की ही 
एक शाखा है । जम्मू के पश्चिम में मठेली नामक बोली का क्षेत्र है । जम्मू के दक्षिण 
में पंजाबी का प्रदेश है । पंजाबी की उत्तरी सीमा से ही डोगरी का प्रदेश प्रारम्भ हो 
जाता है। जम्मू के दक्षिण-पूर्व में कांगड़ा है। चिनाब जम्मू के पास से प्रवाहित होवी 
है । चिताब के दूसरी ओर के कुछ भाग में डोगरी बोनी जाती है । 

संस्कृत के द्विप्रत का ही अश्रपञ्न श डोगर है। डा० सस्‍्टीन' के मतानुसार इस 
प्रांत का नाम दुरगारा था। ग्रियसंन के मतानुसार डोगर शब्द का निर्माण प्राकृत के 
डोग्गर शब्द से हुआ है । विद्युद्ध पंजाबी के निकट होते हुए भी डोगरी का शब्द 
भण्डार पंजाबी से काफी भिन्‍नत है। कशमीरी और लहिंदा के श्रतिरिक्त इस पर पढठु- 
हारी का काफी प्रभाव है । 


केन्द्रीय या साहित्यिक पंजाबी 

केन्द्रीय पंजाबी का श्र्थ होता है कि केन्द्र स्थित पंजाबी। परन्तु केन्द्रीय 
पंजाबी किसी विश्येष क्षेत्र की पंजाबी का नाम नहीं है । बल्कि यह साहित्यिक पंजाबी 
का ही नाम है। इसका श्राधार माझी ही है। इसमें पंजाबी की शअ्रत्य' बोलियों के श्रंश 
. भो मिले हुए हैं। इसमें तत्सम्‌ शब्दों का व्यवहार किया जाता है। जबकि पंजाबी की 
बोलियों में तत्सम्‌ की श्रपेक्षा तद्भधव शब्दों की ही प्रधानता है। साहित्यिक पंजाबी 
का उदाहरण देखिए “ऊई भाई बंतिआा । जल्दी श्रावो । तूं हर समों इस' तरहाँ बाहर 
ही रहिदा हैं। हर इक तेरी समानता नहीं क सकदा। सुवेले उठिश्ला कर । इक्कले 
न कम्म' बहुते हन । तेरी सुहाणी श्रवसथा है । कम करन दी ॥ इक वार भज़ी प्रकार 
कम्म नूं अरम्म करो । कम्म आपरो आप पूरा हो जावेगा । तूं आपर आपणों जंझ 


« प्रेम प्रकाश सिंह ; पंजाबी बोली दा निकास ते विकास पृ. ११८।; 
प्रियसेत ; से ; भाग ६ पृ. ६३७। 
डा० स्ट्रीन ; राज तरंगिणी ; भाग २, पु. ४२३२ । 
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की 
* 


संत्त-साहित्य' 


लई सामगरी तां इकत्र कर | ठहर जा सुण, दसवीं वाले दिन स० नंद सिंध हुरां दे 
प्रखंडपाठ रखिश्रा है। उसदी लड़की दा अनंद कारज है। जलदी वापस श्राऊणा । 
श्रसीं निऊंदरा पावेंगे |” ह 

पठुहारी और लहिंदा का क्षेत्र पाकिस्तान में पड़ता है । थंजाबी की उपरोक्त 
बोलियाँ ही उल्लेखनीय, हैं । 


हिन्दी एवं पंजाबी भाषाओं का विकास 


हिन्दी भाषा का विकास :--हिन्दी भाषा के विकास' का इतिहास तीन कालों 
में विभक्त किया जा सकता है। (१) प्राचीनकाल १५०० ई० तक । इस समय तक 
प्राकृत भौर अपभ्र श का प्रभाव हिन्दों भाषा पर वर्तमान था । हिन्दी की बोलियों के 
रूप निश्चित रूप से विकसित नहीं हो पाए थे । 

(२) मध्यकाल (१५०० ई० से १८०० तक) । इस समय हिन्दी से भ्रपश्र शों 
का प्रभाव हट गया था। खड़ीबोली, ब्रज और अवधी का विकास हो चुका था । 

(३) वर्तमानकाल (१८०० ई० के बाद) । इस समय खड़ीबोली का पूर्ण रूप 
से विकास हो चुका था। इसका साहित्य' में उपयोग भी होने लगा था। 


प्राचीन काल 


हिन्दी का प्रारम्भ उस समय से होता है जबकि हिन्दी प्रदेश तीन भागों में 
विभक्त था। पश्चिम में दिल्‍ली तोमर वंश की राजधानी थी। दिल्‍ली राज्य' की 
सीमाएँ पश्चिम में मुसलमानी राज्य से मिली हुई थीं। इसकी पूर्वी सीमा पर तो 
सदेव युद्ध ही होते रहते थे । चौहान राज्य के पूर्व में कन्नौज, राठौर या गहरवार वंश 
की राजधानी थी । इस राज्य की सीमा काशी और भ्रयोध्या तक थी। इस वंश का 
अ्रन्तिस शासक जयचन्द था। उसका दरबार साहित्यिक चर्चा का मुख्य केन्द्र रहता 
था। परच्तु दरबार में संस्कृत और प्राकृत का ही आदर होता था। “भाषा” की 
गणना का तो प्रदन ही नहीं उठता था। दक्षिण में महोबे का प्रसिद्ध राज्य :था। 
महोबे के राजकवि जगनिक या जगनायक का नाम श्राज तक प्रसिद्ध है । 

धीरे-धीरे तीनों राज्य मुसलमानों के हाथों में चले गए। समस्त हिन्दी प्रदेश 
पर मुसलमानों का भ्रधिकार हो गया। हिन्दी के इस प्रदेश में इस समय' तुर्की 
सुल्तानों का ही अधिकार रहा था। उनकी मातृभाषा तुर्की थी। लेकिन दरबारी 
भाषा फ़ारसी थी । इन विदेशी शासकों की रुचि जनता की भाषा की शोर बिल्कुतर 
नहीं थी । अ्रतएव इन तीनसौ वर्षों में शासन की ओर से हिन्दी को कोई सहायता नहीं 
प्राप्त हुई । भ्रमीर खुसरो ने इस समय हिन्दी के प्रति कुछ प्रेम दिखाया था। भक्ति 


१. प्रेम प्रकाश सिंह ; पंजाबी बोली दा निकास ते विकास; प. ३२२८-२९ ॥ 
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पग्रांदोलन से हिन्दी को कुछ सहायता प्राप्त हुई । इस प्रकार के श्रांदोलनों में रामानंद, 
गोरख और कबीर विशेष उल्लेखनीय' हैं। इस समय की सामग्री शिलालेख, ताम्र- 
पत्र, प्राचीन-पत्र, अ्रपञ्रश काव्य, चारण काव्य, रासो और हिंदवी या पुरानी खड़ी 
बोली के लिखित रूप में ही उपलब्ध होती है। हिन्दी के प्राचीन नमूने पृथ्वीराज 
और समरसिह के दरबारों में पाए जाने वाले पत्रों के रूप में ही उपलब्ध हुए हैं । 
इनका प्रकाशन किया गया था किन्तु ये श्रप्रमारणिक ही सिद्ध हुए। पीताम्बर दत्त 
बर्थवाल और राहुल सांकृत्यायन ने नाथपंथ, ब्रजयानी, सिद्ध- साहित्य पर खोज की 
है। इन कवियों का समय ६०० ई० से १३०० ई० तक माना गया है । चंद्रधर 
शर्मा गुलेरी ने पुरानी हिन्दी शीषक लेख में जो नमूत्र लिए है उनकी भाषा पर 
अपभ्र व का प्रभाव बहुत है। रामचंद्र शुक्ल ने इन्हें श्रपञ्न श के नमृनों में ही रखा 
है। फिर भी हिन्दी की पुरानी स्थिति पर भाषा के इन नमूनों से काफ़ी प्रकाश पड़ता 
है । इस काल की भाषा का तीसरा समूह धामिक, चारण तथा लोकप्रिय' काव्य भ्रंथों 
में मिलता है । 

दक्षिण भारत में विकसित हिंदवी या दक्खिनी उर्दू का साहित्य मुहम्मद 
तुग़लक के दक्षिण आक्रमण के पदचात्‌ प्रारम्भ हुआ्ना । हिंदवी के प्रारम्भिक कवि सूफ़ो 
कवि ही थे । इसकी भाषा पुरानी खड़ी बोली ही है किन्तु यह साहित्य देवनागरी 
लिपि में नहीं लिखता गया है । इन लेखकों में प्रसिद्ध ज्वाला बंदावाज (१३२९--- 
१४५४ ई०) थे । हिंदवी की प्रारम्भिक साहित्यिक रचनाएँ बीजापुर तथा गोलकुण्डा 
के सुल्तानों की संरक्षिता में १७वीं सदी में लिखी गई थीं । 


सध्यकाल 


१५०० ई० में देश की बागडोर तुर्को शासकों के हाथ से निकलकर मुगल- 
शासकों के हाथों में चली गई थी। मुगल अपने से पहले के शासकों की श्रपेक्षा जनत्ता 
के ग्रधिक निकट थे। देश में शान्ति होने के कारण तथा राज्य' की शोर हस्तक्षेप 
न होने के कारण इस युग में साहित्य चर्चा हुई। कई विद्वानों ने इसे हिन्दी का 
स्वशंयुग तक कहा है। शअभ्रवधी और ब्रज का विकास सोलह॒वीं सदी में प्रारम्भ 
हुआ । ब्रज तो समस्त हिन्दी क्षेत्र की साहित्यिक भाषा ही बन गईं। जनता में 
रामायण का प्रंचार होने पर भी यह जनता की भाषा नहों हो सकी। अ्रवधी में 
सइ समय दो ग्रंथ पद्मावत और शमचरित मानस लिखे गए । 

वल्लभाचाय के प्रोत्साहन के परिणाम स्वरूप सोलहवीं सदी के प्रारम्भ में ब्रज 
में भी साहित्यरचना प्रारम्भ हुई । इस भाषा का केन्द्र पश्चिम मध्यदेश था । सूरदास के 
ग्रंथ कदाचित ई० १५५० तक रखे जा छुके थे । तुलसीदास ने भी गीतावली का श्र 
विनधपत्रिका में ब्रज का प्रयोग किया है। नंददास के ग्रंथ भी साहित्यिक ब्रजमाषा 
में है। १७वीं और १८वीं सदी में समरत हिन्दी साहित्य ब्रज में ही लिखा गया । 


२४ संत-साहित्य' 


ज्जभाषा दिन पर दिन परिमाजित होती चली गई । बिहारी ने भी ब्रज में रचना 
की परन्तु उनकी भाषा सूर से भिन्‍न है। राजस्थान और देक्षी राज्यों के सम्पर्क में 
गाने के कारण ब्रज में राजस्थानी का भी प्रभाव भ्रा गया था । 

प्राचीन और मध्यकाल में खड़ी बोली के यत्र-तत्र उदाहरण मिलते हैं । 
रासो, कबीर, भूषण श्रादि की बारियों में खड़ाबोली के रूप मिलते हैं। खड़ीबोली 
का प्रयोग तो पहले से ही होता था किन्तु हिन्दू लेखक इसका प्रयोग विशेष नहीं 
करते थे । 


आधुनिक काल : (सन्‌ १८०० ई० के बाद) 


अठारहवीं सदी के ग्रन्त से ही परिवर्तन श्रारम्भ हो गया था । मुग़लकाल के 
पतन पर हिन्दी प्रदेश पर श्रफ़ग़ान, अंग्रेज और मराठा शक्तियों ने अपना प्रभाव 
जमाना प्रारम्भ किया । परन्तु पानीपत की तीसरी लड़ाई के बाद मराठे अपनी शक्ति 
का पुनः संचय' नहीं कर सके। किन्तु अफ़ग़ानों को इस विजय का लाभ प्राप्त नहीं 
हुआ । . बक्सर के युद्ध के पश्चात्‌ गंगा का पूर्वी भाग अंग्रेजों के लिए खुल गया। 
सन्‌ १८५६ तक भारत में अंग्रेजों का राज्य पूर्णा रूप से स्थापित हो गया था। 

इन राजनंतिक परिवतेनों के कारण उन्नीसवीं सदी के आरम्भ में ही हिन्दी 
पर बाहरी प्रभाव पड़ने प्रारम्भ हो गए। ब्रज॒भाषा की शक्ति क्षीण होने लगी थी । 
मुसलमानों में उर्दू का प्रचार हो रहा था। १९वीं सदी के प्रारम्भ में अंग्रेजों ने 
हिन्दुओं के लिए खड़ीबोली - गद्य के कुछ प्रयोग करवाए) इसी के परिणाम स्वरूप 
'फ़ोटंविलियय' कालिज में लल्लुलाल ने प्रेमसागर और सदल मित्र ने नासिकेतोपख्यान 
की रचना की । इन पर ब्रजभाषा का प्रभाव रहना स्वाभाविक था । प्रेमसागर में तो' 
ब्रज के प्रयोग बहुतायत से पाए जाते हैं। हिन्दी गद्य का पूर्णा विकास १६वीं सदी 
के उत्तराध में हुआ। इसका श्रेय भारतेन्द्र को था। स्वामी दयानन्द ने भी इस' 
विकास में योगदान दिया। मझुद्रशकला के साथ-साथ 7 डी बोली का प्रचार तेज़ी से 
होता चला । पद्च में फिर भी ब्रजभाषा का ही प्रयोग होता था। परन्तु २०वीं सदी 
के प्रारम्भ होते-होते खड़ीबोली गद्य और पद्चय की भाषा बन गई। सम्पूर्ण मध्यदेश 
की यह एकमान्न साहित्यिक भाषा हो गई । फिर भा ब्रजभाषा में इक्के-दुक्के कविता 
लिखते ही चले आई रहे हैं। इस साहित्यिक ब्र॒जभाषा का श्राधार मध्यकाल की 
ब्रजभाषा है श्राजकल की वास्तविक बोली नहीं । खड़ीबोली में प्रारम्भ के लेखकों में 
ब्रजभाषा की भलक मिलती है। श्रीधर पाठक की खड़ीबोली की कविता ब्रज भाषा 
के ही शब्द लिए रहती थी । आज की भाषा साहित्यिक हिन्दी से ब्रज का प्रभाव 
बिल्कुल' हट गया है। पिछले डेढ़ या दो सौ वर्षों में खड़ीबोली अपने मूल स्थान से 
पृथक होकर स्वतन्त्र विकास कर रही है। आधुनिक हिन्दी-उर्दू मेरठ बिजनौर की 
बोली से आज पृथक हैं। परन्तु उसमें भेद की अपेक्षा साम्य ही है। 


हिन्दी व पंजाबी भाषा २५ 


हिन्दी इस समय स्वतनन्‍्त्र भारत की राज्यभाषा मान ली गई है | हिन्दी का 
व्यापक प्रभाव होते हुए भी हिन्दी की अन्य प्रादेशिक बोलियाँ अपने-भअ्रपने प्रदेशों में 
जीवित हैं श्र उन्नति कर रही हैं। हिन्द; को किसी धर्म विशेष या संस्कृति से 
जोड़ना महान भूल करना हैं। इस तरह का दुरुपयोग केवल उर्दू का हो किया 
गया है । 

पंजाबी भाषा का दिकास :--पंजाबी की उत्पत्ति कैकयी से हुईं तो है किन्तु 
भाषा वैज्ञानिक अभी तक कंक्यी का भाषा विज्ञान के आ्राधार पर ठोक-ठीक रूपरेखा 
नहीं प्रस्तुत कर सके हैं। कंक्यी प्राकृत उतनी ही प्राचीन है जितनी कि शौरसेनी 
प्राकृत । इसका विकास अन्य प्राकृत के समय' से ही होता है । प्राकृत भाषाओं का 
समय ई० पू० २०० से ४०० ई० बाद तक माना जाता है। यही समय' केकयी का 
भी मानता जा सकता है। कैकयी प्राकृत से किसी अपभ्र शा का जन्म हुआ होगा । 
उसीसे पंजाबी का जन्म हुआ । इसे ककया अ्पश्रश को ही संज्ञा मिली होगी । इस 
अपभ्र श का प्राचीन नाम' टक्‍्की या उपनागर अपभ्र श॒ था *' इसका लिखित रूप नहीं 
प्राप्त होता है । 

स्वयंभू ने अ्पत्ती पुस्तक में टकक्‍की श्रपञ्न श्र का एक उदाहरण दिया है । परन्तु 
भाषा विज्ञान के आश्राधार पर उसे देखने पर टबकी अपभ्रश का उदाहरण नहीं 
प्रतीत होता । उसको एक पंत्ति. है “सेसिय सूय' बयशुमिय' रस्सस तितिण संभवाद 
हु केसवस ।” इसकी य ध्वनि पंजाबी की विशेषता नहीं है । पंजाबी नत का ज 
कार हो जाता है। हेमचंद्र ने शब्दानुशासन में कुछ दोहे और पद्य उद्धृत किए हैं 
श्र उन्हें अपभ्रश की संज्ञा दी है। इन अपश्र शों के नमूनों में पुरानी पंजाबी के 
अंश भी हैं। हेमचंद्र प्रसिद्ध व्याकरए।चार्य थे। शब्दानुशासन की रचना सिद्धराज 
के समय में हुई थी ।' राहुल सांकृत्यान के मतानुसार कैकयी अ्रपश्नश का समय 
ई० १०१० था। वंसे कंकयी अप्च्रश वा समय ई० ६०० से १००० तक माना जा 
सकता है। पंजाबी का विकास ६०० ई० के आसपास से प्रारम्भ हो गया था। 
पंजाबी के विकास को हम तीन भागों में बाँट सकते हैं--१, प्राचीन काल २. मध्य- 
काल ३. आधुतिक काल । 


प्रतचीन काल (ई० ६०० से १४५०) 
श्वीं सदी से पंजाबी का विकास होने लगा था। इस समय ' पंजाब में 
राजनेतिक उपद्रव हो रहे थे। विदेशी आ्राक्रमणकारियों के अमानुषिक श्रत्याचारों 


१. प्रो० प्रेम' प्रकाशर्सिह; पंजाबी बोली दा निकास ते विकास ; पृ. २५८। 
२. प्रो० प्रेम' प्रकाशसिह ; पंजाबी बोली दा निकास ते विकास ; पृ. २५६ | 
२. सुनीति कुमार चटर्जी ; इण्डो श्रार्यंन एण्ड नदी अ्रंग्रेज्ी ; पृ. १६४ । 


२६ संत-साहित्य 


द्वारा पंजाब इसः समय कुचला जा रहा था। तुर्की सिपाही फ़ारसी का उपयोग 
साधारण बोलचाल के लिए नहीं करते थे-। बोलचाल की भाषा तुर्की ही थी | स्वे- 
प्रथम आय भाषाओं में पंजाबी का ही फ़ारसी भाषा से समागम हुआ । फ़ारसी भारत 
में विजेताओं की भाषा के रूप में श्राई । इस कारण पंजाबी पर इसका प्रभाव पड़ना 
स्वाभाविक ही था। जिस समय' पंजाब को दिल्‍ली से जोड़कर एक हिस्सा बना दिया 
गया उस समय पंजाबी पर फ़ारसी का और भी प्रभाव पड़ा । तुर्कों के आगमन के 
पूर्व पंजाब की भाषा अ्रपञ्नश ही थी। वही साहित्यिक बोली थी। जन-सम्पर्क 
स्थापित करने के लिए इस' समय' महमूद ग़ज़नवी ने लोकभाषा को अपनाना प्रारम्भ 
किया । महमृद ने जो सिक्के प्रचलित करवाए उस पर लोकभाषा का ही व्यवहार 
किया ।' इस्लाम के प्रचार के लिए भी लोकभाषा को ही अपनाया गया । कालांतर 
सूफ़ी कवियों ने भी जनता ही की भाषा को काव्य का साध्यम' बनाया। | 
मुलतान निवासी मुहम्मद रहमान नामक कवि ने तत्कालीन पंजाबी में रचना 
की । सुनीतिकुमार चटर्जी मसऊद इब्न सैयद का भी नाम लिया है। सेयद का 
देहांत सन्‌ ११२५--११३० के लगभग हुआ था। इनके दीवान की भाषा श्ररबी, 
फ़ारसी और हिन्दवी कही जाती हैं। डा० मोहनसिंह ने अपने एक लेख में सेयद की 
रचना की भाषा को पंजाबी माना है। यह वह समय था जबकि एक ओर तो 
हेमचंद्र ने इस भाषा को अ्पश्रश की संज्ञा प्रदान की थी और दूसरी ओर इसे 
हिन्दवी कहा जाता था । पंजाबी के लिए उस समय हिंदवी शब्द का प्रयोग होता 
था। हिन्दवी नाम विदेशियों का ही दिया हुआ था। विदेशियों को भारत में आए 
अ्रधिक समय नहीं हुआ था अतएवं वे भारत की समस्त श्रायंभाषाओं से परिचित 
नहीं थे । विदेशियों का पहला केन्द्र मुलतान ही था। वहाँ की भाषा पंजाबी ही थी । 
हिंदवी नाम' भी इनके लिए नवीन नहीं था। डोरियस (ई० पूृ० ५२२-४८८) के 
शिलालेख की एक पंक्ति में संस्कृत नाम के अतिरिक्त हिंदुश शब्द भी आया है । यह 
हिंदुश अरबी या फ़ारसी लोगों के भारत आने से पहले प्रचलित हो गया था। इस 
बात का पता नहीं लगता कि सेयद साहब की हिंदवी का क्या रूप था। इस समय की 
पृंजाबी से अ्रपश्न श से अलग होकर श्रपना स्वतन्त्र मार्ग अ्रपता लिया था। परल्तु 
उसमें अभी पूर्ण निखार नहीं श्राया था। इसके पदचात्‌ गोरखनाथ, चरपटनाथ श्रादि 
की बानियों में पंजाबी के नमूने उपलब्ध होते हैं। राहुल श्रौर डा० मोहनभिह ने 
गोरख का समय १०वीं सदी माना है। रामचन्द्र शुक्ल ने गोरख का समय उपरोक्त 
विद्वानों से भिन्‍न माना है । किन्तु पंजाब को नाथपंथियों का केन्द्र होता तो स्वीकार 
किया है। पंजाब का जालंधर हहर प्रसिद्ध नाथपंथी जालंधर का ही स्मारक है। 


१. रामचद्र शुक्ल ; हिन्दी साहित्य का इतिहास ; प्‌. २२ 


दर 


२. रामचद्र शुक्ल ; हिन्दी साहित्य का इतिहास ; प्‌. १४ 
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सियालकोट, जालंधर श्रौर बालनाथ दा टिब्बा नाथपंथियों के प्रसिद्ध केन्द्र थे । 
राजस्थान और पंजाब की ही ओर प्रचार होने के कारण इन नाथपंथियों ने वहीं 
की लोकभाषा को श्रपनाया । वे अ्रप नी बानियाँ जनता तक ले जाना चाहते थे इस 
लिए लोकभाषा का व्यवहार उनके लिए श्रावश्यक था। पुरानी पंजाबी में वैसे तो 
अपभ्रश का काफ़ी प्रभाव है। चंदबरदाई की रचना रासो में भी पंजाबी के कई 
शब्द और शब्द-विन्यास मिलते हैं। रासो की भाषा भी तत्कालीन पंजाबी से किसी 
न किसी रूप से प्रभावित हुई थी । रासो की मूल प्रति श्राज उपलब्ध तो नहीं है 
किन्तु रासो के वत्तंमान प्रचलित रूप में पुरानी पंजाबी के कई शब्द पाए जाते हैं । 
उनसे बारहवीं या तेरहवीं सदी की पंजाबी के नमूने का पता लगता है। 

इस' समय पंजाबी को भारी योगदान बाबा फ़रीद से मिला। फ़रीद का 
समय ई० ११७२ से १२६६ माना जाता है। फ़रीद की भाषा में काफ़ी परिवर्तन 
हैं। फ़रीद की भाषा को देखकर तो फ़रीद के उक्त समय' के बारे में कई विद्वानों को 
सन्देह होता है या वे उस भाषा को” फ़रीद की भाषा मानने को तैयार नहीं हैं । 
परन्तु इसमें आश्चयं की कोई बात नहीं है । मुसलमान ही पंजाबी के पहले कवि 
थे। एक अ्रस से वे उसमें लिखते श्रा रहे थे । पंजाबी को अपने काव्य का माध्यम 
बनाकर उन्होंने जनता के निकट होने का प्रयास किया । फ़रीद के पदों में भ्रपश्र श 
का थोड़ा-थोड़ा पुठ है। प्रो० दीवानसिंह ने फ़रीद दर्शन में इस बात की सविस्तार 
चर्चा की है । 

पंजाबी भाषा में सीखने वालों में १३वीं सदी में श्रमीर खुसरों का नाम भी 
उल्लेखनीय' है। श्रमीर खुसरों ने कई बादशाहों का ज़माना देखा था और वे कई 
भाषाओं के ज्ञाता श्रौर विद्वान थे। डा० मोहन सिंह ने अमीर खुसरो द्वारा रचित 
अमीर खुसरो दीवार का उल्लेख किया है। परल्तु वह शअ्रभी श्रप्राप्य ही है। उसकी 
भाषा के विषय में इसलिये निश्चयपूर्वक कुछ कहना कठिन ही है। श्रमीर खुसरो 
ने अपनी समकालीन पंजाबी को लाहोरी या मुलतानी कहा है । 

१५वीं सदी की पंजाबी पूर्ण रूप से भ्रपञ्रश के श्रभाव से ,मुक्त नहीं हो 
पाई थी। उस' समय' की पंजाबी में भ्रपश्नश के शब्दों का बाहुलय' है। खुसरो की 
भाषा बोलचाल की ही भाषा थी। इस समय की पंजाबी की विशेषताएँ हैं--- 
स्वर बाहुल्‍य, भ्रपञ्न श शब्दों की प्रच्चुरता भ्रादि संस्कृत का ऋः तत्सम रूप में प्राप्त 
नहीं होता । बहुत से शब्दों का श्रल्त उकार से होता है। गम के स्थान पर ज के प्रयोग 
पाये जाते हैं। यथा योग --जोग । न के स्थान पर ण का प्रयोग उपलब्ध होता है । 
यथा यन>-जण । अनुनासिकता की भी काफी मात्रा प्राप्त होती है। अ्रपश्न द के 
ही समान इस समय की भाषा से क्रिया में संश्लिष्ठात्मक प्रवृत्ति पाई जाती है। 
क्रिया रूपों में श्रपञ्न श॒ का प्रभाव इस समय तक गया नहीं था। शब्दावली में भी 
तत्सम्‌ शब्दों का प्रायः भ्रभाव ही पाया जाता है। इस ख्रमय पंजाबी में एक नवीन 


श्द संत-सा हित्य' 


प्रवृत्ति दिखाई पड़ने लग जाती है, वह है अरबी, फ़ारसी, और तुर्की शब्दों का 
प्रवेश ॥ इस समय पंजाब में साहित्य के लिए लोक भाषा के रूप या तो पंजाबी को' 
अपनाया जाता था या परम्परागत रूप को ही अपना लिया जाता था । परस्परा- 
बादियों में हिन्दू कवि था योगी आते हैं। इनकी भाषा में हिन्दी विशेषकर ब्रज का 
प्रभाव अधिक दिखाई पड़ता है। फरीद, खुसरो आदि ने लोकप्रणाली को अपनाया । 
मुसलमान कवि इन नाथयोगियों या हिन्दू कवियों की अपेक्षा जनता के अधिक निकट 
थे। इस समय की पंजाबी 'को अपश्र श प्रधान कहा जा सकता है । 


सध्यकाल (सन्‌ १८५० से १९०० तक) क्‍ 
'पंद्रहदीं सदी के उत्तराध एवं सोलहवीं सदी का समय भारत में शान्ति का समय' 
था। उस समय' भारत में मुगलराज्य' पूर्णो रूप से स्थापित' हो' गया था । इस समय 
समस्त आय भाषाओं ने स्वतन्त्र रूप ग्रहण कर लिया था। इस समय ' देश में भक्ति 
. श्रांदोलन फैल रहा था। इसी समय' रामचरित मानस, सूरसागर और गुरु ग्रंथ साहिब 
. जैसी रचनायें सामने श्राई । प्रान्तीय' भाषाओं में इस समय' निखार आ गया था। 
इतना ही नहीं परन्तु प्रांतीय भाषाओं में प्रन्तर-प्रान्तीय सम्मिलत भी हुआ । पंजाबी 
इसकी भअ्रपवाद नहीं रह सकी । निकटवर्ती अन्य प्रांतीय भाषाओं का उसपर प्रभाव 
पड़ा । पंजाबी इस समय स्वतन्त्र रूप से विकसित हो चुकी थी श्रौर उसमें प्रौढ 
काव्यरचना होने लगी थी। भक्त कवियों ने जनता तक अपनी वाशी को पहुँचाने के 
लिए लोकभाषा का व्यवहार तो किया किन्तु साथ ही साथ अनेक भाषाओं के विभिन्‍न 
शब्दों को भी प्रहरा किया । इसके परिणामस्वरूप पंजाबी भाषा के कई शब्द बाहर 
गए और उसमें बाहर से भ्राए भी । क्‍ 
भवित श्रांदोलन के कारण पूर्व के शब्द पश्चिम श्रौर पश्चिम के शब्द पूर्व 
वी ओर गए। पंजाब श्रन्तर-प्रांतीय भाषाश्ों का संगम हो गया । उस समय पंजाबी 
में राजस्थानी, ब्रजभाषा, श्रवधी, मराठी, बंगाली और सिंधी के शब्दों ने प्रवेश 
किया । परन्तु इन सबको पंजाबी ने अपना बनाने के बाद ही आत्मसात किया। 
पंजाबी में मिल कर उन शब्दों पर पंजाबीपन भा गया । दूसरी झोर सूफ़ी 
कवियों ने इस भाषा को अरबी, फ़ारसी श्र तुर्की के शब्द दिये। पंजाबी भाषा 
का सूफी साहित्य भारत की अन्य भाषाओं से अ्रधिक है । हिन्दी की अपेक्षा पंजाबी 
में सूफी साहित्य अधिक उपलब्ध होगा। इस समय की पंजाबी में पूर्ण रूप से 
पंजाबीपन झा गया था| पंजाबी अपने क्षेत्र से हटकर दूर-दूर प्रभाव डाल रही थे, । 
उदृ के जन्म में पंजाबी का भांरी हाथ है। कबीर भ्रादि के कई पद तो शुद्ध पंजाबी 
के ही हैं। पंजाबी के इस समय चार रूप दिखाई पड़ते हैं। ये हैं (१) संत भाषा 
प्रभावित पंजाबी (२) ब्रजभाषा प्रभावित पंजाबी (३) फ़ारसी प्रभावित पंजाबी 
(४) देशी भाषा प्रभावित पंजाबी। सिख गुरुओं ने जिस भाषा का व्यवहार 
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किया उसे संत भाषा की संज्ञा दी जा सकती है। जिस भाषा में सिख सिद्धांत लिखे 
गए वह ब्रजभाषा प्रधान पंजाबी है । सूफ़ी कवियों ने जिस भाषा का व्यवहार 
किया है वह फ़ारसी प्रधान पंजाबी ही है। भाई गुरदास की रचनाओं में पाई जाने 
वाली भाषा को देशी पंजाबी कहा जा सकता है। उसमें साहित्यिक पुठ अ्रधिक है । 
मध्यकाल में भ्रन्य, भाषाशं के शब्दों ने हिन्दी में तद्भव के रूप में ही प्रवेश' 
किया । संस्क्रेत, फारसी, श्ररबी एवं अन्य भाषाओं के शब्द इस' समय' पंजाबी में 
तदभव रूपों में ही पाए जाते हैं। स्‌ या सं ध्वनि का उच्चारण' स' के रूप में होता है 
ग्रौर उससे पहले श्र, इ, उ, आते हैं । यथा 
स्थान 55 असथान 
स्थिति 55 इसथिति' 
स्तुति -+ उसतति 
व ध्वनि का रूपांतर औ ध्वनि के रूप में हो जाता है यथा कंवल >-कौल । 
य का रूपांतर ज के रूप में हो जाता है यथा योग--जोग, युकित"-जुगति, फारसी 
जू, द का रूप धारण कर लेता है, कागज़ --कागद, काज़ियाँ--कापियाँ ट, ठ, ड, ड़, 
ण के स्वरों में भी वृद्धि हो जाती है । का प्रयोग बढ़ जाता है। यथा मंका--गंवड़ा । 
फ़ारसी के क़, ख, ग, ज, फ़ ध्वनियों का भी पंजाबी६रूप हो जाता है। 
इस युग की सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि “सघोष महाप्राण घ, के, ध, ठ, भ्‌ के 
प्राण या (ह--उपादान की स्थान पूर्ति, कण्ठनालीय' स्पर्श के साथ मिली हुई ध्वनि से 
हो जाती है | फलस्वरूप नई ध्वनियाँ ग्‌', ज्‌' ड' द, ब, या ('ग, 'ज, 'ड, दे, 'ब,) 
प्राप्त होती हैं। उन्हें आश्वसित ध्वनियाँ. ([70[0008ए९४ रि८८टप्राशए28) कहा 
गया है । आधुनिक पंजाबी के ये ध्वनियाँ उसकी अपनी विशेषताएं हैं । 
क्ष, ष का परिवतन, ख, और छ के रूप में हो जाता है। स की बहुलता हो 
जाती है । रूप विचार का हृष्टि से भी पंजाबी में काफी शुद्धता आगई थी । इस समय 
पंजाबी संयोगात्मक श्रवस्था से वियोगात्मक अवस्था में जा रही थी। कारक और 
विभक्तियों के स्थान पर पंजाबी' के अपने उपसर्ग बन गए थे । पंजाबी में उस' समय 
दक्ति' इतनी भ्रा गई थी कि वह सहायक क्रिया से ही लिंग, वचन, काल को व्यक्त 
करने में सफल हो गई थी । पंजाबी के कारकों की निम्नलिखित विभक्तियाँ आा 
- गई थीं । 


कारक विभकत हिन्दीरूप पुरानी पंजाबी 
रक्त्ता ते ने द््ः 

कर्म तू, कू, सूं का केड 
संप्रदान' लई, नों, का, के, लिए 

अपादान तो से 


संबंध दा, दी. के, का, के, की का, के, की 
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अधिकरणा विच, उत्ते में, पर, मटि, अंदर 

ग्रधिकरणा और संबोधन कारकों के ठीक-ठीक स्वरूपों का पता नहीं लगता 
है । इस समय' अ्रपश्न श के क्रिया रूपों का लोप हो जाता है और ये पंजाबी के श्रपने 
हो जाते हैं | 

वर्तमान काल के श्रपञ्न श का खावहि, जावहि पंजाबी में खांदा, जांदा हो 
जाता है । भविष्य काल' में सहायक क्रिया के साथ “गा” का प्रयोग होता है। 
भूतकाल में क्ृदंत के साथ ही क्रिया का योग हो जाता है । जैसे गया था+-गया सी +« 
गए सन्‌ । इसी समय' पंजाबी के शब्द-भण्डार में भी काफ़ी विकास हुआ । बाहरी 
भाषाओं के शब्द पंजाबी में तद्भूव बनकर ही वे श्रात्मसात हो सके, तत्सम्‌, रूपों में 
नहीं । इस समय की पंजाबी को इसलिए “तद्भूव प्रधान” कहा जा सकता है। 


वर्तेमानकाल (पूर्वार्ध सन्‌ १७०० से १८६०) 

वर्तमान काल के पूर्वाध में फ़ारसी का प्रभाव ही श्रधिक है। भारत के पूर्वी 
भाग की बोलियों से इसका ग्रन्तर बढ़ता ही जाता है। तुर्कों के आगमन से पंजाबी 
में तुर्की और फ़ारसी के शब्द आने लगे । इन तुकों के बोलचाल की भाषा तो तुर्की 
थी किन्तु साहित्यिक भाषा के लिए फ़ारसी का ही व्यवहार होता था। इस समय' 
तक सुफ़ी कवि पंजाबी को काव्य की भाषा बनता चुके थे। मुसलुमान होने के नाते 
फ़ारसी का प्रयोग इन सुफ़ी कवियों द्वारा नितांत स्वभाविक था। इन मुसलमान 
कवियों ने फ़ारसी के किस्से कहानियों का पंजाबी भाषा में श्रनुवाद क्रिया । उस 
संमय फ़ारसी मुसलमानों को साहित्यिक भाषा थी । साथ ही फ़ारसी को राज्यभाषा 
का भी स्थान प्राप्त था। हिन्दी में साहित्य का भाषा के रूप में ब्र॒जभाषा की ही 
प्रचलन थी। सिख श्र हिन्दू कवि पंजाबी की अपेक्षा ब्रज में ही कविता करना 
पसंद करते थे । 

पंजाबी को सन्‌ १८०० के बाद भी रणजीत'सिह के समय में राज्यभाषा का 
स्वरूप नहीं प्राप्त हो सका। महाराणा रणजीतसिंह ने राज्यभाषा के रूप में 
फ़ारसी को ही स्वीकार किया । मध्यकाल से पंजाबी पर फ़ारसी का प्रभाव प्रारम्भ 
हो गया था किन्तु इस समय जाकर तो पंजाबी को उसने श्रच्छी तरह प्रभावित 
किया । पंजाबी भाषी क्षेत्र में ही राजनैतिक और साहित्यिक महत्त्व फ़ारसी को. ही 
प्राप्त था । पंजाबी लोकभाषा अवश्य थी। किन्तु साहित्य श्रौर राजनीति में उसका 
महत्व गोण था। वारिसशाह और बुल्लेशाह की रचनाएँ पंजाबी पर पढ़े हुए 
फ़ारसी प्रभाव को स्पष्ट बताती हैं। भ्रहमद यार भौर हाफ़िज़ की रचनाओं को देखने 
से तो यह श्रौर भी स्पष्ट हो जाता है। इस समय फ़ारसी का उत्तरोत्तर प्रभाव _ 
पंजाबी पर बढ़ता ही जाता है। ग़, ज़, फ़, ख, क़॒ फ़ारसी ध्वनियों का श्रविभाव 
पुंजाबी में इस समय हो गया था। फ़ारसी के बहुत से मुहावरे तत्सम्‌ रूप में पंजाबी 
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में थ्रा गए थे। शब्दावली में फ़ारसी के तत्सम्‌ शब्दों का तो काफ़ी विकास हुआ । 
डेढ़ सौ वर्षों की पंजाबी को फ़ारसी प्रधान कहा जा सकता है। ब्रज का भी थोड़ा 
बहुत प्रभाव पंजाबी में इस समय चल रहा था । 

उत्तरार्ध (सन्‌ १८६० के पश्चात)--भारतीय इतिहास में पंजाब में हर 
समय' काफ़ी उथल-पुथल होती रही है। इसलिए पंजाब की संस्कृति सर्देव प्रगतिशील 
और गतिमय रही है। यदि पंजाब की संस्कृति ने अपने श्रापको समय के अनुसार 
न बदला होता तो पंजाब आज विदेशियों के हाथ में ही होता । इन क्रांतिकारी 
ग्रवस्थाओं का प्रभाव पंजाबी भाषा पर पड़ना आ्रावश्यक और स्वभाविक ही था। सन्‌ 
१८४९ तक पंजाब पर अंग्रेजों का अधिकार हो गया था। अंग्रेज़ी राज्य की स्थापना 
के साथ ही साथ फ़ारसी का स्थान अंग्रेजी ने लिया तथा भारत की राज्यभाषा' 
अंग्रेज़ी हो गई। १९वीं सदी के उत्तरा्ध में उत्तरी भारत में सामाजिक सुधारों को 
एक लहर दौड़ पड़ी थी। पंजाब भी इससे झ्रछूता न रहा । लोगों का ध्यान श्रपनी 
मातृभाषा की ओर गया। पंजाबी की ओर भी पंजाबियों का ध्यान जाना 
स्वभाविक था। सन्‌ १५६० में एज्यूकेशनल बोर्ड की स्थापना के साथ ही साथ उर्दू 
के साथ पंजाबी को भी पाठ्शालाशों की भाषा के रूप में स्वीकार किया गया। 
इस समय ' पंजाबी भाषा में राजनीतिक जागरुकता के दर्शन होते हैं । देश में होने 
वाले विभिन्‍न स्वाधीनता आंदोलनों का प्रभाव पंजाबी भाषा पर भी पड़ता है। अपने 
पैरों पर खड़े होने के लिए न जाने कितने ही नए शब्दों का पंजाबी भाषा में निर्माण 
हुआ । आधुनिक काल में भारत विभाजन का पंजाबी पर काफ़ी प्रभाव पड़ा है । 

विभाजन के पदचात पंजाबी भाषा को एक नई दिशा प्राप्त हुई है । फ़ारसी 
और उर्दू का प्रभाव विभाजन के पश्चात पंजाबी पर से बिल्कुल चला गया । श्रभी 
तक पंजाबी भाषा के इतिहास में उ्दं और फ़ारसी का एक प्रधान भाग था। 
विभाजन के पश्चात तो वह बिल्कुल ही जाता रहा। पंजाबी भाषा के उस समय' 
दो विभाग हो जाते हैं एक तो पश्चिमी या पाकिस्तानी पंजाबी और दूसरी भारतीय 
पंजाबी भाषा । दोनों प्रकार की पंजाबियों का विकास अपनी देश की परिस्थितियों के 
अनुसार हो रहा है इस कारण उनमें अंतर आ्राना स्वभाविक है । विभाजन के 
पश्चात्‌ पंजाबी की सबसे बड़ी विशेषता है उसमें तत्सम्‌ शब्दों का प्रवेश । इस' समय 
पंजाबी भाषा की प्रवृत्ति हर क्षेत्र में तत्सम्‌ शब्दों को ग्रहण करने की श्रोर है । 

विशेषकर साहित्यिक पंजाबी का भ्रुकाव' तो तत्सम्‌ द्ाब्द ग्रहरा करने की 
ओर ही है। विभाजन के पदचात पंजाबी भअन्य भारतीय भाषाशों के निकट श्रा' रही 
है। जो अन्य भाषाओ्रों के तत्सम्‌ शब्द पंजाबी ने तझ्भुव बनाकर आत्मसात कर लिए 
थे उन्हें पुतः तत्सम्‌ रूप में लाने का प्रयत्न किया जा रहा है। पंजाबी ग्रन्य भाषाश्रों 
के शब्द भी तत्सम्‌ रूप में ही ग्रहण करने का ही प्रयत्न कर रही है । प्राकृत युभ 
में शौरसेनी प्राकृत की यह विशेषता थी कि संस्कृत के झब्दों को उसने (तझ्भूव' रूप 
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में ग्रहरा किया | वे शब्द पंजाबा में चले आ रहे थे परन्तु प्रब वे ही शब्द तत्सम्‌ 
रूप में लिये जाने लगे हैं। रे ध्वनि दंतव्य स के रूप में पंजाबी में परिवर्तित हो 
गई थी। पुनः भ्रव स के स्थान पर ₹ की स्थापना हो रही है। जेसे स्थान, स्थिति 
वैसे शब्दों का उच्चारण झसथान और इसथिति के रूप में होता था। अ्रब पुनः उन्हें 
स्थान और स्थिति के रूप में ही उच्चरित किया जाता हैं। ये ध्वनि ज के रूप में 
उच्चरित होती थी । अरब पुनः यह प्रवृत्ति य की ओर ही है । जैसे योग का पंजाबी 
रूप जोग था श्रब पुनः उसे योग ही कहा जाने लगा है। क्ष का परिवर्तित रूप 
पुरानी पंजाबी में ख था श्रब पुनः प्रवृत्ति क्ष ही लिखने की श्रोर है। पहले सूक्ष्म 
शब्द पंजाबी में सूखभ था श्रब सूक्ष्म बोलने की प्रवृत्ति चल पड़ी है। स्वरों में 
तत्समता का प्रभाव श्लोर तदानुसार परिवर्तन हृष्ठटिगत होता है। दीघे ई या ऊका 
प्रचलन पुरानी पंजादी में बहुत कम था। वर्तमान पंजाबी में ई और ऊ के प्रयोग 
सामान्य रूप से देखे जा सकते हैं। यथा--अ्रनुसार, परिभाषा, प्रतिकर्मं>का उच्चारण 
अनुसार परीभाषा, और प्रतीकर्म के रूप में होता है। पंजाबी भाषा के रूप विचार 
में भी यह परिवर्तन देखा जा सकता हैं। पहले विशेषण बनाने के लिए स्वरों की ही 
सहायता ले ली जाती थी। यथा श्रदव, राजस श्रादि के विशेषण अदबी, राजपी 
ग्रादि हो जाते थे । किन्तु भ्रब विशेषण बनाने के लिए प्रत्ययों का उपयोग किया 
जाता है। रूपविचार, प्रत्यय, भूत, कृदंत, क्रिगराविशेषण आदि से कई उदाहरण 
प्रस्तुत किये जा सकते हैं, जहाँ से यह प्रतिपादित हो जाएगा कि बतंमान पंजाबी की 
प्रवृत्ति अ्रधिक्राधिक तत्सम्‌ शब्दों को ग्रहण करने की ओर है । 

तत्सम्‌ शब्दों के साथ ही साथ सामासिक शब्दों की ओर भी रूचि हृष्टिगत 
होती है। पंजाबी में संस्कृत के समान समास प्रचलित नहीं थे। प्रत्येक शब्द पृथक-पृथक 
लिखा जाता था किस्तु अ्रब संयुक्ताक्षर और समासिक शब्द पंजाबी में पाए जाते हैं । 
शब्दावली में तो तद्भव शब्दों के स्थान पर तत्सम्‌ शब्दों के प्रयोग की ही प्रवृत्ति 
पाई जाती है। कई शब्दों का अर्थ संकोच और श्र्थविस्तार हो रहा है । पंजाबी 
भाषा की रग-रण में तत्सम्‌ शब्दों का समावेश हो रहा है । परन्तु पंजाबी इन तत्सम्‌ 
शब्दों को अंपनी प्रवृत्ति के ही अनुसार ही बनाकर आात्मसात कर रही है। यथा 
सूक्ष्म, स्थिति, स्थान, को सूकछम, सथान, सिथित ही लिखा या पढ़ा जाता है । पंजाबी 
भाषा भारत को अन्य भारतीय भाषाओं के संपर्क में आ रही है। 

आधुनिक समय .में पंजाबी पर से फ़ारसी का प्रभाव चला गया है। 
पाकिस्तानी पंजाबी का विकास फ़ारसी के ही प्रभाव में हो रहा है। श्राशय कि उस 
पर फ़ारसी का प्रभाव किसी न किसी रूप में ही जा रहा है| परिणामस्वरूप फ़ारसी . 
के शब्द त-द्ूव अवस्था को प्राप्त होकर पाकिस्तानी पंजाबी में व्यवहत हो रहे हैं । 
पंजाबी की बोलियों का प्रयोग भी इस समय साहित्यिक पंजाबी में हो रहा है । 
सुरिन्द्र सिघ उप्पल, करतार सिंघ दुगग्ल आदि साहित्यिक पंजाबी में पढुआरी का 
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प्रयोग करते हैं। संतर्सिष की भाषा में माकी के प्रयोग पाए जाते हैं। माझो पर 
विकसित होकर ही केन्द्रीय पंजावी साहित्य की भाषा बनी हुई है । विभाजन कै 
परचात शरणार्थियों के आने से भी भाषाश्रों में काफी आदान-प्रदान हुआ । विशेष 
कर पश्चिमी पंजाब की बोलियों का सम्पर्क पूर्वी पंजाब की बोलियों से हुआ दोनों 
और की बोलियों के कई शब्द साहित्यिक पजाबी में श्राए। आधुनिक पंजाबी को 
तत्सम्‌ प्रधान पंजाबी कहा जा सकता है। पाकिस्तानी पंजाबी में परम्पराबादी 
दृष्टिकोण और ठेठपन का ही श्रधिक जोर है । 


देवनागरी एवं गुरुणुखी लिपि व श्रंक 

गौरी शंकर हीराचंद ओमका के मतानुसार नागरी लिपि का प्रयोग उत्तर 
भारत में दसवीं सदी के प्रारम्भ में मिलता है । गुप्तलिपि के विकसित रूप का 
ही नाम (कल्पित) कुटिल लिपि रखा गया। उत्तर भारत में उसका प्रचार छठी शताब्दी 
से नवीं शताब्दी तक रहा । अक्षरों और स्वरों की कुटिलता के काररा इसे कुटिल लिपि 
बनाया गया । इस समय के शिलालेख दानपत्र-आदि इसी लिपि में ही लिखे गये । 
कुटिल लिपि से ही तागरी तथा कशमीर की प्राचीन लिपि शारदा निकली । शारदा 
से वर्तमान ठाकरी और कशमीरी लिपियों की उत्पत्ति हुई | इन्हीं के मेल से कालांतर 
गुरुमुखी का विकास हुआ। प्रावरीव नागरी की पूर्वी शाखा से लगमग १०वीं 
सदी में बंगला निकली । उसका ही आराधुनिक परिवर्तित रूप आभुनिक बंगला, 
मैथिली, उड़िया और नैपाली लिपियाँ हैं । देवनागरी से ही गुजराती, केथी, महाजनी, 
तथा उत्तर भारत की श्रन्य लिपियाँ सम्बद्ध हैं। प्रसिद्ध इतिहासकार श्रोका के 
मतानुसार दक्षिण में नागरी लिपि में कुछ शिलालेख आठवीं सदी के पाए जाते हैं । 
दक्षिण की नागरी को नंदि नागरी की भी संज्ञा दी गई है। दक्षिण में संस्कृत 
पुस्तकें लिखने में उसका प्रचार है। राजस्थान, उत्त र प्रदेश, बिहार, मध्यभारत', 
झौर विध्य' प्रदेश में पाए गए शिलालेख की. भाषा नागरी ही है। 

वर्तमान नागरी लिपि ब्राह्मी का ही परिवर्तित रूप हैं । उसके प्राचीन और 
भर्वाचीन शअ्रंकों में अंतर है। कुछ विद्वानों का मत है कि नागरी के मूल अ्रेक बिदेशी अंकों 
से प्रभावित हैं। श्रोफा ने इस मत का खंडन किया हैँ उनके मतानुसार “प्राचीन शैली 
के भारतीय अंक भारतीय श्रायों के स्वतंत्र किए हुए हैं ।”” नवीन शैली के श्रेक 
का क्रम पाँचवीं या छठवीं सदी में ही प्रतलित हो गए होंगे । इन नवीन श्रंक क्रमों 
का प्रचार पहले पहल किस विद्वान ने किया उसका पता नहीं चलता । केवल यही 
पता चलता है कि तवीन अंकों की सृष्टि भारतवर्ष में ही हुई । फिर यहाँ से वह क्रम 


१. भारतीय प्राचीन लिपिमाला ; (्रोफा) (१६१८) ; पृ. ६०। 
२. वहीं; १. ११४। 
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अरबों ने सीखा ।' पंजाबी भाषा लिखने के लिए गुरुसुखी लिपि का व्यवहार होता है । 
मुसलमान पंजाबी लिखने के लिए फ़ारसी लिपि का व्यवहार करते हैं । पंजाबी भाषा 
के समस्त उच्चारण देवनागरी लिपि में ठोक-ठीक नहीं ञ्रा सकते । गुरुमुखी से पहले 
लंडा लिपि का प्रयोग होता था। लंडा दुकानदारों या महाजनों द्वारा व्यवहृत' होती थी । 
लंडा लिपि से स्वरों का उच्चारण पूरी तरह से नहीं हो सकता क्योंकि लंडा की स्वर 
ध्वनियाँ सीमांत हैं। स्वरों के उच्चारण के लिए पर्याप्त वर्ण नहीं हैं। एक ही वर्ण 
से दो या तीन तरह की ध्वनि निकाली जा सकती हैं। इसका ज्ञान भाषा की प्रकृति 
सीखने से ही हो सकता है नियम' विशेष से नहीं | उच्चारण में स्व॒र तो अधिक हैं । 
किन्तु लिखने में कम है । गुरु अंगद के समय लंडा का प्रयोग होता था । 

प्रचलित सर्वसाधारण के मतानुसार और ग्रियसेन के मतानुसार गुरुमुखी 
लिपि की रचना गुरु अंगद ने की थी। वास्तव में बात ऐसी नहीं है। गुरुमुखी के 
३४ अक्षर इतने ही प्र!चीन हैं जितने भारतीय भाषाओ्रों के श्रन्य अक्षर । यह लिपि 
तो कशमी र, चंबा, कुल्लू" प्रदेशों में प्रचलित उस' समय' की शारदा लिपि ही है । 
उसका वर्शा-क्रम ब्राह्मी से ही प्रारम्भ होता है | पंजाब में सिख गुरुओं से सदियों पहले 
ही लौकिक जीवन गतिहीन हो गया था । पंजाब में साक्षरता [नाम' मात्र को ही थी । 
संस्कृत की देववाणी की संज्ञा देकर उसे शुद्रों और श्त्रियों से दूर ही रखा गया था । 
उस समय' के श्रधिकतर ब्राह्मण उससे अपनी रोटी ही कमा रहे थे । महाजन और 
व्यापार वर्ग शीघ्रलिपि लंडा का ही प्रयोग कर रहा था। पंजाब के बौद्धिक जीवन को 
पुनः जागृत करने के लिए गुरु अ्ंगद ने पहाड़ी प्रदेश की लिपि को अपनाया और सिकक्‍खों 
(शिष्यों) ने यह तरीका गुरु के मुख से सुना सीखा इसलिए उसे ग्रुरुमुखी की संज्ञा प्रदान 
की । कारण यह था कि गोइंदवाल के हठधर्मी ब्राह्मण यह नहीं चाहते थे कि गुरु नानक 
की वाणी (जों कि शूद्रों और ब्राह्मणों में समानता का प्रतिपादन करती थी ।) को 
देवनागरी लिपि में लिखें। भाई वीरसिह ने भी यह माना है कि गुरुमुखी की रचना 
गुरु अंगेद ने नहीं की थी । इस लिपि की रचना तो गुरु नानक से पहले हो छ्ुकी थी । 
लंडा और ग्रुरुमुखी में काफ़ी समानता है । लगभग १५ श्रक्षर दोनों लिपियों के एक 
से ही हैं। लंडा पर शिरोरेखा नहीं होती । गुरुमुखी के सात या आठ श्रक्षर शारदा 
लिपि से मिलते-जुलते हैं | दो श्रक्षरों की साम्यता नागरी श्रक्षरों के साथ भी है । 
यूनानी का भी प्रभाव गुरुमुखी पर देखा जा सकता है। यह सिखों की लिपि नहीं है। 
किसी देश की लिपि को किसी वर्ण विद्येष के या धर्म विशेष के साथ नहीं जोड़ा जा 
सकता | गुरुमुखी के मूल वर्णा २५ होते हैं। इसलिए उसे पैंती' भी कहा 
जाता है। द 


१. भा० प्ला० लि० ; (ओफमा); पृ. ११७। 
२. पैंती पंजाबी शब्द हैं जिसका अर्थ है पैतीस ॥ - 


हिन्दी व पंजाबी भाषा २५ 


गुरुमुखी वर्शमाला 
छ श्र ष्ट प्र ठ ञ भव 
ऊड़ा.श्रड़ा ईडी सस्सा हाहा केक्‍्का खस्खा गरग्गा 
ऊ श्र ड् सः हे 9; सग 
ध्ध छठ व न्न छठ स््ट 
घघ्या डंडा चच्चा छछुंता  जज्जा भश्मा व्ग टेंका 
घ्‌ ड्ः न छ ज्‌ भा व्यू द 
ठ ह्ढ छ् ल ठ घ्‌ जे प्‌ 
ठठठा ड़ाडा ढ़ढ़्ढ़ा णाणा तत्ता थथूथा दददा धध्या 
ठ ड़ा ढ़ ण त्‌ थ द ध 
ठ ५ ढ प्‌ छ | । ठ 
नन्‍ता पष्पा फफ़ा बब्बा भब्बा मम्मा यथ्या रारा 
न्‌ प्‌ फ ब भ म्‌ य र्‌ 
रू ढ़ न्न 
लाला वावा ड्राड़ा 


ग्रंक ०७, १, २, 3, 8, ५, ६, ०, ८, 

ऊपर पंजाबी भाषा के मूल वर्ण दिए गए हैं। नीचे गुरुमुखी लिपि के स्वर 
विस्तार में दिए जा रहे हैं :--- 
के. भा झ४छ. टी ६&6& हे भी भी 20 श्ग 
झा आ ड् रू उठ ऊ ए ऐ ओर ञ्रौ 

अं श्र: की पृथक योजना नहीं है। क्योंकि पंजाबी में बिसर्ग तो होता ही 
नहीं । अनुनासिक स्वर अवश्य होते हैं । 

दा, फ़, ज, क़, ख, आ्रादि वर्णों का गुरुमुखी के मूलाक्षरों में श्रभाव है । 
इसके लिए फ़ारसी का नुकता उपयोग में लाया जाता । ८। है। वे निम्त प्रकार से 
लिखे जाते हैं :--- 

प्र (श) ढ़ (फ़) भर (ज) व्‌ (क़) भ (ख़) इस नुकते का प्रयोग पंजाबी भाषा 
में हिन्दी के समान ही होता है । संयुकताक्षर निम्न प्रकार से लिखे जाते है । 
तू थू भ्ु प्न वन्न मर मन दे 
त्र प्र सन सच गय्‌ सठ स्थ. डट्‌ 

अ्रनुनासिक चिह्न क्रमशः “ श्र हैं। यथा जांदा (म्रांडा) मुँडा (भरडा) 
हस्व स्वरों के लिए " का और दीघे स्वरों पर * का प्रयोग होता है। “ अर्धचन्द्र 
होने पर उस ध्वनि का दो बार उच्चारण होता है| उसमें पहला वर्ण हलंत रहता 
है जैसे :---- 

कुत्ता (दुंडा) सद्दना (प्रेंटठा) (बुलाना) हृस्व॒ स्व॒रों पर भ्नुनासिक चिह्न 
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तथा दीघे स्वरों पर अनुस्थार का प्रयोग होता है । 

हे का उच्चारण श्रोंकार से होता है | गुरुमुखी का स, (म) देवनागरी का 
ही म है। श और ष के लिए गुरुमुखी में केवल श शोर स' का ही प्रयोग होता है । 

सस्‍्व॒रों के लिए गुरुमुखी में मूल केवल तीन ही वर्ण हैं। उनमें मात्रा लगा 
कर अन्‍य स्वरों की रचेना की जाती है। 

आ की मात्रा (7), इ (7)ई (१) की मात्रा, ए (! ) और ऐ () की 

मात्राएं, ओ ( ) और शौ / की मात्राए हीती हैं। 

इ और ई की मात्राए तो देवनागरी के समान ही होती हैं । 

मलवई पंजाबी में छ ध्वनि भी पाई जाती है । किन्तु उसकी ध्वनि उस रूप 
में नहीं है जैसे कि मराठी का मेछ शब्द है या दक्षिण की द्वाविड़ बोलियों में 
यह ध्वनि पाई जाती है। माफी में इस ध्वनि का स्वथा अ्रभाव ही है। मारी का 
नाल मलबई में नाक के रूप में उच्चरित होता है । 

पंजाबी में घ, भ, ध, के, और ढ अपनी मूल ध्वतियाँ खो चुके हैं। इन स्वरों 
का उच्चारण पंजाबी की अपनी मौलिक विशेषता है । यह अन्य भारतीय भाषाओं 
में नही पाई जाती । इसकी विवेचना' हम श्रध्याय के अंत में करेंगे । ' 

देवनागरी को सुधारने के लिए कई योजनाएं बनाई गईं । विशेषकर मुद्रलेखन 
यंत्र की सुविधा का ख्याल कर कई तरह के सुझाव परिवर्तेत के लिए प्रस्तुत किए 
गए । किन्तु उसका कोई भी स्वरूप' जनता में प्रचलित न हो सका । देवनागरी अपने 
पुराने या भ्रच्छे या बुरे रूप में जसे भी प्रचलित थी वैसे ही चली भा रही है। हिन्दी 
के मुद्रलेखन यंत्रों के तख्तों ((£८ए 80270) में श्रभी समानता नही है। हर कंपनी 
प्रद् ले खन यंत्र का अपना-अ्रपना की-बोर्ड है। भारत सरकार ने इसका एक रूप 
निर्धारित भी किया है किन्तु उसका प्रचलन नहीं हो सका । 


देवनागरी लिपि का अ्रतिम संशोधित रूप 

भारत सरकार द्वारा भी देवनागरी का अंतिम संशोधित रूप प्रकाशित कर 
दिया गया है। छपाई और मुद्रलेखन (६ए(0० ७7४४४7४ , की सुविधा की दृष्टि से ही 
लिपि में संशोधन की आवश्यकता थी । इस ओर प्रतिष्ठित व्यक्तियों एवं विद्वानों का 
ध्यान तो गया था। संस्थाओं और सरकार ने भी इस शोर ध्यान दिया। इसी 
उद्देश्य से सन्‌ १६५३ में लखनऊ में उत्तर प्रदेश प्रशासन ने एक सम्मेलन किया था। 
इस सम्मेलन में देववागरी में संशोधन करने के लिए कुछ सुझाव प्रस्तुत किए गए 
थे। जनवरी १६५५ में भारत सरकार ने इस सम्मेलन के निश्चयों, को स्वीकार 
किया । किन्तु लखनऊ सम्मेलनों में कई त्रुटियाँ थी । देवनागरी को लखनऊ सम्मेलन 
द्वारा प्रस्तावित रूप में व्यवहृत नहीं क्रिया जा सका था। राज्य सरकारों ने उस पर 
अपना असंतोष भी प्रकट किया था। सामान्य रूप से भी इन सुझावों का स्वागत 
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नहीं हुआ था। १९५३ से १९५६ तक उत्तर प्रदेशीय प्रशासन ने भी इस सम्मेलन 
द्वारा प्रस्तावित लिपि के प्रयोग के कितने ही असफल प्रयास किए । उत्तर प्रदेश मैं 
१६५६ (अव्तूबर) को पुनः एक सम्मेलन इस विषय पर विचार करने के लिए 
बुलाया । इस सम्मेलन ने लखनऊ सम्मेलन द्वारा प्रस्तावित सुझावों में कुछ परिवर्तेन 
करने के सुझाव दिए। भारत सरकार ने शिक्षा मंत्रियों का एक सम्मेलन' बुलाया । 
इस सम्मेलन से पहले भारत सरकार ने विज्ञेषज्ञों का भी एक सम्मेलन कर विस्तार 
में उनकी राय ज्ञात की। सन १९५६ में शिक्षा मंत्रियों का सम्मेलन हुआ जिसमें पिछले 
सुझावों व प्रस्तावों पर विचार कर देवनागरी लिपि का अंतिम व संशोधित रूप 
प्रस्तुत किया गया है । 


संशोधित बर्शभाला 
#र अं आह ई उऊ 


काफारः है >> 4५. 
ग्र ए से ओ ओअं अ: 
भाआर ऐ जै्‌ ० 
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थ नें 
फ़ मम 
रे बशीष, 
स॒हद्ठाज्ञऋरू 
संशोशित हिन्दी वर्णामाला प्राय: पुरानी जैसी ही है, सिवाय' इसके कि 'ख 
में “रकार' की पूँछ को खड़ी पाई से मिला दिया गया है । 'छ' की घुण्डी के बाद 
नीचे जाने वाली पूंछ काट दी गई है। 'ध! और “भ' के प्रारम्भ में चुण्डी लगा दी 
गई है, जैसा मराठी लिपि में होता है। मराठी का 'ल' वर्णामाला में सम्मिलित कर 
लिया गया है। “त्र' को समाप्त करके उसके स्थान पर 'त्‌' और 'र! का संयुक्त अक्षर 
त्र बताया गया है । 


हिन्दी में यह ऋ (दोघ॑ ऋ) का प्रयोग बहुत ही कम होता है, अतः इसे स्वरों 
में सम्मिलित नहीं किया गया है। 
संयुक्ताक्षर 
सयुक्ताक्षर बनाने की विधि के बारे में यह्‌ निश्चित किया गया है कि खड़ी 


शरद संत-साहित्य' 


पाई वाले व्यंजनों का संयुक्त रूप खड़ी पाई को हटाकर ही बनाया जाना चाहिए। 
यथा: ख्याति, लग्न, विध्न, कच्चा, छज्जा, व्यंजन, नगण्य, कुत्ता, पथ्य', ध्वनि, न्यास, 
प्यास, डिब्बा, सभ्य, रम्य, शय्या, उल्लेख, प्यासा, इलोक, राष्ट्रीय, स्वीकृत और 
यक्ष्मा श्रादि । 

'क' और “फ के संयुक्ताक्षर बनाने का वर्तमान ढंग ही कायम' रहेगा ॥ यथा : 
संयुक्त, पक्का, दफ्तर । 

ढ., छ, ट, ठ, ड, ढ श्रोर द के संयुक्ताक्ष र हल चिह्न लगाकर ही' बनाए 
जायें । यथा वाइमय लद॒टू, बुड॒ढा, विद्या आदि । 


२ के तीन रूप 

संयुक्त 'र' के पुराने तीनों रूप यथावत्‌ रहेंगे। यथा : प्रकार, धर्म, राष्ट्र । 

“अर का पुराना रूप जैसा ्री' में है वसा ही कायम रहेगा । 

अज्ञ' के स्थान पर अब 'त' और 'र' का संयुक्त अक्षर त्‌ रहेगा । 

हु! का संयुक्त रूप वर्तमान प्रणाली के साथ ही हल्‌ चिह्नलू लगाकर भी किया 
जा सकेगा । यथा : चिहन श्रौर चिहन (चिह्न नहीं) 

संस्कृत में संयुक्ताक्षर पुरानी शैली से भी लिखे जा सकेंगे । 

प्रन्ये निश्चय जो १९५३ में हुए थे वे ही कायम रहेंगे । यथा : शिरोरेखा का 
प्रयोग' प्रचलित रहेगा। 


चिह्नदों का स्वरूप 
(१) (क) फुलस्टाप को छोड़कर शेष विराम आदि का चिह्न वही ग्रहण कर लिये 
जाये जो अँग्रेजी में प्रचलित हैं। यथा: ( .--, $ । 2?! :) 
(विसग) के चिह्न को ही कोलन का चिह्न मान लिया जाय) 
(ख) पूर्ण विराम के लिए खड़ी पाई (। ) का प्रयोग किया जाय । 
(ग) जहाँ तक सम्भव हो टाइपराइटर के मुद्रीपटल में निम्नलिखित चिह्लों को 
सम्मिलित कर लिया जाय: (.'.?/ “४ ” ()+ »% ४ 


माइक, 


(२) अनुस्वार और अनुनासिक दोनों ( * ” ) प्रचलित रहेगे। 
हिन्दी और हिन्दुस्तानी का पुराना विवाद समाप्त हो चुका है। इस समय 
हिन्दुस्तानी राष्ट्रभाषा के नाम पर प्रचलित देवनागरी के वर्णों का प्रयोग न कर 
अपने ही द्वारा स्वतंत्र वर्णों की सृष्टि करना हठधर्मी ही होगी। हिन्दी में पंजाबी 
की अपेक्षा ध्वनि समुह निसंदेह अ्रधिक है। 
हिन्दी और पंजाबी भाषाओं का दाब्द समृह 
किसी भी भाषा के .शब्द समूह का विश्लेषण करने से उस भाषा-भाषी 
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प्रदेश के राजनतिक और सामाजिक इतिहास पर काफ़ी प्रकाश पड़ सकता है। 
क्योंकि राजनैतिक श्रौर सामाजिक परिवतंनों का प्रभाव किसी भी भाषा पर पड़ना 
स्वभाविक ही है। इसलिए शब्दों का विश्लेषण और उनकी व्युत्पत्ति भाषा विज्ञान 
के विशेष अंग हुआ करते हैं। पंजाब में राजनेतिक अस्थिरता के कारण जाने 
कितने ही शब्द पंजाबी भाषा में श्राते-जाते रहे । पंजाबी में विदेशी शब्द काफी- 
तादाद में हैं। दिल्‍ली के आसपास बोली जाने वाली खड़ी बोली से इसका प्रारम्भ 
तो हुआ, परन्तु कालान्‍्तर में इसमें कई विदेशी शब्द आकर मिल गए। हिन्दी में 
विदेशी दब्दों को झात्मसात करने की शक्ति होने के कारण या लचीलापन होने के 
कारण ही वह इतनी प्रचलित हो सकी । हिन्दी ने शुद्धता का दावा कर व्याकरण 
के नियमों में अपने आप को बाँध कर श्रपना क्षेत्र कमी भी संकुचित नहीं किया। 
हिन्दी और पंजाबी के शब्द समूह को निम्नलिखित रूपों यें बाँठा जा सकता है। 
१, तत्सम्‌ २. अर्थ तत्सम्‌ ३. तद्भव ४. विदेशी शब्द ५. तथा नवीन शब्दावली 
तत्सम्‌ दब्द :--पंजाबी भाषा में हिन्दी की श्रपेक्षा तत्सम्‌ शब्द कम हैं । 
हिन्दी में तो आरम्भ ही से संस्कृत के तत्सम्‌ शब्द ग्रहण करने की प्रवृति रही है । 
पंजाबी आरंभ ही से तदभव' प्रधान रही है । हिन्दी संस्कृत के निकट है तो पंजाबी 
प्राकृत के । तत्समता की ओर पंजाबी भाषा का ध्यान वर्तमान समय में विभाजन के 
फरचात ही जा रहा है। झ्राधुनिक साहित्यिक हिंदी में तो यह प्रवत्ति-तत्सम्‌ शब्द ग्रहरा 
करने की, बढ़ती ही जा रही है। विभाजन के पश्चात पंजाबी का भुकाव भी तत्सम्‌ 
झ्ब्द प्रहण करने की ओर ही है। इतना ही नहीं बल्कि पंजाबी में पुराने प्रयुक्त 
तख्भव शब्द भी श्रपने तत्सम्‌ रूप में लिखे जा रहे हैं। दूसरी भाषाओं के शब्दों को भी 
तत्सम्‌ रूप में ही ग्रहण करने की प्रवृत्ति पंजाबी में आधुनिक समय' में ही पाई 
जा रही है। हिन्दी में पर्याप्त ध्वनियाँ होने के कारण पंजाबी की श्रपेक्षा हिन्दी में 
संस्कृत के तत्सम्‌ शब्द ठीक-ठक आ सके हैं। पंजाबी में कई तत्सम्‌ शब्द ले तो 
लिए हैं किन्तु पर्याप्त ध्वनियों के अभाव में उन्हें पर्णा रूप से उसी रूप में लिखा 
नहीं जा सकता है । उनमें पंजाबीपन श्रवश्य दिखता है। इसलिए एक हो तरह के 
शब्दों के पंजाबी और हिन्दी के उच्चारणों में विभिन्‍नता है । हिन्दी और प॑ जाबी के 
तत्सम्‌ शब्दों की एक खासी लम्बी तालिका दी जा सकती है। नीचे कुछ दाब्द दिए 


जा रहे हैं जो तत्सम्‌ होते हुए भी उच्चारण की दृष्टि से पंजाबी और हिन्दी में 
अलग-अलग हैं । यथा :--- 


हिन्दी पंजाबी 
काँग्रेस कांगरेस 
दृष्टि द्विशटी 

आत्मा आतमा 


परमात्मा परमातमा 
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हिण्दी पंजाबी हिन्दी पंजाबी 
स्थान अंसथान स्थिति इसथिती 
स्पेशल इसपेशल कालेज कालज 
कृष्ण क्रिशन 


अधतत्सभ शब्द 
पंजाबी भाषा में जो शब्द प्राकृत से आए उनमें आगे ध्वनि परिवतंन नहीं 
इआ । ये उसी तरह श्रध॑तत्सम रहे | प्राकृत के विकास के उत्तराध काल में संस्कृत 
के बहुत से शब्द प्राकृत में अ्र्धतत्सम के रूप में आत्ससात हो गए थे । यथा :-. 


तत्सम रूप पंजाबी रूप (अ्रध॑ तत्सम) 
कृष्ण कान्ह 
रजनी रण 
कर्म कम्म 
स्नेह नेहु 
तद्भव दाब्द 


पंजाबी भाषा हिन्दी की श्रपेक्षा प्राकृत से भ्रधिक निकट है। इस कारण 
हिंदी की श्रपेक्षा इसमें तख्भूव शब्द श्रधिक हैं। संस्कृत के बहुत से तत्सम शब्द प्राकृत 
में तद्भव रूप धारण कर बैठे थे। प्राकृत भाषा में तू व शब्द ही पाए जाते हैं | 
खड़ी बोली साहित्यिक हिन्दी में उनकी संख्या अधिक नहीं है । यथा :--. 


तत्सम रूप तद्‌० रूप हि० तद्‌० रूप पं० 
यात्रा न+ यातरा 
प्रश्व परसों परसों 
स्तुति | ++ उसतति 
अृह्‌ घर घर 
चतुर न चतर्‌ 
सुवेता सवेरा सवेरा 
हस्त हाथ ह्त्थ 
बुद्ध बढ़ा .  जैडूंडा 
जिद्वा क्‍ जीभ जीभ 
मुख मुँह मुँह 


'ऐसे शब्दों की भी एक लंबी तालिका दी जा सकती है कि जो शब्द हिन्दी 
में तत्समे रूप में हैं। किन्तु पंजाबी में तड्भूव' रूप में पाए जाते हैं । 

इन शब्दों के अतिरिक्त पंजाबी और हिन्दी में ऐसे भी शब्द पाए जाते हैं । 
जिसके कि मूल का कोई पता नहीं लगता है भश्रौरयें इन्हीं भाषाओं के अपने ही 


हिन्दी पंजाबी भाषा 
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शब्द हैं जो हिन्दी और पंजाबी में समान रूप से व्यवहृत होते हैं । यथा :--- 
पंजाबी हिन्दी पंजाबी हिन्दी 
हाणी हानि भुलेखा (भूल) 
भग्गा भर्मा साग सगाई 
निक्‍का ना हा नन- 
भिदह्दज्जा भीगा 
गा चंगा 


हिन्दी के तत्सम्‌ श्रौर तज्भव समूह में कई शब्द ऐसे भी हैं जो प्राचीनकाल 
में आय भाषाओं में तत्कालीन आयेभाषाओं में ले लिए गए थे । हिन्दी और पंजाबी 
में द्राविड़, तमिछ, तेलगू, मुंडा आदें भाषाभ्रों से आधुनिक काल में श्राए हुए शब्द 
बहुत कम हैं । हिन्दी में द्राविड़ भाषाश्रों से श्राए हुए कई शब्दों का प्रयोग बुरे रूप 
में ही होता है । द्राविड़ में पिल्‍ले शब्द का श्रथ पुत्र होता है किन्तु हिन्दी में यह 
कुत्ते के बच्चे के लिए प्रयुक्त होता है। मूदधन्य वर्णा पर द्राविड़ भाषाशों का 
प्रभाव तो बहुत पड़ा है। थे स्वर द्वाविड़ भाषाओं की विश्वेषता हैं। पंजाबी भाषा 
पर तो यह प्रभाव नहीं के बरावर मिलता है । 


विदेशी भाषाश्रों के शब्द 

सेकड़ों वर्षों से विदेशी शासन में रहने के कारण हिन्दी और पंजाबी भाषाओं 
पर अन्य भारतोय भाषाओं की अपेक्षा विदेशी भाषाओं का प्रभाव अ्रधिक पड़ा है। 
यह प्रभाव दो प्रकार का है। १. मुसलमानी प्रभाव २. युरोपीय प्रभाव । दोनों प्रकार 
के शब्द विदेशियों के शासंक होने के नाते ही हिन्दी और पंजाबी में झ्राए अतएव 
दोनौं प्रकार के शब्दों में बहुत कुछ समानता है । 

फ़ारसी, अरबी, तुर्कों श्लोर पदतों दब्द :---ई० सन्‌ १००० के लगभग तुर्की 
बोलने वालों ने पंजाब पर कब्जा कर लिया था । उनकी साहित्यिक भाषा तुर्की ही 
थी । तत्कालीन हिन्दी और पंजाबी उनसे प्रभावित होने लगी थीं । हिन्दी की श्रपेक्षा 
पंजाबी में इस प्रकार के विदेशी शब्द पहले आए । पृथ्वीराज रासो में फ़ारसी शब्द 
काफी संख्या में पाए जाते हैं। सन्‌ १२०० के पदचात लगभग ६०० वर्षों तक हिन्दी 
एवं पंजाबी भाषी जनता पर तु, भ्रफ़गान और मुग़लों का शासन रहा । इस समय 
सकड़ों विदेशी शब्द ग्रामीण बोलियों तक में चले आए । हिन्दी में प्रचलित विदेशी 
शब्दों में सर्वाधिक संख्या फ़ारसी राब्दों की ही है । हिन्दी की अपेक्षा पंजाबी में 
विदेशी शब्द भ्रधिक हैं क्योंकि मुसलमानी शासक कोई भी रहे तो उनकी दरबारी 
भाषा तो फ़ारसी ही थी। फ़ारसी, तुर्की के ये शब्द, व्वनि परिवर्तन के साथ दोनों 
भाषाओं में आए । यथा : 


डर 


विदेशी हाब्द 
इनाम्‌ 

तेज़ 

कदम 

हुवा 

किताब 

गर्म 


हिन्दी 
इनाम 
तेज 
कदम 
हवा 
किताब 
गरम 


संत-सा हित्य 


पंजाबी 
ग्रनाम 
तेज 
वाह 
कताब 
गरम 


धघोरोपीय भाषाझों के शब्द :---सोलहवीं सदी से योरोपीय लोगों का भारत 
आगमन प्रारम्भ हो गया था । किन्तु सदियों तक ये हिन्दी के सम्पर्क में नहीं आए । 
पंजाबी ती भर भी दूर पड़ती थी । पश्चिमोत्तर भाग में होने के कारण वैसे ही 
योरोपीय' प्रभाव से यह दूर रही, दूसरे १९वीं सदी के पूर्वार्ध तक तो पंजाब स्वतस्त्र 
था। पंजाब पर जब अंग्रेजों का राज्य हुआ उस समय पंजाबी पर अंग्रेज़ी का 
प्रभाव पड़ने लगा । योरोपीय' लोग समुद्री मार्ग से भारत श्राएं। इसलिए प्रारम्भ से 
ही उनके कार्यक्षेत्र समुद्रवर्ती प्रदेश ही रहे । इस कारण प्राचीन हिन्दी और पंजाबी 
में अंग्रेज़ी शब्द नहीं के बराबर हैं। गत सौ सवा सौ वर्षों से दोनों ही भाषाश्रों के 
शब्दसमूह पर अंग्रेजी का काफ़ी प्रभाव पड़ा है। अंग्रेजी के श्रतिरिक्त दोनों भाषाशरों 
में पुतंगालीं, फ्रेंच और डच दाब्द भी आए हैं । 


पुतंगाली शब्द :--- 
हिन्दी 
कनिस्तर 
अलमारी 
फीता 
पिस्तौल 
तौलिया 
पीपा 
बालटी 


बिस्कुट _ 


' क्लांसीसी शब्द :-- 


. कारतूस, कूपन, अंग्रेज, भ्रादि । 


पंजाबी 
कनस्तर 
अलमारी 
फीता 
पसतोल 
तौलिया 
पीपा 
बालटी 
ब्रिसकुट 


दोनों भाषाओ्रों में अ्रंग्रेज़ी के बहुत से शब्द ध्वनि परिवर्तन के साथ भरा गए 


बम दाब्द डच है । 
हैं। बजा ६--- 
दे शंग्रेज़ी दाब्ंद 
सेक्रेटरी 


हह्न्दी 


िपक+०-+ान्यकएबल 


पंजाबी 
सकत्तर 
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आगस्ट ग्रगस्त भ्रगस्त 
रिपो्द रपोट रपोट 
लेन्टर्ने लालटेन लालटन 
डिसेम्बर दिसम्बर दिसम्बर 
लॉगक्लाथ लंकलाट 


अंग्रेज़ी के कई शब्द तो दोनों भाषाश्रों में ऐसे श्रा गए हैं कि उत्तके लिए 
हिन्दी या पंजाबी के पृथक शब्द बताने की कल्पना ही व्यर्थ प्रतीत होगी । यथा :--- 
जज, ग्लास, स्टेशन, साइकल, रेडियो, मोटर श्रादि । 

बाद को दोनों भाषाओ्रों के में अंग्रेजी शब्दों का व्यवहार तो शिक्षित वर्म 

वेसे ही करने लगा।। विदेशी प्रभाव से जो शब्द दोनों भाषाश्रों में श्राएं उन्हें निम्न 
रूपों में रखा जा सकता है । 
१. विदेशी संस्थाश्रों (जेसे कचहरी, फौज, स्कूल) आदि से सम्बन्ध रखने' 

वाले । द 

२. विदेशी प्रभाव के कारण नई वस्तुशों के नाम, जसे, पहनावे, खाने, 

यश्त्र आदि । 

पंजाबी की श्रपेक्षा हिन्दी में अंग्रेज़ी शब्द अधिक मिलेंगे । परल्तु अंग्रेज़ी का 

प्रभाव शहर में बोली जाने वाली भाषा पर ही अ्रधिक है । 


नवीन शब्दावली 

हिन्दी के राज्यभाषा होने के कारण और पंजाबी के प्रांतीय भाषा होने वे 
कारण इन दोनों भाषाओं के सम्रक्ष कई नए प्रदन खड़े हुए हैं ।. दोनों भाषाओं क 
ही व्यवहार राज्य और प्रांत की सरकारी भाषाओं के रूप में उपयोग होने लगा है. 
राज्य भाषा पद पर आसीन होते ही हिन्दी के तीन रूप साफ-साफ दिखाई पड़रे 
लगे हैं। १. जनभाषा २, साहित्य भाषा और ३. राज भाषा श्राने वाले युग की 
भाषा जन भाषा ही होगी । हरएक भाषा के विकास में या परिवतेन में ये तीन 
स्थितियाँ देखी जा सकती हैं । जन भाषा परिवतेनशील होती है! वह साहित्य भ्रौ 
व्याकरण के नियमों से बंधी नहीं होती अ्रतएवं श्रानेवाले युग की वही भाष 
हो जाती है। आश्रागे फिर उसके इसी तरह पुनः तीन रूप हो जाते हैं। पंजाबी' क॑ 
प्रांतीय भाषा हो जाने के पश्चात पंजाबी के सम्मुख यह प्रश्न है कि वह अपने 
दब्दावली का इतना विकास करे कि राजकीय कार्यों के लिए उसका पूरा-पूरा उपयो: 
हो सके । राज्य भाषा के अ्रतिरक्त विश्वविद्यालयों में शिक्षा का माध्यम हिंदी हो जा 
के कारण हिन्दी की शब्दावली में भ्रावश्यकतानुसार काफी विकास हुआा है । हिन्दी 
इस समय नई दाब्दावली की जो संस्था है वह किसी भारतीय भाषा में नहीं प्राप 
होती । यह एक विवादास्पद विषय है कि विज्ञान और चिकित्सा के लिए मौलिकः 


४ । संत-साहित्य 


के नाम पर विलष्ट और अप्रचलित शब्दों का प्रयोग किया जाए या प्रचलित अंग्रेज़ी 
के शब्द जैसे के तेसे ले लिए जाएँ। यदि विज्ञान भर चिकित्सा में भ्रच्तर्राष्ट्रीय 
शब्दावली का उपयोग किया जाय तो कोई हानि नहीं । अपने शब्द बनाकर विलष्टता 
को जन्म देते के स्थान पर ऐसा करना अधिक व्यवहारिक होग।। उससे हिन्दी को 
माध्यम, बनाकर भी अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में होने वाले आविष्कारों से पूर्ण तादात्मय 
स्थापित किया जा सकेगा। नवीन शब्दावली को श्रब रूढ़ बनाने का प्रश्न है, कि 
उपयोग में किसी एक विशिष्ठ शब्द का एक विशिष्ठ श्रथ ही हो । साथ ही साथ 
उनमें सरलता श्ौर स्वभाविकता की भी रक्षा करना होगी अन्यथा क्लिष्ट हो कर ये 
अव्यवहारिक तथा हास्यप्रद हो जाएँगे । ' 

संज्ञा :--का रकों की संख्या जितनी संस्कृत में है उतनी ही हिन्दी और 
पंजाबी में भी. है । किन्तु प्रत्येक कारक में भिन्‍न-भिन्‍नः संयोगात्मक रूप नहीं होते । 
संस्कृत में आठ विभक्तियाँ होती हैं। प्रत्येक विभक्ति में तीन वचनों के रूपों को 
मिलाकर प्रत्येक संज्ञा में २४ रूपांतर हो जाते हैं। हिन्दी और पंजाबी में द्विवचन 
तो होता ही नहीं । भिन्‍न कारकों के एकवचन और बहुबचन के चार से भ्रधिक रूप 
नहीं पाये जाते हैं। वचन तथा लिगरभेद के अ्रनुसार प्रथमा बहुबचन तथा समस्त 
कारकों के एकबचन भ्रौर बहुवचन के रूपों के अन्त में कुछ भेद पाए जाते हैं । 


हि० एक च० बहु० पंजाबी एक च० बहु० 
कर्त्ता लड़का लड़के मुंडा मंडे 
कर्म लड़के को लड़कों को मुंडेन.. मुंडियाँ नूं 
करण... लड़के से लड़कों से मुंडे तो मुंडियाँ तों 
संप्रदान लड़के को लड़कों को मुंडे न्‌ मुंडियाँ नू 
भ्रपादान लड़के से लड़कों से. मुंडे तों '.. मंडियाँतीं 
सम्बन्ध लड़के का, के, की लड़कों का, के, मुंडे दा, दे, दी. मुंडियाँ दा, 
क्‍ की दे, दी 
अधिकरण लड़के में लड़कों में मुंडे विच मुंडियाँ बिच 
सम्बोधन (ए) लड़का (ए) लड़को (भरोए) मुंडे... (औ्रोए) 

मुंडेशो 


उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा कि हिन्दी और पंजाबी के कारकों में 
समानता है। 

कि कारक॑ चिह्न : -- संज्ञा के विक्रुत रूप में कारक चिह्न लगाकर हिन्दी 

गं के रूप बनाए गए हैं। प्राचीन तथा मध्यकालीन आर्य भाषाओं के 

संयोगात्मक रूपों के धीरे-धीरे घिस जाने पर मध्यकाल के अंत में संज्ञा का प्राय: मूलरुप 

विधान भिन्‍न-भिन्‍न विभक्तियों में प्रयुक्त होने लगा था। ऐसी स्थिति में श्र्थ समभने 

में कठिनाई होने लगी। इंसलिए भिन्‍न-भिन्‍न कारकों के श्रथों को स्पष्ट करने 
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के लिए ऊपर से पृथक शब्द इन मूलरूपों के साथ जोड़े जाने लगे। हिन्दी और पंजाबी 
के ये कारक चिह्न मध्यकाल में लगाए जाने वाले इन्हीं सहकारी शब्दों के अवशेष मात्र 
हैं । घिसते-घिसते ये शब्द इतने छोटे हो गए कि इनके रूपों को पहचानना कठिन हो 
गया है । साधारण शब्दसमूह में (पृथक अ्रस्तित्व न रहने के कारण) इन्हें संज्ञा के मूल 
'रूपों के साथ ही लिखा जाता है। हिन्दी और पंजाबी के कारक चिह्न निम्नानुसार हैं । 


कारक हिन्दी पंजाबी 
कर्ता ते ते 

कर्म को ने; हूं, नो 
करण से तों, ने 
संप्रदान को, के, लिए न, दे लई 
ग्रपादान से तो कोलों 
संबंध का, के, को दा, दे, दी 
अ्रधिकरण : में, पर विच उत्त्ते 
संबोधन हे, भ्रजी, भरे, अहो, ओह. हों 


ग्रियसेन के मतानुसार हिन्दी में ने का प्रयोग पंजाबी से आया! है । पंजाबी में 
एक ही अथ में ने और न्‌॑ का प्रयोग होता है। 

लिग : --प्रकृति में लिंग की दृष्टि से चेतन पदार्थों के तीन भेद हो सकते हैं 
१. पुल्लिग, २. स्त्री लिंग ३. नपुंसक लिग। अ्रचेतन पदार्थों को प्रायः नपुंसक लिंग में 
ही शामिल कर लिया जाता है। इस क्रम से मिलता-जुलता लिंगभेद संस्कृत अंग्रेजी, 
मराठी, गुजराती आदि भाषाओं में है। लिगों के सम्बन्ध में भारतीय श्राय भाषाशरों में 
कई भेद मिलते हैं। संस्कृत और प्राकृत तथा मराठी, गुजराती और सिंहली में तीन 
लिंग होते हैं | हिन्दी, पंजाबी, राजस्थानी और सिंधी में दो ही लिंग होते हैं । बंगाली, 
उड़िया तथा बिहारी में व्याकरण संबंधी लिंगभेद बहुत ही कम किया जाता 
है । भारत की पूर्वी भाषाओं में लिंग भेद की शिथिलता का कारण प्राय: निकटवर्ती 
तिब्बत और बर्मा प्रदेशों की भाषा का प्रभाव माना जाता है । 

हिन्दी और पंजाबी में लिंग भेद सबसे अ्रधिक दुरूह हैं। दोनों ही भाषाओं में 
नपुंसक लिग होता ही नहीं । इसलिए प्रत्येक जड़ पदार्थ को भी पुल्लिग या स्त्री लिग 
में ही रखना पड़ता है। इस सम्बन्ध में दोनों भाषश्रों के ही लिए कोई निश्चित 
नियम बनाना कठिन है । विदेशियों को हिन्दी में घुद्ध लिंग का प्रयोग करने में इसी 
लिए कठिनाई होती है । 

दोनों ही भाषाओं में लिंग सम्बन्धी दूसरी विशेषता यह है कि क्रियाश्रों में भी 
लिंग! के कारण विकार होता .है। लिगभेद के कारणरा क्रिया के भी दो रूप पुल्लिम 
भ्रौर स्त्री लिग होते हैं। भारत की पूर्वी भाषाओं में लिगभेद न होने के कारण हिन्दी 
बोलते समय' वे लिंग भेद की गलती करते हैं। लिंग भेद के ये प्रयोग भाषा की 
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प्रकृति सीखने के बाद ही ज्ञात किए जा सकते हैं। हिन्दी और पंजाबी में सबनामों 
तथा प्रायः क्रियाविशेषणों में लिगभेद के कारण परिवतेन नहीं होते । साधा'रणतया 
ईकारांत दब्द स्त्री लिंग होते हैं श्राकारांत पुल्लिग होते हैं। परन्तु इसके अपवाद भी 
हैं। नीचे कुछ आाकारांत स्त्री लिंग शब्द दिए जाते हैं। 


हिन्दी पंजाबी हिन्दी पंजाबी 
जगह जगा द्श्रा द्झा 
दुनिया दुनिया कृपा किरपा 
श्राज्ञा आगूया भाषा भाषा 
क्षमा खिमा लज्जा लजिशा 
अ्रवज्ञा अ्वगिश्रा हवा वा 
ईर्ष्या र्डर्खा धर्मशाला धरमशाला 
विद्या विदिशा 

ईकारान्त पुल्लिग शब्द :--- 
हिन्दी पंजाबी 
मोती मोती 
शहरी देरी 
पानी पानी 


हिन्दी और पंजाबी, दोनों ही भाषाओ्रों में लिग सम्बन्धी नियम समान ही 
हैं। विदेशी को जो लिग सम्बन्धी कठिनाइयाँ हिन्दी सीखने में होती हैं वही पंजाबी 
सीखने में होती हैं । 

वचन :--प्राचीन आयंभाषाशों में तीन वचन होते थे । एक बचत, द्विवचन, 
बहुवचन । धीरे-धीरे ठिवचन घिस गया। केवल दो ही वचन रह गये। हिन्दी 
शौर पंजाबी दोनों ही भाषाओं में बहुवचन बड़े ही सरल ढंग से बनते हैं। 
पुल्लिग व्यंजनांत तथा स्वरांत कुछ संज्ञाओं में एक वचन भर बहुवचन के रूप 
समान होते हैं । 


एक्‌० हि० प्‌ं० बहु० हि० पं० 
घर घर घर घर 
मनुष्य मनुख मनुष्य मनुख 


पुल्लिग श्राकारांत संज्ञाओं में बहुव॒चन बनाने के लिए छब्द के श्रन्त में ए 
लगाया जाता है। 


एक० हि० पं० बहु० हि० पं० 
गधा खोता गधे खोलते 
लड़का मुंडा लड़के मुंडे 


घोड़ा घोड़ा  चोड़े घोड़े 
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दोनों भाषाओं के वचन सम्बन्धी नियमों में भी समानता ही पाई जाती हैं। 

सर्वेताम :--दोनों भाषाओं में सर्वतामों का रूप एक-सा ही हे। इनमें 
संज्ञाओं के समान ही विभक्तियों का उपयोग किया जाता है। हिन्दी की तरह ही 
पंजाबी में भी सवंनाम समान होते हैं। विशेषणों में भी उसी तरह की समानता है । 
प्रतीत होता हैं कि समस्त आयेभाषाञ्रों के रूप संस्कृत से होकरः नहीं आ्राये । भे 
पाली अथवा मध्यकालीन आयेभाषाश्ं के समान किसी सर्व प्रचलित भाषा से सम्बंध 
रखते हैं। केवल कहीं-कहीं ही प्रादेशिक प्राकृत या श्रपञ्न श॒ की छाप है। संख्या- 
वाचक विशेषण हिन्दी और पंजाबी में समान हैं । 

क्रिया :---पाली में धातु के उतने रूप नहीं मिलते जितने कि संस्कृत में । 
संस्कृत, पाली और प्राकृत में क्रिया का रूप संयोगात्मक ही था। रूपों की संख्या में 
अवश्य कमी होती गई । हिन्दी की क्रियात्रों के रूपांतर का ढंग सरल है। पाँच 
धातुओं को छोड़कर शेष हिन्दी धातुआोों में संस्कृत के समान गरणों का किसी प्रकार 
का विभाग नहीं है। हिन्दी श्रौर पंजाबी में कालों की संख्या लगभग १४५ है। 
हिन्दी क्रिया के रूपों की बनाबट बहुत बड़ी संख्या में वियोगात्मक हो गई है । शुद्ध 
संयोगात्मक रूप बहुत कम' मिलते हैं । 

वेयाकरणों के अनुसार संस्कृत में धातुओं की संख्या लगभग २००० मानी 
जाती है। इनमें से केवल ८०० का प्रयोग ही प्राचीन साहित्य में मिलता है। इन 
८०० में से २०० का प्रयोग तो केवल ब्राह्मण भ्रंथों में ही हुआ है । ५०० वैदिक 
भौर संस्कृत साहित्य में ही मिलती हैं। हानंली के अनुसार हिन्दी धातुझ्रों की संख्या 
लगभग ५०० है। ऐतिहासिक हृष्टि से इन्हें दो रूपों में विभाजित किया जा सकता 
है। मूल और योगिक मूल धातु तो वे हैं जो संस्कृत से हिन्दी में आई है । हानंली 
के मतानुसार इनकी संख्या ३६३ है । पंजाबी में धातुश्रों का ठीक-ठीक पता नहीं है । 

हिन्दी और पंजाबी में काल रचना के लिए कृदंत रूपों और सहायक क्रियाप्रों 
की विशेष सहायता ली जाती है। हिन्दी काल रचना में वर्तमान कालिक कृदंत तथा 
भूतकालिक कृद॑त के रूपों का व्यवहार स्वतन्त्रता पूर्वक होता हैं । 

ऐतिहासिक दृष्टि से हिन्दी और पंजाबी के कालों को तीन वर्गों में विभाजित 
किया जा सकता है। १. संस्कृत कालों के अवशेष काल २. संस्कृत और प्राक्ृत 
कृदंतों से बने काल ३. आधुनिक संयुक्त काल । 

झव्यय :--व्याकरण के श्रनुसार अ्रव्यय चार समूह में बांटे गए हैं। 
१. क्रियाविशेषण २. सम्मुच्चय' वोधक ३. विस्मयादि बोधक ४. संबंध सूचक । हिन्दी 
श्रौर पंजाबी के विस्मयादि बोधकों का कोई विशेष इतिहास नहीं है । क्रियाविशेषणों 
की उत्पत्ति प्राय: संस्क्रृत संज्ञाओं ग्रथवा सर्वनाम से हुई है। अर्थ की हृष्टि से इन्हें 
कालवाचक, स्थानवाचक, दिशावाचक, तथा रीतिवाचक्‌ इन चार मुख्य वर्मों में 
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विभाजित किया जा सकता है। हिन्दी की अपेक्षा पंजाबी में भरबी फ़ारसी के बहुत 
से शब्द सत्सम या तदभव रूपों में क्रिया विशेषण के समान प्रयुक्त होने लगे हैं। 
इतिहास की हृष्टि से इसका विशेष महत्व नहीं है । 


पंजाबी में ह-कार की बहुरूपता 

हू ध्वनि विसर्ग या नघोष ह के उच्चारण में जीभ श्रौर तालु भ्रथवा होठों की 
सहायता बिल्कुल नहीं ली जाती। हवा की ओर से अंदर से फेंदकर मुखद्वार के खुले 
रहते हुए स्वर यंत्र के मुख पर रगड़ उत्पत्त करके इस ध्वनि का उच्चारण किया 
जाता है। विसर्ग या ह और भ्र॒ के उच्चारण में मुख के समस्त भ्रवयव समान रहते 
हैं। विसगं-ह अघोष हैं। इसे स्वस्यंत्री, भ्रघोषसंबंधी ध्वनि कहा जा सकता है। ह 
ध्यति और विसर्ग का उच्चारण स्थान एक ही है। है सधोष ध्वनि है। इसे 
स्वर्यंत्र मंखी, सघोष संबंधी ध्वनि' कहा जा सकता है । 

पंजाबी की विशेषता उसकी ह-कार ध्वनि है। यह ध्वनि दो रूपों में पाई 
जाती है। एक तो स्वतंत्र रूप में दूसरी संयुक्त रूप में | हृदय हुक्म श्ादि में यह 
ध्यनि स्वतंत्र है । धीह, मेंहरा आदि में यह ध्वनि संयुक्त है, घ कढ, ध, म पंजाबी 
की भ्रपती मौलिक ध्वनियां हैं। श्रत्य भारतीय आय भाषाओं में ये ध्वनियाँ प्राप्त 
नहीं होतीं। इनका उच्चारख हिन्दी की घ, के, ठ, व, म॑ ध्वनिर्यों के समान नहीं 
होता । पंजाबी में विसर्ग का उपयोग पृथक रूप से होता ही नहीं । पंजाबी में यह 
ध्वनि शब्दों के साथ ही विलुप्त हो गई है । 

इससे पहले कि हम पंजाबी में ह-कार के विभिन्‍न रूपों पर विचार करें, 
उसके विकास पर एक हृष्टि डाल लेना ठीक होगा । ईरानी बोलयों में हिन्द योरो 
' पियन भाषा का स, ह रूप में परिवर्तित हो जाता है । संस्क्ृत की स ध्वन्ति आवेस्ता 
में ह रूप में परिवर्तित हो जाता है। जैसे असुर, सोम, सिन्धु आदि श्रावेस्ता में क्रमश 
भरहुर, होम, और हिन्दू हो जाते हैं। पइलवी में भी स का स्थान ह ने ले लिया है । 
. तीसरी सदी में अ्रशोक ने अपने राज्य' में विभिन्‍न स्थानों में शिलालेख खुदबाएं। इन 
. छिलालेखों की पाली में समानता नहीं है। या तो वे स्थावीय पाली में हैं या उस 
. पाली के विभिन्‍न रूपों पर स्थानीय ध्वनियों और बोलियों का प्रभाव पड़ा है । भारत 
के पश्चिमीत्तरी भाग में शाहबाद गड़ी और मनसेरा में अशोक के शिलालेख मिले 
हैं। उसकी भाषा का विशेषण हु-कार के विकास के श्रध्ययन में श्रच्छा योगदान देता 
है । उस शिलालेख में प्रयुक्त हकार की तुलना वतंमान लंहिदा में प्रयुक्त हकार से क॑ 
आए तो दोनों में साम्यता स्पष्ठ ही दिखाई पड़ेगी । विसर्ग का लोप उसी समय हो गया 
था । और हकार का योग श्मक्षरों के साथ ही हो गया था । 

निम्नलिलित उदाहरण से शिलालेख में प्रयुक्त हकार का पता लग सकता है । 
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शि० की पाली संस्कृत लहिदा 
हिद भ्रथे हिथ्थे 
हेव॑ एवं हिडिं 
हहति ग्स्ति है । 


इससे यह प्रतिपादित होता है कि उस समय इस विभाग में लोग इन सघोष 
और अश्रघोष ध्वनियों का उच्चारण करने लग पड़े थे । विसर्ग का लोप हो गया था 
झ्रौर उसका स्थान ह ने ले लिया था | ख, घ, थ, ध, फ, ध्वनियों के स्थान पर प्राकृत 
में ह ध्वनि का प्रयोग होने लगा था । संस्कृत के शब्द मुख, मेघ श्रादि क्रमश : मुँह 
शोर मींह हो गए। विसर्ग का प्राकृत में लोप हो गया। प्राकृत में विकासों मुख 
हकार संबंधी समस्त प्रवृत्तियाँ अपभ्र श में पूर्णाता प्राप्त कर लेती है। भ्रपश्र श के बाद 
प्राधुनिक श्रायभाषाओं में हकार का विकास हुआ । (गुजराती में यह प्रवृत्ति देखी जा 
सकती है। लिखित गुजराती का स काठियावाड़ में जनसाधारण द्वारा ह के रूप में 
उच्चरित होता है । यथा, साँफ, साचूँ सारुधार क्रमशः हाँफे, हाभू और हारूधार हो 
जाते हैं। हिन्दी में सघोष और अ्रघोष दोनों ही रूपों में ह-कार का प्रचलन है । 
हिन्दी में जहाँ ह स्थान से पहले अनुनासिक ध्वनि होती है इसका उच्चारण 
पंजाबी में में घ के रूप में होता है । यथा सिंह, सहार आदि क्रमशः वे पंजाबी में 
सिघ, संघार आदि हो जाते हैं । 
कई वरणों में सघोष और श्रधोष महाप्राण स्वरों में हकार का अंतर रह जाता 
हैं। भ्रल्प प्राण अंश का लोप हो जाता है । 
ख ध्वनि का परिवंतन पंजाबी में स॒ रूप में पाया जाता है। मेखला, मुख, 
सख पंजाबी में भेहल, मुंह, और नहूँ हो जाते हैं । 
घ ध्वनिका लोप ह के रूप में हो जाता है। मेघ, मेह हो जाता है। 
इसक अतिरिक्त घ, थ, ठ, और ड ध्वत्तियाँ भी पंजाबी में ह के रूप में 
परिवर्तित होती देखी जाती हैं। यथा 
कथन ->कहना पथ--पहा. कथानक >>कहानी 
दधि ज॑दही वधु--बहू सुधा चन्‍मोह 
सौगंध--सोंह श्रंधकार-->हनेरा बखिरज"बहिरा 
कुठार --कुहाड़ा लाभचचलाहु सौभाग्य -सुहाग 


प्राचीन अश्रपश्र श॒ के आधार पर, ३ श्रौर रे ध्वनियाँ पंजाबी में ह में रूपांतरित 
ते जाती हैं । 


शब्द पंजाबी द्ब्द पंजाबी 
उष्णकाल नुहाल निष्फल  भिहफल 
सयास साह ग्राषाड़ हाड़ 


वर्ष वरहा बेसना बेहना 


भ्रू० संत-साहित्य' 


दिवस दिहु द्स द्ह्‌ 

पंजाबी में हु और महाप्राण स्पर्श ध्वनियों के भिन्‍त-भिन्‍न प्रकार के उच्चारण 
पाए जाते हैं। इसका कारण यह है कि पंजाब में विभिन्‍न प्रकार के लोगों का संगम' 
होता रहा है। पूर्वी पंजाबी में सघोष महाप्राणों के रूपांतर के साथ स्वर विन्यास' 
में भी परिवतंत श्रा जाता है। पंजाबी में भ्रघोष महाप्राण नहीं बदलते । सुत्तीति 
कुमार चटर्जी ने इस स्वर के लिए (८) इस चिह्न का उल्लेख विया है। इसे संकेत 
बिन्दु माता है। पंजाबी की घ, र, थ, फ़, घ, भ, ध्वतनियाँ कप, चार, पथ, तए, 
टए के रूप में उच्चरित होंगी । जब वे शब्दों के भीतर आभ्ाते हैं तब वे श्रल्पप्राण हो 
जाते हैं परन्तु स्वरविन्यास भी साथ ही बदल जाता है और जब उसके बाद का स्वर 
बलयुक्त होता है तब उसका स्वर विन्यासः निम्नोक्त हो जाता है । कुछ उदाहरण 
देखिए :--- 


हिन्दी पंजाबी हिन्दी पंजाबी 
भूख पुपख भारी पफ्श्रारी 
घोड़ा कप्श्रोड़ा ध्यान तिए्श्नान 
भाडू चाश्राडू घी किपश्रो 


“परन्तु जब बलयुक्त स्वर उसके पहले श्राता है तब स्वर विन्यास उच्च 
प्रवनत हो जाता है ।”' इसका संकेत चिह्न ()....का उल्लेख किया है । 
“पंजाबी में महाप्राण तथा संघोष महाप्रारित स्पशों का स्थान कुछ 
भ्रंशों में स्व॒रविन्यास' परिवतंन से लिया है। भारतीत भाषाश्रों में ह-कार के विभिन्‍न 
झ्ौर बहुरूप एक पृथक ही अध्ययन का विषय है । 


भारतीय झार्यभाषा और हिन्दी ; सुनीरिकुमा९ चटर्जी ; प, १२८ | 
वही पू, १२८।॥ 
« वही पृ. १२८। 
« वही पू..१२८। 
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द्वितीय | भ्रध्याय 
राजनेतिक, सामाजिक एवं धार्मिक प्रष्ठभूमि 


राजनंतिक परिस्थितियाँ 


कुरान में यद्यपि लिखा है कि विश्वास लाने के लिए किसी को मजबूर नहीं 
किया जा सकता' फिर भी अपने धर्म के प्रसार के लिए मुसलमानों ने तलवार का 
काफ़ी सहारा लिया । दसवीं और ग्यारहवीं सदी में अराजकता का घोर युग था । 
: शारत् पर विदेश्षियों के श्राक्रमण प्रारम्भ हो चुके थे । मुहम्मद बिन कासिम' इस 
तरह के आक्रमरणाकारियों में पहला श्राक्रमणकारी था। इसके बाद ग़ज़नी और गोरी 
के आक्रमण प्रारम्भ होते हैं। विसेट स्मिथ ने ग़ज़नवी के आक्रमणों की संख्या १६ 
मानी है। उसके मतानुसार सोमनाथ का आक्रमण महमृद की सोलहवीं चढ़ाई के 
दौरान हुआ था ।' उसके बाद मुहम्मद ग़ोरी ने भारत पर ग्राक्रमण किए । उसके 
तीनं-चार भ्राक्रमण तो प्रसिद्ध हैं। मुहम्भद बिन कासिम का श्राक्रमण केवल सिंघ पर 
ही हुआ था। वास्तविक विदेशी श्राक्रमण ग़ज़नवी और गोरी के थे । इन्ही भ्राक्रमणों 
ने भारत की सभ्यता श्र कला को उजाड़ना प्रारम्भ कर दिया था । 
इन भआाक्रमणों से भारत की शस्य-श्यामला धरती की दशा घृलघुलरित-सी 
हो गई | भारत की प्राचीनता की उज्ज्वलता ने अपना दम तोड़ दिया। सुसंलमानी 
आक्रमरा|कारियों की बबरता का कट्ठु अनुभव भारतीयों को हुआ । ग़ज़नवी के साथ 
प्रसिद्ध इतिहासकार अ्लबेरूती भी था । उसने अपने समय के भारत का विस्तृत वर्णन 
किया हैं। वह लिखता है कि महमूद ग़ज़नवी ने भारत के वैभव को सम्पूर्ण रूप से 
मिटा-सा दिया । साथ ही उसने (महमूद ने) झाश्चयें के वे कारनामे किए कि हिन्दू 
घूंल के कणमात्र रहे गए। अथवा लोगों के मुँह पर के पुराने जमाने की एक कहानी 


१, ऊल कुरान ; (सेल) ; पृ. ५६६ | डा० बड़थ्वाल द्वारा उद्धृत । 
२. अश्रॉक्सफ़ोर्ड हिस्द्री आफ़ इंडिया ; (विसेंट स्मिथ) ; पू. १९१। 


धर संत-साहित्य 


मात्र रह गए ।' आगे वह लिखता है कि इसी कारण भारतीय विद्या कशमीर और 
वाराणसी जैसे दूरस्थ स्थानों में चली गई । महमूद की चढ़ाइयों के हिन्दू इतिहास- 
कार तो मौन ही रह गए हैं। उसकी चढ़ाइयों का वर्णन मुसलमान इतिहासकारों से 
ही मिलता है । परन्तु मुसलमान इतिहासकारों के वृतांत में काफ़ी अतिशयोक्ति ओर 
विरोधाभास है । उनके मतों में भी विंभिन्‍नता है । 
मज़हब के प्रसार के लिए श्राक्रमणकारियों ने चारों और खुदा के नाम' पर 

श्रत्याचार किए । संसार में यह देखा जाता है कि किसी मत के अ्रनुयायी श्रपने धर्म 
गुरु या पैग़म्बर को जितना श्रादर देना चाहते हैं, उतना ही श्रादर की भावना के 
जोश में आकर उसे अ्नादर देते चले जाते हैं। उनमें कट्टरता बढ़ती ही जाती है । बुद्ध 
ने आत्मा और परमात्मा के प्रश्न को अरव्यकृत कह कर उस पर मौन रहना ही उचित 
समझा । परमात्मा का एक मूर्ति के रूप में कल्पना करना तो खैर एक बहुत दूर की 
बात थी बिन्‍्तु उनके ही अनुयाय्रियों ने उनकी मृत्यु के पश्वात उनका मूर्ति रूप में 
पूजन भी प्रारम्भ कर दिया । बौद्ध के चेहरे पाया जाने वाला वेराग्य का आनंद 
बौद्ध भिक्षुओ्रों केचेहरे पर निराशा के रूप में ही प्रस्फुटित होता है। 

सी प्रकार अपने धर्म-गुरु की शिक्षा के विरुद्ध ही खलीफ़ाश्रों ने तलवार का 
प्रयोग किया । इसके बाद यह भावना उम्र रूप ही धारण करती गई । इस्लाम' का 
खुदा सिर्फ एक दंड देने वाला खुदा ही रह गया। खलीफ़ा भुसलमानों के धर्मगुरु थे । 
समस्त मुसलमान बादशाह उन्हें नज़राना और खिलात भेजते थे। गज़नवी ने कई 
शआ्राक्रमणों के पश्चात खलीफ़ा को नज़राना और भेंट स्वरूप सामग्री भेजी थी । 

“ भुसलमानी भ्राक्रमणों की श्रॉँधी के समक्ष सारा भारत भुकता गया । परन्तु 
हिन्दुओं ने अपनी पराजय' को इतनी शीघ्रता से स्वीकार नही किया । उन्होंने पग-पग' 
पर इन मुसलमानी भ्राक्रमणों का विरोध किया। परन्तु श्रापसी फुट, शज्रु के प्रति 
क्षमाशीलता की भावना, और कई अंध-विश्वासों ने मिलकर उनकी अवनति की। 
समय की निष्ठुरता के समक्ष उन्हें सिर भुकाना ही पड़ा 

पहले मुसलमानी विजेता सिर्फ आक्रमणकारियों के रूप में ही भारत में 

श्राए। परन्तु बाद में उन्होंने यहाँ पर बसना भी प्रारम्भ कर दिया । बंगाल तक विजय 
प्राप्त करने के पश्चात गोरी ने कुतुबुद्दीन ऐबक को वाइसराय' के रूप में दिल्‍ली में 
नियुक्त किया। प्राक्रमणकारियों ने अपने श्राक्रमणों के दौरान में प्रसिद्ध मंदिरों एवं 
सांस्कृतिक स्थलों पर आक्रमण कर उन्हें भ्रष्ठ किया | स्मिथ लिखता है कि प्राचीन 
सभ्यता के कई भअन्यतम नमूने मुसलमानों के प्राथमिक श्राक़मणों के युग में ही समाप्त 
हो गए। भारतीय कला के ये श्रेष्ठतम नमूने घूल में मिला दिए गए। सरस्वती 


१. एलबरुनीज़ इंडिया; (एडवर्ड सवाऊ) ; पृ, १९११। 
२. ऑॉक्सफ़ोर्ड हिस्ट्री आफ़ इंडिया ; (विसेंट स्मिथ) ; पृ. २२१। 
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के केन्द्र भी इन बबंर आक्रमणों से भ्रलिप्त न रह सके । शिल्कलाएँ एवं अन्य 
विद्याएँ अन्तवेंद से हटकर भारत के उन दूर स्थानों में चली गईं जहाँ पर मुसलमानी 
आक्रमणों का भय नहीं था । भारत में बसने के बाद भी इन शासकों ने अपनी बबर 
और हिसक नीति को छोड़ा नहीं । भारत का उत्तरखंड तो एक प्रकार से रींद 
डाला गया । मंदिरों पर बहुत ही भीषण शभ्राक्रमरा हुए । इन मंदिरों में कला के कई 
श्रेष्ठम नमूने मौजूद थे। मथुरा के कलात्मक मंदिरों पर जब गज़नवी की तलवार 
पड़ी उस समय एक से एक कलात्मक मंदिर विनाश के गर्त में समा गए। स्मिथ 
लिखता है कि इस तरह कला के नमूने समाप्त हो गए। ये प्राचीन भारत के कला के 
श्रेष्ठठम नमूने थे ।' इन मंदिरों की शिल्पकला ने महमूद को भी प्रभावित किया था । 
स्वयं महमूद ने कह ऐसे मंदिरों के निर्मारा के लिए कम से कम दो सौ वुद्षों 
का समय' चाहिए । ; 

बिहार के बौद्धविहार अपनी पत्तनावस्या में खड़े जीणता को लेकर श्रपना 
सिर पीट रहे थे । महात्मा बुद्ध की श्रोजस्वनी वाणी क्षीण पड़ गई थी। बुद्ध धर्म 
भारत में पतन के कगारे पर खड़ा अन्तिम प्रहार की राह देख रहा था। इसके पहले 
ही “प्रच्छन्तन बौद्ध शंकर ने भारत से बौद्ध धर्म का उन्मूलन कर दिया था। रही- 
सही जड़ों का सफ़ाया इन विदेशी आक्रमण॒कारियों ने कर दिया । अ्रन्तिम दिनों में 
इन बौद्ध विहारों को पाल वंशीय' राजाश्रों का संरक्षण प्राप्त था। विदेशी आाक्रमरा- 
कारियों ने पहले-पहल इन बौद्ध भिक्षुओं को “सिर मुंडे ब्राह्मण” की संज्ञा दी। ये 
ब्राह्मण और बौढों में अभ्रन्तर जानते ही न थे । तुर्कों की मोटी वृद्धि से यह परे की बात 
थी । विहारों पर मुहम्मद बिन बख्त्यार का नृशंस आक्रमण हुआ था। बौद्ध विहारों 
ही की यह स्थिति नहीं थी परन्तु उन सब स्थानों की यही दशा हुईं जहाँ पर विदेशी 
श्राक़्नणा हुए । कला और संस्कृति के निशान मिटते चले गए ।“इन विदेशियों के 
आक्रमणों से पहले भारत छोटे-छोटे राज्यों में बंटा था । ऐसा कोई शक्तिशाली राजा 
नहीं था जो उन्हें रोकता । सामूहिक रूप से लड़ने पर भी श्रपनी व्यक्तिगत फूट 
झ्ौर अहंमन्यता के कारण राजपूत सफल नहीं हो पाते थे । बाबर पिर्फ (२ हजार 
झादमी लेकर आता है और विजय प्राप्त कर लेता है इसी से श्रनुमान लगाया जा 
सकता है कि भारत में उस समय विदेशियों को रोकने के लिए कितने शक्तिशाली 
राजा थे । राणा साँगा की पराजय एक ऐतिहासिक घटना मात्र नहीं है बल्कि उससे 
बहुत सी बातों पर प्रकाश पड़ता है। हाँ एक बात है कि भारत यर्था। छोटे-छोटे 
राज्यों में विभक्त था किन्तु फिर भी कला-कौशल को कोई हानि नहीं पहुँची थी । 
आपसी फूट के बावजूद भी हर राज्य में कला, साहित्य आ्रादि को प्रोत्साहन तो 
किसी न किसी रूप में मिलता ही रहता था। स्मिथ लिखता है कि हर राज्य में 


१. आक्सफ़ोर्ड हिस्द्री श्राफ़ इंडिया ; (विसेंट स्मिथ) ; पृ. १९२। 


ध्थ संत-साहित्य 


कला के उत्मोत्तम नमूने मौजूद थे । इन राज्यों में विद्वानों का आदर होता था। 
विद्वानों की भाषा संस्कृत ही थी। ये राजा कलम श्रौर तलवार दोनों के ही 
धनी थे ।' 

इन विदेशियों ने भारतवासियों को हर प्रकार से तंग करना प्रारम्भ कर 
दिया । हिन्दुओं से हर प्रकार का कर लिया जाता था। कई ऐसे कर थे जो केवल 
इसलिए वसूल किए जाते थे कि देने वाला गर मुसलमान था। जजिया एक इसी 
तरह का कर 'था। वह हिन्दुओं से इसलिए वसूल किया जाता था क्योंकि वे 
मुसलमान नहीं थे | हजार तरह के अपराध करने पर भी इस्लाम धर्म स्वीकार करने 
से एक व्यक्ति माफ़ कर दिया जाता था। देश में मजह॒ब के नाम पर हर तरह का 
प्रन्याय खुल कर खेलता था। पठानी सल्तनत में ही नहीं बल्कि मुगल सल्तनत में 
भी यह देखा जा सकता है कि उस समय देश में धामिक सहिष्णुता बिल्कूल नहीं 
थी । अकबर में ही केवल धामिक सहिष्णुता के दशन होते हैं। जहाँगीर से श्रौरंगजेब 
तक इस सहिष्णुता का विनाश ही होता गया। ओरंगज़ेब के समय में तो यह 
धामिक कट्टरपत झपनी चरम सीमा पर पहुँच गया था। प्राशीर्वादीलाल श्रीवास्तव 
के अनुसार यह दो शक्तियों के सम्बन्ध का युग था। यह युग धामिक सहिष्णुता' 
ओर मुस्लिम धर्मांघता का युग था जिसमें अन्त में मुस्लिम धर्मांघता की ही विजय 
हुई। बाबर यद्यपि शभ्रनन्‍्य सुलतानों की श्रपेक्षा उदार था किन्तु कुरान के साम पर 
उसने इस्लाम को ही सहारा दिया था। राणा साँगा को तो उसने काफ़िरों का 
सरदार कहा था। उसने हिन्दुओं के विरुद्ध किए गए समस्त युद्धों को जिहाद 
कहा है । 

इस तरह स्पष्ट देखा जा सकता है कि विदेशियों के भ्रत्याचार इस. समय 
अपनी चरम सीमा पर पहुँच गए थे। मुसलमानी शासन केवल धर्माधता का व्यापार 
मात्र था। धर्म का काफी संकीरं अर्थ लिया जाता था । विदेशी शासकों का विचार 
भारत को एक मुसलमानी राष्ट्र बना देने का था। इस्लाम धर्म स्वीकार कर लेने पर 
जागीरें मिलती थीं। कई अपराध माफ कर दिए जाते थे । कालिजर की विजय के 
पदचात कुतुबुद्दीन का इतिहासकार लिखता है मंदिरों को तोड़कर उनके स्थान पर 
मस्जिदे बनवा दी गई हैं। जनता भी धीरे-धीरे अत्याचार सहने में श्रम्यस्त होती 
गई। हिन्दुओं के पत्तन में एक और भ्रध्याय जुड़ गया । भारतीय इतिहास के पन्ने 
कलात्मक मंदिरों के विध्वंस की कहातियों से भरे पड़े हैं। भ्रलाउद्दीन के समकालीन 
उसकी राज्य व्यवस्था के बारे में एक लेखक लिखता है कि कोई भी हिन्दू श्रपता सिर 
भी नहीं उठा सकता थ्रा। सोने, चाँदी या भ्रन्य किसी कीमती वस्तु का हिन्दुओं के 


१. प्रावसफ़ोर्ड हहैस्ट्री प्राफ़ इंडिया | (वीसेंट स्मिथ) ; पृ. १ पद । 
२. मुग़लकालीन भारत ; (आशीर्वादी लाल श्रीवास्तव) ; पृ. २३६।॥ 


राजनेतिक, सामाजिक एवं धार्मिक पृष्ठभूमि ५४ 


प्रास पता भी नहीं रहने दिया जाता था ।_ 

ऐसी बात नहीं कि भारत पर पहले आक्रमण न हुए हों । मुसलमानों के 
प्रहले भी भारत पर शक, हुणों और युतानियों के श्राक्रमण हुए थे। लेकिन ये 
भ्राक्मशकारी भारत में ही बस गए थे। उनके अत्याचार घर्माघता की नीति से 
प्ररित नहीं थे। वे भारत में रहकर भारतीय हो गए। उन्होंने कुछ भारत से 
लिया और कुछ भारत को दिया । इस तरह कला, घमं, दर्शन, साहित्य और रहन- 
सहन के श्रतिरिक्त उन्होंने भारतीय संस्कृति को अपना लिया । राजपूतों का श्रावि- 
भाव ऐसे ही हुआ है । राजपृुत विशुद्ध भ्ाय क्षत्रिय नहीं हैं। परन्तु इन तुर्के और 
अफ़गान आक्रमणकारियों ने श्रपती धामिक संकीणंता और कट्ट रता को नहीं छोड़ा 
वे इस्लाम के अ्रतिरिक्त किसी अन्य धर्म की कल्पना भी नहीं कर सकते थे । इस्लाम 
जिहाद आदि के नाम पर साधारण इस्लामिक जनता को फुसलाकर उन्होंने श्रपना 
स्वार्थ अच्छी तरह से पूरा किया । भारत में सदियों रहने पर भी एक भारतीय मुसल- 
मान की जितनी हमदर्दी फारस और अरब से थी उतनी भारत या उसके निवासियों 
से नहीं । इधर भारतवासियों का भी पतन प्रारम्भ हो गया था। ये आक्रमणकारी 
भला पराजित जाति से क्‍या सीखते ? 

अलबेरूनी का भारत का संपादक सवाल लिखता है कि महमूद के लिए हिंदू 
काफिर हैं। यदि ये अपने आप को लूटने नहीं देते तो सीधे ही नरक भेज देने के| 
योग्य समझे जाते थे । मुसलमानी शासन में प्रजा की दशा बहुत बुरी थी । फ्हर 
लिखता है कि मुसलमानी शासकों की आधीनता में हर समय युद्ध ही होते रहते थे ॥ 
जिसका परिशाम सिवाय बबरता के कुछ नहीं था । गजनवी और गोरी के पहले जो 
मुहमम्द बिन कासिम का ग्राक़़्मण हुआ था वह भारत के लिए इतना हानिप्रद नहीं था। 
वह तो भारतीय इतिहास में एक प्रकार की रोचक घटना है। सिंध पर विदेशियों का 
अधिकार तो अवश्य हो गया था किन्तु राज्य' के उच्च स्थानों पर ब्राह्मणों को नियुक्त 
किया गया था । उस समय के अरब श्राक़्मणकारी भारतीय ज्योतिष, विद्याधमं, 
साहित्य, वेद्यक, गरित आदि से काफ़ी प्रभावित हुए थे। वे अपने साथ भारतीय 
विद्वानों को ख़लीफाओं के दरबार में बग़दाद ले गये थे । परल्तु कालांतर हम' देखते हैं - 
कि मुसलमान अ्राक्रमणकारियों में भारत से ग्रहण करने की प्रवृत्ति का श्रभाव हो गया। 
उनमें से विशाल भावना का लोप होता चला गया। हिन्दू और मुसलमानों में विरोध 
की यह धारा समानांतर रूप से ब्रढ़ती ही चली गईं। यह विरोध आगे शआाने वाले 


१. आकसफ़ोर्ड हिस्द्री श्राफ़ इंडिया; (वी, ए. स्मिथ) ; पृ. २३४। स्मिथ 
द्वारा उद्धत । | 

२. श्रलबेरूनीज्ञ इंडिया ; (संपादक सवाऊ) ; पृ. १७। 

३. साडर्न रिलीजस सूबमेंट्स इन इंडिया (फर्कृहर) ; पु. २। 


भर्द्‌ क्‍ संत-साहित्य 


सदियों में शांत होने की अपेक्षा विकसित ही होता गया । पहले के सलीफा उदार थे 
परन्तु बाद की संकीर्शंता और धामिक असहिष्णुता की वृद्धि हो गई। मुसलमान शासकों 
ने भेदभाव की इस' खाई को मिटाने का कभी प्रयत्त नहीं किया । हिन्दुओ्नों में भी इस 
समय' काफी संकीर्णाता आ चुकी थी । अपने पूर्वजों की व्यापकता उनमें नहीं रह गई थी । 
हमारी सभ्यता स्थिर हो गई थी । वर्णभेद की विषमता ने उम्र रूप धारण कर लिया 
था । भअलबेरनी लिखता है कि यदि हिन्दू भ्रमण करें, श्रन्य लोगों से मिलते रहें तो 
शीघ्र ही वे अपने विचार बदल देंगे। इनके पूर्वज इस' तरह की संकीर मनोवृत्ति के 
नहीं थे जैसी कि वर्तमान पीढ़ी है ।' 


साभाजिक परिस्थितियाँ 
इस तरह हिन्दुओं का राजनतिक ही नहीं बल्कि सामाजिक पतन भी प्रारम्भ 
हो गया था। राजनेतिक दशा के समान उनकी सामाजिक दशा भी शोचनीय थी । 
ये भिन्‍न जातियों और उपजातियों में विभक्त थे। वे मिलकर काम' नहीं कर सकते 
थे।' समाज में जाति का निर्धारण कर्म से नहीं बल्कि जन्म से होता था। इधर 
विदेशियों के श्रत्याचार अपनी चरम सीमा पर थे । हिन्दुओं की सामाजिक देैन्यता की 
सीमा नहीं थी | भिन्‍न-भिन्‍न जातियों को विदेशी अत्याचारों का सामना तो करना पड़ 
धो रहा था किन्तु उन पर हिन्दुओं के भी सामाजिक श्रत्याचार हो रहे थे । 
श्रायों की कार्य-कुशलता और धम-व्यवस्था में निहित' व्यापकता नष्ठ हो चुकी 
थी। वह माना जा सकताहहै कि एक व्यक्ति के भविष्य निर्माण में उसकी घरेलु 
परिस्थितियों का काफी हाथ रहता है। परन्तु|उसका यह आशय' नहीं कि जो काम 
बाप कर रहा है वह उसका पुत्र ही कर सकता है और क्लोई नहीं या पुत्र वही काम 
कर सकता है जो उसका बाप करता या कर रहा हो ।” समाज में जातीयता के बन्धन 
इतने कड़े थे कि उनसे छुटकारा पाना बहुत ही कठिन था। जातियों के विशेष उद्योग 
धन्धे बत गए थे। वे धंघे इन्हीं जातियों तक सीभित थे। जाति प्रथा के बारे में 
अलबेरूनी लिखता है कि ये (हिन्दू) किसी को भ्रपनी जाति बदलने नहीं देते थे । जो 
जो अपनी जाति का उलंघन करता उसे सर्देव रोक दिया जाता था ।' स्पष्ट देखा जा 
सकता है कि उस समय' की सामाजिक प्रगति में सबसे बड़ी बाधा इस जाति प्रथा ने 
ही उपस्थित की थी। हिन्दुश्रों में घामिक और राष्ट्रीय एकता नहीं थी। राजनेतिक 
पतन का कारण भी काफी मात्रा में जाति-प्रथा ही थी । 
निम्नजातियों की तो और भी बुरी दशा थी। शूद्रों और निम्नजातियों को 


१. अ्लबेरूनीज़ इंडिया ; (सवाऊ ; संपादित) ; पृ. १२२॥ 
२. भारतवर्ष का इतिहास ; (ईश्वरी प्रसाद) ; पृ. १४३। 
३. अ्रलबेरूनोज्ञ इंडिया ; (सवाऊ संपादित) ; पृ. १०० । 


राजनैतिक, सामाजिक एवं धामिक पृष्ठभूमि भ्७ 


समाज में अत्यन्त घुणित काम सौंप दिए गए थे। उन्हें समाज में निम्नकोटि के 
कार्य करने पड़ते थे । उनकी प्रतिष्ठा समाज में नहीं के बराबर थी । उच्च वर्णीय 
जातियाँ उनसे खानपान आदि किसी प्रकार का सम्बन्ध नहीं रखती थीं। उनके साथ 
खाना-पीना, उठता-बैठना और उन्हें स्पर्श तक करना निषिद्ध माना जाता था । देव 
दर्शन उनके लिए वर्जित था । द 

लगातार कई वर्षों से ऐसी स्थिति होने के कारण निचले वर्ग की ये जातियाँ 
इन सामाजिक श्रत्याचारों से अश्रभ्यस्त हो च्रुकी“थीं । ये भ्रत्याचार उनके द॑ निक जीवन 
में समाकर उनके लिए सामान्य बन चुके थे। उच्चवर्णीयि लोगों ने यह नहीं सोचा 
कि आखिर मनुष्य को मनुष्य के भ्रधिकारों से क्‍यों वंचित रखा जाए। घोड़े से गधा 
ग्लग हो सकता है क्‍योंकि दोनों की नस्ल एक-सी नहीं है। घोड़ों की जाति में न 
तो गधे ही पैदा हो सकते हैं और न ही गधों में घौड़े पैदा हो सकते हैं। परल्तु 
मनुष्यों में तो मनुष्य का जन्म हो सकता है फिर उनमें भेद करना कहाँ तक उचित 
है ? फिर भला जन्म के आधार पर मनुष्य की ऊंच-नीच को भला कहाँ तक उचित 
कहा जा सकता है ” उच्चवर्गीय' लोंगों को इन बातों से कोई सरोकार नहीं था । 
वे तो यही समभते थे कि परमात्मा ने निम्नवर्णो की जातियों को उनके ही सुख के 
लिए पैदा किया है। ऊँच-नीच के इस भेदभाव में काफी रूढ़िवादिता प्रौर संकीरणता 
श्रा गई थी। श्रलबेरूनी लिखता है कि “हिन्दू समभते हैं कि उतकी जाति के समान 
कोई जाति ही नहीं है। उनके देश के समान कोई देश ही नहीं है। उनके राष्ट्र के 
समान कोई श्रन्य राष्ट्र ही नहीं है ।/' सनन्‍्यास भी उस समय इतना सस्ता हो गया 
था कि दुनिया में जब किसी का कुछ नहीं रह जाता था तो वह सनन्‍्यासी हो जाता 
था। इन साधु और सन्यासियों में विरला ही कोई पहुँचा हुझ्ना होता था। स्वयं 
तुलसीदास ने कहा है :--- 

| नारि मुइ घरि संपत्ति नासी। 

मूंड मुड़ाए भये सन्‍्यासी ॥ 

तुलसीदास' के समय में यह परिस्थिति थी तो अनुमान नगाया जा सकता है 
कि उनके पहले क्‍या हालत रही होगी । 

हिन्दुओं का यह पतन काल था। उनमें कई तरह के सामाजिक, राजनेतिक 
मर धामिक विकारों ने घर कर लिया था। यह सच है कि हिन्दू श्रौर मुसलमान 
अपनी संकीर्णता के कारण एक नहीं हो सके थे किन्तु देखा जाए तो अ्रसहयोग की 
इस,दीवार को विदेशी शासकों ने और भी चौड़ा किया । अकबर के सिवाय कोई भौ 
ऐसा विदेशी शासक नहीं था जिसने प्रजा को हिन्दू या मुसलमान नहीं बल्कि 


१. हिन्दी में निर्गुण सम्प्रदाय ; (पीतांबर दत्त) ; (परदुराम चतुववेदी द्वारा 
संपादित ; पृ, २। 


भ्ूद संत-साहित्य 


भारतीय दृष्टिकोण से देखा हो! कहा जाता है कि मुगल झासभन राष्ट्रीय था। यह 
बात बिल्कुल ही भ्रमात्मक है। बाबर और हुमायूं तो विदेशी ही थे। जहाँगीर के 
समय से हिन्दुप्रों पर श्रत्याचार बढ़ने लगे थे । शरोरंगजेब के समय में वे तो अपनी 
चरम सीमा पर ही पहुँच गए थे । 

मुसलमानों के श्रत्याचारों ते कला के श्रन्यतम नमूनों को भी भारी क्षति 
पहुँची । फ़तहपुर सीकरी की दीवारों पर अकबर ने जो चित्र बनवाए थे औरंगजेब 
ने उन चित्रों से सिर धड़ से अलग करवा दिए थे। उसका कथन था कि बुत बनाने 
का हक केवल खुर्दों को ही है। इंगलैंड के इतिहास में भी इसी तरह का प्रसंग 
आ्राता है। क्रामवेल ने' जब राजवंश का विनाश कर लंदन की कलात्मक मूर्तियों को 
तहस-नहस कर दिया । उसने भी इंजील के कथन का ही श्रनुसरण किया कि मनुष्य 
- के रूप में परमात्मा ने अपने आपको ही बनाया। मनुष्यों की मृति बनाने का हक 
केवल परमात्मा को ही है । 

इस तरह स्पष्ट देखा जा सकता है कि हिन्दुओं को केवल जीने भर का 
ग्रधिकार था क्योंकि उनके मर जाने से राज्यकोष में कर की कमी हो जाने का 
भय था । 

मुसलभानों के संसर्ग से इस निचले वर्ग की जातियों में हलचल होना 
स्वभाविक बात थी। मुसलमानों में उन्हें एक ऐसा धर्म दिखा जहाँ अपने जन्म के 
कारण कोई ऊंचा या 'नीचा नहीं था। यह उनके लिए एक अ्रसाधारण बात थी । 
उन्होंने देखा कि हर अ्रहले इस्लाम बराबर है। >च-तीच के वहाँ कृत्रिम बंधन नहीं 
हैं। बराबर होने के.कारण हर किसी के लिए उत्लति का मार्ग एक-सा खुला था । 
इस्लाम.की इस एकता ने भ्ररव की लड़ाकू भौर खंखार जातियों को एक किया था | 
ऐसी जाति के संसग में आकर उससे प्रभावित होना निचले वर्ग के लिए एक 
स्वभाविक-सी बात था । 


धामिक परिस्थितियाँ 


क्‍ इसी समय देश में विभिन्‍न भक्ति संस्थाओं और संप्रदायों का जोर बढ़ रहा. 
था। भारतीय इतिहास के इस मुस्लिम युग में भक्ति-आंदोलनों का प्राबल्य था। 
: देश में विदेशियों का राज्य भ्रच्छी तरह से स्थापित हो चुका था। रामचंद्र शुक्ल का 
कथन है कि देश में मुसलमानों का. राज्य स्थापित हो जाने के कारण हिन्दू जनता' के 
हृदय में गौरव, उत्साह और अंभिमान के लिए वह श्रवकाश नहीं रह गयाँ। 
सामने ही उनके देव मन्दिर गिराए जाते थे। ब्रे कुछ नहीं कर सकते थे.........भ्रपने 
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. द 
राजनेतिक, सामाजिक एवं धामिक पृष्ठभूमि ५8 


हे, 


पौरुष से हताश जाति के लिए भगवान की शक्ति और करुणा को ध्यान में लाने 
के श्रतिरिक्त कोई दूसरा मार्ग ही क्या था।' रामचंद्र शुक्ल ने हिन्दुओं का भक्ति 
की श्रोर मुड़ना विवद्ञता के परिणामस्वरूप माना है। यह मत अ्रामक है। भारत 
में शंकराचार्य और उनके पद्चात वेष्णव संप्रदाय दक्षिण ही से प्रारम्भ होकर 
शर्ने शरने: उत्तर की ओर चला। दक्षिण भी उस' समय मुसलमानों के ग्राक्रमशों से 
एक प्रकार श्रदृता ही था। समस्त मुसलमानी आक्रमणों का प्रभाव तो केवल उत्तरी 
भारत पर ही पड़ा था। तो. भक्ति श्रांदोलन का उद्गम विवशता का परिणाम' नहीं 
भाना जा सकता । हजारी प्रसाद हिवेदी ने भी कहा है “कुछ चिद्वानों ने इस भक्ति 
आंदोलन को हारी हुई जाति. की भ्रसहाय चित्त की प्रतिक्रिया के रूप में माना है । यह 
बात ठीक नहीं है ।' 
इस समय' के भक्ति आंदोलनों को हम निम्नलिखित रूप में' बाँध सकते है।' 
१, वेष्णव संप्रदाय २. शव मत ३. सूफ़ी मत ४. निर्गुण विचारधारा ।. पौराशिक 
युग की तंत्रोपचार पद्धति विश्विष्ट भक्तियुग के समाप्त 
झाडवार भक्त होते-होते क्रमशः दक्षिण की ओर श्रग्रसर हुई। इनके 
क्‍ अपनाने वाले तामिल के ही लोग थे। ये लोग आडवार 
कहलाते थे । इनका जीवन सादा और सरल होता था । मुख्य आाडवारों की संख्या 
१२ मानी जाती है। इन्होंने अपने श्राध्यात्मिक श्रनुभवों के श्राधार पर पद रचना की 
है। इनका एक संग्रह “प्रबंधम्‌” के नाम से प्रसिद्ध है। यह तामिछ भाषा में है । 
ये बारह आडवार एक दूसरे के समकालीन नहीं थे । आडवारों में सर्वेप्रसिद्ध नम्मल- 
बार एक शूद्र परिवार में जन्मे थे । नम्मलवार की एक शिष्या गोदो के नाम से 
प्रसिद्ध हुई। उसकी कविता माधुये भाव से पूर्णों है। यह प्रबंधम्‌ विक्रमें'की १२वीं 
सदी में *आचार्यों द्वारा सम्पादित हुम्ना । “उनकी रचनाओं द्वारा प्रदर्शित भक्ति के 
प्न्तगंत जीवात्मा व परमात्मा के मध्यवर्ती एक श्रलौकिक प्रेम का श्रंश वरतंमान है 
जिसे भ्रलंकारिक भाषा में “सहवास का प्रेम कहा जा सकता है ।” अलवारों के 
वैष्णव धर्म का प्रचार करने वाले भक्त “झ्राचारयों” के नाम से प्रसिद्ध हुए। इन _ 
आाचार्यों में सर्वप्रथम नाम नाथ मुनि का लिया जाता है। उन्होंने आडवारों के ४ 
सहस्त्र पदों को चार' भागों में संपादित किया । उनके पदचात चौथे प्रसिद्ध आचाय॑ 
यामुनाचाय॑ थे । इनका समय स० €७३-१०९७ माना जाता 
रासानुजाचाय॑ है। उन्होंने सिद्धित्र; लिखकर शंकर के मायावाद का खंडन 
किया । रामानुज ने यामुनाचार्य की ही विचारधारा की 


१. हिन्दी साहित्य का इतिहास;. (राभचंद्र शुक्ल); फू, ६० नवम संस्करण । क्‍ 
२. हिन्दी साहित्य का इतिहास ; (हजारीप्रसाद हिलेरी) 


६० संत-साहित्य' 


विशिष्ठाहत द्वारा प्रौढ़त्व प्रदात किया । रामानुज का कथन था कि जीवात्मा और 
जगत परमात्मा के गुण विशेष हैं । इप्त श्रद्वितीय ब्रह्म विशेष की प्राप्ति ज्ञान मात्र के 
प्राधार पर न होकर वेद निहित कर्मीनुष्ठान एवं विविध भक्ति साधनाश्रों से ही संभव 
हो सकती है। बौद्ध के निरीश्वरवादी सिद्धान्तों का उन्मूलन शंकर के अद्वेत ने 
प्रवश्य ही किया था। परन्तु एकात्मिक भक्ति का श्रपूर्ण स्वरूप देने में वह एक 
प्रकार से भ्रसममर्थ रहा । “लोगों की रुचि फिर से प्राचीन एकांतिक धर्म की ओर 
मुड़ रही थी। उसका प्रवत्तन संभवत: वदरिकाश्रम में हुआ था । उपास्य देव को 
एकांतिक प्रेम का अवलंबन बनाने वाले इस तारायणी धर्म में जनता ने अपने धर्म का 
ग्राकषण पाया ।” शंकर का अद्देतवाद जनता तक नहीं पहुँच सका । वेष्णाव संप्रदाय 
भारत का एक प्राचीन संप्रदाय है। वैष्णव अपनी साधना का परम लक्ष्य परमपद 
ही रखता है। वेष्णाव धर्म की प्राचीनता के विषय में तो [कोई संदेह नहीं किया 
जाता । भेगास्थनीज्ञ ने ईसा से चार सदी पूव ही लिखा है कि भारत में कुदरत की 
पूजा हीती है । 

दक्षिण में वष्णव संप्रदाय' को सबसे अ्रधिक बल रामानुज से ही मिला । 
रामानुज से पहले दक्षिण में अ्लवार संतों की परम्परा पाई जाती है जिसका हमने 
पहले उल्लेख किया है। श्रलवार मुक्ति के लिए भक्ति को आवश्यक मानते थे । 
ब्रलवारों ने जनता की सीधी-सादी भाषा को ही अपना साध्यम बताया था। कृष्णा 
स्वामी श्रायंगर के कथनानुसार “उनका (भ्रलवारों) पता झानेवाली उनत पीढ़ियों 
से लगता है जोकि दंवीबुद्धि की स्पष्ठटता को. बताकर संसार को ऐसी भययुक्त स्थिति 
से बचाना चाहते हैं जिसमें कि संसार ने अपने श्रापको फँसा रखा है ।”'' 

शंकर का अह्व त भ्रपनी दाशनिकता की गहनता के कारण जनता में ग्रहण 
नहीं हो सका । उस समय जनता को ईश्वर के उस स्वरूप की श्रावश्यकता थी जो 
बिना किसी मर्यादा के उनसे पेश भ्रा सके । वैष्णव संत तो कई हुए किन्तु वैष्णव 
संप्रदाय को सबसे भ्रधिक बल रामानुज ही से प्राप्त हुआ । रामानूज का यह संप्रदाय 
वष्णव श्री संप्रदाय कहलाया। रामानुज नाथमुनि के ही प्रपौत्र थे । शंकराह्वैत के 
प्रसिद्ध भ्राचाय यादव प्रकाश के यहाँ उनकी शिक्षा-दीक्षा हुई थी। अपनी कुशाग्र 
बुद्धि के कारण इन्होंने शीघ्र उन्‍तति की तथा अपनी दीक्षा समाप्त कर लेने पर 
विचारों की स्वतन्त्रता एवं प्रौढ़ता के कारण यादव प्रकाश से इनकी निभी नहीं । 
ग्रियर्सत का यह मत गलत है कि वैष्ण संप्रदाय का प्रारम्भ रामानुज से होता है। 
यादवप्रकाश ने रामानुज की हत्या भी करवाने का प्रयत्न किया था परन्तु उसे 





१. उत्तरी भा० स० प० ; (परशुराम चतुर्वेदी) ; प. ८५३ । 
हिन्दी में निर्गरण संप्रदाय ; (पीतांबरदत्त बड़्थ्बाल) ; प. २। 
३. रामानुजाचार्य : (कृष्णास्वामी श्रायंगर) ; पू. ४ । 
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सफलता न मिल सकी । यामुन ने रामानुज को बुलाया किन्तु अपने संप्रदाय में 
उन्हें दीक्षित करने करने के लिये वे जीवित नहीं रह सके । रामानुज को केवल उनके 
शव के ही दर्शन हुए । . 
रामानुज ने पुरातन भागवत संप्रदाय की विचारधारा की वेदांत के एकेश्वर- 
वाद से मिलाकर शंकर के श्रद्वेत का सहारा लेते हुए उसे विशिष्ठाद्वैत बना दिया । 
रंगाचायं के कथनानुसार रामानुज का उद्देश्य प्रत्यक्ष रूप से भक्ति और सत्य के 
भाव के धामिक महत्व. को समफ्राना था।* श्रात्म-शुद्धि को हरेक धार्मिक नेता ने 
साधना की पहली सीढ़ी माना है। परन्तु इस आत्मणुद्धि के बारे में इंने धामिक' 
नेताओ्रों में मतभेद है। रामानुज ने आत्मशुद्धि और स्वार्थ परित्याग के लिए जीवन 
में भक्ति को परम आवश्यक माना है। मोक्ष प्राप्त करने के लिए उन्होंने भक्ति पर 
ही जोर दिया है। भकित में श्रद्धा भर प्रेम की पूरणता श्रपेक्षित है। भक्त में प्रेम 
की भावना निहित होने से स्वार्थ दूर होता जाता है। श्रपने आप का साथ' ही 
विस्मरण होता चला जाता है। ईइवर का सामीप्यलाभ रामातुज ने भक्ति द्वारा ही 
माता है। रामानुज का प्रसिद्ध ग्रंथ श्रीभाष्य है । शंकर ने परमात्मा की सत्ता को 
स्वीकार कर संसार को माया माना है । रामानुज ने ईश्वर को सत्य मानते हुए 
जगत को भी सत्य माता हैं। शंकर के मायावाद का उन्होंने खंडन किया है । 
ईश्वर एक है और जो कुछ भी दृश्यमान जगत है, वह उसी शक्तिशाली का 
ही है। शक्ति के दो स्वरूप हैं चित श्ौर अचित । चित मानवात्मा और अ्रचित 
संसार की वस्तु है। शंकराद्वेत भी मानता है कि ईश्वर एक है श्नौर शेष उसकी 
शक्ति । श्रद्वेत और विशिष्टाद्वेत में समानता केवल यहीं तक है। पहले ही कहा जा 
चुका है कि शंकर ने मायावाद की प्रस्थापना की और रामानुज ने उसका खंडन किया 
भर जगत की सत्यता को स्वीकार किया। उनके भ्रनुसार माया का अस्तित्व ही 
ईइवर के बिना असम्भव है। विशिष्टाह्वेत के भ्रनुसार चिदचिद्वशिष्ठ ब्रह्म के ही अंश 
संसार के समस्त प्राणी हैं। इसके ही आधार पर शंकर के मत का श्रीभाष्य में 
उन्होंने खंडन किया है। श्रीभाष्य की रचना केवल सूृत्रों के श्राधार पर हुई है। 
रामानुज ने पुराणों और उपनिषदों की भी विशिष्टाह्तवाद के ही हृष्टिकोणा गले 
व्याख्या की है । 
वेदों में ब्रह्मा, विष्णु और महेश का तो उल्लेख मिलता है परन्तु विष्णु के 
अवतारों की चर्चा उनमें नहीं है। उपनषिदों में उसकी 
साध्वाचायें चर्चा काफी श्राती है। वेदों में ब्रह्मा और महेश की श्रपेक्षा 
ग्रधिक चर्चा विष्णु की है। दक्षिण में माध्वाचाय ने 
अपना द्वेतवादी संप्रदाय चलाया। रामचंद्र शुक्ल ने इनका समय १२५४-१३१३ 


१. धरमानुचाय ; (रगाचार्य) ; पृ. ६२। 
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माना हैं ।' फर्कुहर लिखता है कि माधव संप्रदाय के लोग वेष्णब हैं जो माध्वाचार्य 
के प्रमुगामी हैं। इनके आराध्यदेव कृष्ण ही हैं । 
वललभाचर्य का जन्म स० १५३६ मानता जाता है। इनकी विचारधारा 

जुद्धादतवाद कहलाती है। शुद्धाद्वेत के अनुसार इन्होंने पुष्टिमाग का प्रतिपादन 
किया । उन्होंने वेदांत सूत्रों पर भ्रपना भाष्य लिखकर छुद्धादेत की स्थापना की | 
इन्होंने विशिष्टाहतवाद के दो पक्षों की विशिष्ठता को हटा दिया । दाशनिक पक्ष में 
वबललभाचार्य का मत जिस तरह शुद्धाह्ृत कहलाता है उसी' प्रकार भक्तिपक्ष में पुष्ठि- 
मार्ग कहलाता है । वठलभांचायें ने सारे देश का अमण कर विद्वानों से शास्त्रार्थ 
कर श्रपने मत का प्रचार किया । इन्होंने अपनी गद्दी श्रीकृष्ण की जन्मभूमि' में ही 
स्थापित की । इनके श्रनुयाथियों की परम्परा में ही सूरदास हुए थे। वल्लभाचाये 
का कथन था कि भगवान के ही अनुग्रह से जीव को प्रक्षत्ति होतीं है। उसी भ्रनुग्रह 
को पुष्टि या पोषण कहा गया है। इसीसे यह पुष्टिमार्ग कहलाता है। वेदांत सूत्रों 
बर लिखा हुआ इनका प्रसिद्ध भ्रणुभाष्य है। दूसरा प्रमुख ग्रंथ भागवत की सुबोधनी 
टीका है। रामचंद्र शुक्ल ने लिखा है “स्थूलरूप से इनका (रामचंद्र) समय विक्रम 
की १५वीं शती के चतुर्थ और १६वीं सदी के तृतीय चरण के भीतर माना जा 
सकता है ।'* 

रामानंद का जन्म तेरहवीं सदी के भ्रंत में हुआ था। चोदहवीं सदी में वे 
अपने धामिक प्रचार का कार्य करते रहे। वेष्णव विचारधारा को अपनाते हुए भी 
उन्होंने जातिपाति के बंधन हटा लिये थे। इनका कथन था कि “जाति पांति पूछे 
नहीं कोई। हरि को भजे सो हरि का होई ।” इनका प्रसिद्ध ग्रंथ आनंद भाष्य है । 
कई विद्वानों के मतानुसार यह रामानंद की रचना नहीं है । परन्तु स्पष्ट प्रमाणों के 
अभाव में इस मत को स्वीकार नहीं किया जाता। रामानंद मनस्वी संत थे । अपत्ती 
स्वतन्त्र चिन्‍्तन शक्ति का उपयोग कर भाष्य लिखना उनके लिए कोई नई बात 
नहीं थी। रामानंद श्लौर रामांनुज के सिद्धान्तों में थोड़ी-सी भिन्‍नता श्रवश्य है। 
रामानुज का चलाया हुआ वेष्णव संप्रदाय श्री वैष्णव संप्रदाय' कहलाता है। 
रामानंद का संप्रदाय श्री संप्रदाय कहलाता है । रामानुज का मंत्र 5» नमो नारायणायः 
है। रामानंद का मंत्र ३ रामायनमः है । रामानुज की प्रसिद्ध रचना श्री भाष्य है। 
रामानंद का प्रमुख ग्रंथ झ्रानंद भाष्य है। परम्परा के अश्रनुसार रामानंद का सम्बन्ध 
रामानुज से माना जाता है। गुरु ग्रंथ साहिब में रामानंद के दो दोहे हैं । 


१. हिन्दी साहित्य का इतिहास (रामचंद्र शुक्ल) ; पृ. ६४ । 

२. भार्डन रिलीजस सूवमेंट्स इत इंडिया (फर्कूहर) ; पृ. २६९१। 
३. हिन्दी साहित्य का इतिहास ; (रामचंद्र शुक्ल) ; पृ. १५५। 
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रामानंद की भक्ति का ऐसा स्वरूप था जिसके कारण योग प्रधान भक्ति 
मार्ग, सगुणोपासक, निर्मुशोपासक, भक्तों ने भी उन्हें श्रपना गुरु माना है। आनंद 
भाष्य के श्रनुसार मोक्ष का एकमात्र उपाय अ्रनन्य भवित ही है। प्रपरित्ता को वह 
मोक्ष का हेतु मानता है। इसके अनुसार कर्म भक्ति का अंग है। जीवों की भिन्‍नता 
भोर उनका भेद उसके अनुसार सिद्ध है। जगत का श्रभिन्‍त निमित्तोपादन कारण 
ब्रह्म है। जीव भर ब्रह्म में भेद है। इस मत में वर्णाश्रम' की व्यवस्था को स्वीकार 
कर विवंतवाद पर बार-बार प्रत्याख्यान किया गया है। उसने सत्यख्यातिवाद को 
स्वीकार किया है । 
(स० १४३८-१५६०) चेतन्य ने अ्रपनी रामानज भक्ति का प्रचार बंगाल 
में किया । रामानुज के समान इन्होंने भी श्रपना संप्रदाय 
चेतन्यदेव चलाया । चेतन्य' के अनुयायी भक्ति को रागानुगा कहकर 
कारुण्य भाव से भगवान के धाम में प्रवेश पा लेना अपना 
परम उदय समभते थे । ह 
निविकाचाय (स० ११७१-१२१९६) ने अपने सिद्धान्तों के आ्राधार पर राधा- 
कृष्ण की भवित' का प्रतिपादन किया था। ये हताह्वेतवादी थे । इन वेष्ण॒व संप्रदायों 
की साधना प्रणाली में स्पष्ट अन्तर देखा जा सकता है। 
निविकाचार्य वैष्णव श्री संप्रदाय के भ्रनुयायी वेद निहित कर्मानुष्ठान 
चित्त शुद्धि के लिएं भावश्यक मानते हैं। उन्तके मतानुसार 
भगवान के शरणापन्न हुए बिना जीव का कल्याण नहीं हो सकता। वे ब्रह्म की 
जिज्ञासा को संभव मानते हैं । निविकाचाय॑ के अनुयायियों को शरणागति का उपर्यक्त 
मार्ग मान्य था। दोनों के उपास्थदेव भी भिन्‍न थे। श्री संप्रदायवाले लक्ष्मी और 
नारायण को इशष्टदेव मानते हैं । निविकाचाय के झनुयायी राधाकृष्ण को सर्वस्व मानते 
हैं। माध्वाचार्य के अनुयायी हरि की प्राप्ति को अपने प्रत्यक्ष श्रनुभव की बात समभते 
उसके लिए श्रष्टादश साधनाओ्ों को उपयोग में लाते हैं। पुष्टिमार्गी अपने श्रीनाथ का 
पूजन करते थे। भजन गा-गाकर उन्हें रिक्ाने का प्रयास करते थे। चैतन्य का 
आधार हरिनाम का कीतंन और स्मरण था । क्‍ 
इन उपरोक्त विभिन्‍न वेष्णव संप्रदायों के परिणामस्वरूप वैष्णव भवित कीं 
धारा सारे देश में व्यवहृत हो गई। श्री संप्रदाय के श्रनुयायी भक्‍त को भगवान के 
समान होकर उसके समक्ष श्रतितुच्छ होकर रहना ही मुक्ति का परम लक्ष्य मानते 
हैं। माधव संप्रदाय वाले भगवान में प्रवेश कर उसके साथ आनंद का समस्त उपयोग 
करना मोक्ष का अंतिम या चरम' उद्देश्य मानने हैं । निवाक संप्रदाय वाले भगद्भावा- 
पन्‍न होकर सभी दुखों से रहित हो जाना भुक्ति का परम लक्ष्य मानते हैं। वल्लभ 
संप्रदाय वाले मुक्तित का स्वरूप विशेषतः भगवान के शनुग्रह दवारां उनके श्राप प्रभेद- 
बोधन कहलाते थे । चैतन्य के भ्रनुयायियों ने भक्ति को रागानुग कह्दा है । 
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कर्नाटक और गुजरात में श्रानंदतीयं स० ११५७-१३३२ के बीच श्रपने हंत 
बाद के द्वारा उपास्य और उपासक के लिए पूर्ण स्थुल आधार निकाल कर वैष्णव 
भक्ति का प्रचार किया। 
शैव मत वाले भी अपने मत का प्रारम्भ वेदों से ही मानते हैं। श्रथववेद में 
शिव को पशुपति कहा गया है। यजुर्वेद के युग' में शिव की पूजा अधिकतर क्षत्रीय 
ही करते थे । स्वेताज्वन उपनिषद की रचना के परचात 
देव सत पंतजलि के युग में पशुपति संप्रदाय का उल्लेख मिलता है। 
पशुपति संप्रदाय का विलीनीकरण सातवीं सदी के अंत में 
या झ्राठवीं सदी के प्रारम्भ में हो गया था | इसी समय' महेश्वर संप्रदाय' का उदय 
हुआ | ये भी शिव के ही उपासक थे। इसके बाद शैव मत का उदय हुप्ना । शव 
झौर महेश्वर बहुत अंशों में भिन्‍न होते हुए भी समान थे। इसी समय कपालिक 
झग्रौर कालमूकों की परम्परा का प्रारम्भ हुआ। ये भी शिव के ही उपासक थे । 
पुराणों में शिव को श्रधिकतर महादेव के ही ताम से सम्बोधित किया है। स्वेतसूत्र 
उपनिषद की रचना के परचात शैव संप्रदाय का प्रसार दक्षिण की श्रपेक्षा उत्तर 
में ही बढ़ा । 
दक्षिण में शव मत की परम्परा गति प्राचीन है । द्वाविड़ों में शिव भक्ति का 
प्रचलन था। वे भ्रपने श्रनन्‍्य' देवताओं के साथ शिव का भी पूजन किया करते थे । 
गुप्त काल में दक्षिण में शेव संप्रदाय ने भ्रन्य संस्कृत विचारों के सम्पक में श्राकर 
'सुसंस्कृत रूप धारण किया। शैव संप्रदाय की विचारधारा को दक्षिण में एक 
सुनिश्चित रूप देने का श्रेय कुमारिल भट्ट को है। कुमारिल भट्ट के विचारों के 
परिणाम स्वरूप ही शेव-मत ने स्वतन्त्र रूप धारणकर अपना विकास किया । जन 
साधारण में उसका प्रचार भी कुमारिल भट्ट के ही कारण हो सका । डा० बारनेट 
के मतानुसार दक्षिण में प्रचलित शव संप्रदाय. पर कशमीरी शेव-मत का प्रभाव पड़ा 
है। परन्तु पुष्ट प्रमाणों के भ्रभाव में इस मत को स्वीकार नहीं किया गया है। 
वेष्णुव भत के लिए दक्षिण में जो कुछ अलवारों ने किया यही शैव-मत के 
लिए दक्षिण में अड़वारों ने किया । इन भक्तों की परम्परा छठवीं से ग्यारहवीं सदी 
द तक रही । श्रड़वार भक्तों ने बहुत ही उन्‍नतिशाली भक्त 
झ्रड़वार साहित्य प्रस्तुत किय। इन भक्तों में सबसे उल्लेखनीय 
मान्तिकवसागर है। बह पहले पांइप राजाओं का प्रधान 
मत्त्री था। कहा जाता है कि उसे स्वप्न में शिवजी ने दशन दिए थे। शैव-मत के 
प्रसार में मान्तिकवसागर की काफी देन है । ह 
शव संप्रदाय :--अलवारों के समय में ही कशंमीर में शैव-मत का श्रविभाव 
होने लगा था। पंजाब के पालवंशीय राजा पहले शव [ही थे बाद को वे वैष्णव 
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हों गयें ।) काश्मीरी शव संप्रदाध के मूल प्रवतेक वसुगुप्त माने जाते हैं। इनका समय ' 
परशुराम चतुर्वेदी ने विक्रम की €वीं सदी माना है ।* वसुगुप्त ने प्रसिद्ध “शिव सूत्र 
.. की रचना की | वसुगुप्त के शिष्य कललट ने स्पन्दन-शास्त्र के ग्रन्थों की रचना को । 


इनका मत “ईदवराह्ययवाद” कहलाया। उनका कहना है कि ईव्वर ब्रह्म की भाँति 


निष्क्रिय नहीं है। किन्तु वह स्वतंत्र है, कर्ता स्वरूप है। माया उसकी स्वेच्छा परियृहीत- 


रूप मात्र है। मोक्ष केवल ज्ञान से ही संभव है, कोरी भक्ति से नहीं। दोनों का 


जज ननटनटपा गाजजल ८प "फल मलभान 


समन्वय झ्रावश्यक है। शुद्ध भवित में द्ैत भाव अपेक्षित है। ज्ञान के समन्वय से भक्ति 


'से मोह श्रोर अ्रज्ञान निकल जाते हैं। वसुगुप्त के दुसरे शिष्य ने “प्रत्यभिज्ञा” मत 


:«..  - को फेलाया। “प्रत्यभिज्ञा” शब्द से श्राशय है कि साधक अभ्रपनी ज्ञात वस्तु को भी 
..... - जानकर प्रेसन्‍्त होता है। ईश्वर का ज्ञान इसे भी स्पष्ट रूप से मिलता है। इस 
प्रकार अद्वेत भाव से हेत भाव की कल्पना और निर्गण भाव में भी सगुंण भाव का 


काल्पनिक आरोप इस मत की विशेषता थी। जिसे भ्रागे चलकर संतों ने भी किसी- 


". भ-किंसी रूप में ग्रहण किया ।3 द हक 
.. लिगायत संप्रदाय--बा रहवीं सदी में दक्षिण में चालुक्य वंश का पतन काल 
5 थां.। उसे समंय बिज्जेल कालच॒ये ने विद्रोह कर चालुक्य सिहासन पर अपना अधिकार 


जमा लिया। बिज्जल के राजत्वकाल में हो लिगायत संप्रदाय का उदय हुभ्रा। इसका 
: प्रचलन कनारी प्रदेश में ही है । इसके अनुयायी शिव की पूजा लिंग के रूप में करते हैं। 


. वेदोंके सिद्धांत इन्हें श्रमान्य हैं। बालविवाह, पुनजेन्म श्रादि के सिद्धांतों को ये नहीं 


- मानते । इस संप्रदाय का प्रारंभ किसी जेत या ब्राह्मण ने किया था। परन्तु इस 
संप्रदाय का' विकास ज॑नियों ओर ब्राह्मणों के विरोध में ही हुआ । 
योग-संप्रदाय--योगियों की परम्परा भी पुरातन. काल से चली आा रही है । 
. . किसी-त-किसी रूप में इसका विकास वेदों से माना जाता है। नाथ, योगी संप्रदाय के 
ही माने जाते हैं । इसके उद्भव की एक रोचक कथा ज्ञानेश्वरी में मिलती है। “क्षीर 
समुद्र के तीर पर पावंती के कान में जिस ज्ञान का उपदेश शंकर जी ने पाव॑ती को दिया । 
वह उस समय क्षीर समुद्र में रहने वाले एक भंत्स्य के पेट में गुप्त रूप से वास करने वाले 
मत्स्येद्रनाथ को प्राप्त हुआ । इन्हों के संचार से सप्तश्यृंग पर्वत पर हाथ पैर टूटे हुए 
' चोरंगीनाथ मत्स्येन्द्रनाथ के दहाँनों से ठीक हो गये । विषयभोग की जहाँ गंध भी नहीं 
. पहुँच सकती, ऐसी अविचल समाधि लगाने की विद्या मत्स्थेन्द्रनाथ ने गुरु गोरसनाथ 


को दी। इस प्रकार गुरु गोरखनाथ योग कमलिनी सर तथा विषय विध्वंसक एक वीर. | 


. बनकर योगीश्वर पद पर अ्रभिषिक्‍त हुए ।!!४ 


जा से १. सवाऊ: अलबेरूनीज इंडिया; भूमिका । _ पु हु 
... २. परशुराम चतुरवंदी, उत्तरो भारत की संत परम्परा; पृ० ८६ । 
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८६ संत-सा हिश्य 


परशुराम चतुर्वेदी फा कथन है कि नाथयोगी संप्रदाय झौर योगमार्गी साधुओं 
का एक ही संप्रदाय है, जिस पर बौद्ध धर्म एवं शव संश्रदाय का प्रभाव स्पष्ट रूप 
से लक्षित होता है।? नाथयोगी संप्रदाय के श्रारंभिक इतिहास का पता नहीं लगता । 
० मोहनर्सिह ने इसका मूल प्रबंतक गुरु गोरखनाथ को ही माना है। कांदम्बरी 
और मंत्रेय उपनिषद्‌ में इसका उल्लेख नहीं मिलता ।* इसका झाशय यही है कि इस 
संप्रदाय का विकास ६€वीं या १०वीं सदी के बाद ही हुआ है। गोरखनाथ योगी- 
संप्रदाय के स्व प्रधान नेता थे। सारे भारत की यात्रा कर इस संप्रदाय का संगठन 
इन्होंने किया । शंकर के बाद गोरख ही ऐसे प्रभावशाली नेता दिखाई पड़ते हैं जिनके 
योग संप्रदाय ने किसी-न-किसी छप में हर प्रकार के भंक्ति-आ्लांदोलन को प्रभावित 
किया। परशुराम चसुवेदी ने इसकी १२ शाखाझों का उल्लेख किया है । इस संप्रदाय 
के अनुयायी काफी विद्वान्‌ श्रौर चरित्रवान्‌ हुए हैं । 
सूफ़ी--तुरक भौर भफगान प्राक्रमणका रियों से बहुत ही पहले भारत में मुसलमानों 
का आगमन प्रारंभ हो गया था। सूफ़ी इसी तरह के मुस्लिम फकीर थे। सूफ़ी शब्द 
क्षी व्यूत्पत्ति से समस्त विद्वान सहमत नहीं दिखाई देते। अलबेरुनी के मत।नुसार ग्रीक 
''सफ” शब्द का अर्थ है “विद्वता” । यह सफी शब्द से बना है जिसका श्रर्थ होता 
है “ऊन” । श्रलबेखनी कहता है कि “सूफ़ी मैं एक ऐसे तरुण को मानता हूँ जो सफी 
(शुद्ध ) है। “सफो” शब्द से ही “सूफ़ो” बन गया। इस तरह यह छाब्द एक प्रकार 
के विचारकों के लिये प्रयुक्त होने लगा ।? कई सूफ़ी शब्द की व्युत्पत्ति “सफा शब्द से: 
मानते हैं जिसका अर्थ है शुद्धता या पवित्रता । इस विषय पर कई विद्वानों के मत उद्धृत 
किए जा सकते हैं। लेकिन श्रधिकतर यह माना जाता है कि इस दाब्द की उत्पत्ति 'सूफ' 
आब्द से हुई है जिसका झर्थ होता है 'ऊन' ।४ झलबेरुनी ने 'सफी' शब्द पर ज़ोर दिया है। 
कुशेरी श्रौर शिहाबुद्दीन सुहरावर्दी के भ्रनुसार सूफ़ी छब्द का प्रयोग मुहम्मद 
के परचात्‌ लगभग दो सदी के बाद ही प्रयोग में मिलता है ।* इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सूफ़ी एक प्रकार के फकीर थे जो दीनता, नम्रता भौर दरिद्रता से श्रपने दिच 
बिताते थे। ये ऊन का कंबल लपेटे रहते थे। भूख श्रौर प्यास की परवाह न करते 
हुए ईव्वर के ध्यान में व्यस्त रहते थे। कई सूफ़ी इस धर्म का मूल श्रादम से मानते हैं । 
परस्तु श्रधिकतर विद्वान्‌ इसका प्रारंभ मुहम्मद से ही मानते हैं। 
क़्रान शरोफ में सूफियों के मौलिक सिद्धांतों का श्रभाव सा-ही है । इसलिये 


१. परशुराम चतुर्वेदी : उत्तरी भारत की संत परम्परा; पृ० ५७ । 
२. डॉ० मोहनसिह : गोरखनाथ एण्ड मिस्टीसिज़म; पू० १५। 
३. परशुराम चतुर्वेदी : उत्तरी भारत की संत परम्परा; पृ० ५८-५६ 
४. सवाऊ : (संपादित), श्रलबेदनोज़ इंडिया; पृ० ३४ । 

२. सुभान : सुफोज्षस, इटसू सेंटस्‌ एण्ड दराइस्स; पृ० ६ | 
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कई मुसलमानों ने इसे विधियों का धर्म कहा है। शेरीवर कहता है कि जिन लोगों 
ने सूफ़ी धर्म को अपनाया उनके आचरण पर सूफ़ी सर्वात्मवाद से दुबंलता की छाप 
लग गई । सतों की पूजा इस्लाम में सदेव मुहम्मद के सिद्धांतों के खिलाफ रही है। 
परंतु सुभान कहता है कि “पंगंबर मुहम्मद झौर उनके उत्तराधिकारी सृफ़ियों के 
प्रनुगामी रहे हैं।! सूफ़ियों का पूर्ण विकास मुहम्मद के ढाई तीत-सौ वर्षों के बाद 
ही पाया जाता है। खलीफ़ाग्रों के जमाने में ही एकेश्बरवाद भ्पनी चरम सीमा पर 
पहुँच चुका था। अरब या फारस में मुसलमाव या ईताइयों के आविर्भाव के पहले 
ही से वेदांत देन का प्रचार हो चुका था। इन्हीं क्षेत्रों में कालांतर को बौद्ध धर्म 
का प्रसार हुआ । अशोक ने अपने बौद्ध भिवखु इन स्थानों तक भेजे थे। इस्लाम का 
प्रचार भ्रव और फारस में और जोर-शोर के साथ हुआ । परंतु “ईरान भौर त्राव 
में श्रायें संस्कार भधिक दिनों तक दबा न रह सका। शामी कट्टरपन के बीच में 
ही उसने प्रपना सिर उठाया ।* मंसूर शूली पर चढ़ाया गया किन्तु उसका अनलहक 
(मैं ब्रह्म है) का स्वर बंद नहीं हुआआ। योरोपीय बिद्वानों की धारणा है कि प्रेमतत्त्व 
या भक्तितत्व का आविर्भाव पहले-पहल ईसाई धर्म में हुआ । खुदाबरूद का कथन है 
कि “ईसाई धर्म ही पहला धर्म था जिसके संपर्क में इस्लाम भाया ।/ ३3 इसके बाद ही 
खुदाबख्श के मतानुसार “यह. एक झाश्चयंजनक घटना है कि इस्लाम के भ्रारंभिक 
दिनों में उस पर बुद्ध धर्म का जैसा प्रभाव पड़ा उसी तरह उसके झ्राधुनिक स्वरूप 
' पर भी है। बौद्ध विचारधारा ने मुसलमानी रहस्यवाद (जिसका उद्गम वेदांत दर्शन 
से था) में बाहरी परिवर्तेत उपस्थित कर दिया ।/४ कहना न होगा कि खुदाबरुश ने 
स्वयं ही अपने इस मत का-खंडन किया है कि ईसाई धर्म ही पहला धर्म था जिसके 
संपक में इस्लाम भ्राया । 

एडवर्ड जी ० ब्राउन के मतानुसार “यह धारणा बिल्कुल गलत है कि आये 
संस्कारों पर मुसलमानी प्रभाव के कारण सूफ़ी संप्रदाय का उदय हुपश्रा । उनके, 
मतानुसार इस संप्रदाय का उद्गम श्र विकास स्वतंत्र रीति से हुआ.।* परंतु अपने 
मत की पुष्टि के लिए एडबर्ड जी ० ब्राउन ने. पर्याप्त और पुष्ट प्रमाण नहीं दिए हैं । 
स्पष्ट है कि वेदांठकालीन विचारधारा और बौद्धदर्शन का स्पष्ट प्रभाव इस्लाम 
पर पड़ा । किन्तु इस्लाम की कट्टरता उसको स्वीकार नहीं कर सकी । इसलिए 
प्रतिक्रिया स्वरूप सूफ़ी सप्रदाय का विकास इस्लाम से प॒थक्‌ एवं स्वतंत्र रीति से 


१. खुदाबख्श; इस्लासिक सिविलिश्षेशन; पृ० ११। 
२. रामचंद्र शुक्ल; मलिक सुहृस्मद ज्ञायसी; पृू० १७६ । 
३. खदाब॒रुश; इस्लासिक सिविलिस्ेशन; पृ० ५८। 
४. वही पृ० ११६॥ 
५, एडवड़ जी० ब्राऊव; रिलीजस सिस्टमस श्लाफ़ दी बहडें; पृ० ३१६४-१६ । 


हद न कक य ... संते-साहित्य 


हुआ । अरब और फारस में इस्लाम के पहले ही वेदांतिक दशेन ने संसार की सर्वे- 
देववादी व्याख्या प्रस्तुत की थी | इस विचारधारा ने पूर्व में (भारत, फारस, एशिया- 
माइनर) में काफी प्रसिद्धता प्राप्त की और इसको मानने वाले दरवेश कहलाए।' 
इन विभागों में सूकफ़ियों के पहले भी फकीरों की परंपरा चल पड़ी थी। तुकिस्तान में 
इन्हें दरवेश कहा जाता था | ये प्रेम तत्व को महत्त्व देते थे । कालांतर में इन फकीरों 
पर इस्लाम का प्रभाव पड़ा और सूफ़ीमत का उदय हुआ । सूफ़ी मुसलमान होते हुए 
भी कट्टरता से बचे थे । उनकी साधना मार्फत कहलाती थी । इन्ही कई कवियों से 
हिन्दी को उच्चकोटि का साहित्य प्राप्त हुआ । इस्लाम का प्रादुर्भाव भारत में 
मुससंलमानी भ्राक्रमणकारियों के ही पहले ही गया था। वे श्ररब व्यापारियों के साथ' 
भारत भाया करते थे । सूफ़ी कवि पहले-पहल दक्षिणी सिंध में श्रपनी विचारधारा 
का प्रचार करते रहे थे । भारत में सूफ़ियों का चिरस्थायी प्रभाव चिश्तिया, सुहरा- 
बदिया, कादिरंया तथा नवशबंदियों के संस्थापकों से ही पड़ा। स॒फ़ी मत की उक्त 
शाखाओं ने अ्रपने प्रचार द्वारा सारे भारत को प्रभावित किया। इन लोगों में इस्लामी 
कट्टरपन ने होने के कारण जनता तक इनकी पहुँच हो सकी थी। भारत में रहकर 
कई अंशों में ये भारतीय हो गए थे। इनका दृष्टिकोण उग्र नहीं होता था किन्तु 
इस्लाम मानता आया है कि “भ्ल्लाह एक है और उससे प्रेम करने की श्रपेक्षा डर 
कर ही रहा जा सकता है ।”* इस्लाम यदि अपने श्रापको केवल सूफ़ी विचारों के रूप 
में ही भारत में प्रस्तुत करता तो भारत में इस्लाम का इतिहास कुछ: ओर ही रहा 
होता ) ह 

बसरा निवासिनी सुप्रसिद्ध भवत रविया पैगम्बर मुहम्मद तक को उपेक्षा की 
दृष्टि से देखती थी । वह स्वर्ग पाने के लिए या नरक के भय से बचने के लिए 
प्रार्थना नहीं करती थी। उसका कथन था कि मैं तेरी पूजा सिफ्फ तेरे लिए ही करती 
हूं ।3 सुभान ने लिखा है कि इस्लाम में बताई गई व्यवस्थाएँ (नमाज़, रोज़ा भ्रादि) 
रविया के लिए व्यर्थ ही थीं । 

मुसलमानों के झाक्रमणों से प्रथम ही सूकफ़ियों ने भारतीय संस्कृति को सम'क 
लिया था। सूफ़ियों पर समय का प्रभाव बराबर पड़ता ही गया। फारस के सूफ़ी 
धीरे-धीरे भारत में फलने लगे। फारस में १५वीं सदी तक सूफ़ी संप्रदाय श्रपनी 
चरम सीमा तक पहुँच चुका था। उसको रूमी और सादी जैसे कवियों की कलम 
मिल चुकी थी। भारत में आकर कालातंर हिन्दी को जायसी और कुतुबन जैसे कवि 
मिले । इस्लाम की कट्टरता सूकफ़ियों में नहीं थी श्लौर न ही कुरान के कई सिद्धांतों 


१. एडवर्ड जी० ब्राऊन; रिलीजस सिस्दमस्‌ श्राफ़ दी बह्डे; पृ १२३। 
२. सुभान; सूफीज्म हटस्‌ सेंट एन्ड इराइनस्‌ पृ० ६।/' 
३६ निकंलसन; तथंकीरतु-इ-अ्रंवंलियाँते 


राजनैतिक, सामाजिक, एवं धार्मिक पृष्ठभूमि ६६ 


का उन्होंने प्रतिपादन ही किया किन्तु फिर भी इस्लाम सूफ़ियों को नहीं छोड़ सका। 
क्रुरान शरीफ के कई सिद्धांतों से वे अलग भी हो गए। इस्लामी सभ्यता औौर 
संस्क्ृति में सूकफ़ियों ने. रहस्यवाद का जो मार्य पुरस्सर किया उसमें कट्टर मुसलमान 
भी अवरोध उपस्थित त कर सके । यद्धि श्राज उर्दू ओर फारसी के साहित्य से इन सृफ़ी 
कवियों को हटा दिया जाए तो उपरोक्त भाषाग्रों के साहित्य में झ्ाखिर क्या रह 
जाएगा ? खुदाबर्श के मतातुसार इन सूफ़ियों ने इस्लाम के जीवन शोर नागरिक 
संस्थाओं पर स्थायी प्रभाव डाला है ।* 

वारकरी संप्रदाय--इससे पहले कि हम निगुण संतों की चर्चा करें उससे 
पहले वारकरी संप्रदाय पर भी एक दृष्टिपात कर लेना अनुचित न होगा। तेरहवीं 
: सदी के उत्तराध में पंढरपुर के निकटवर्ती स्थानों में वारकरी संप्रदाय का प्रचलन 
हुआ, इसके मूल प्रत्रतेंक झ्ञानदेव थे। ये आलिन्दी ग्राम के निवासी थे। ज्ञानदेव एक 
प्रतिभाशाली व्यक्ति थे। ज्ञानदेव ने ज्ञानेश्वरी श्रौर भ्रमुतानुभव जैसी पुस्तकों द्वारा 
धर्वेसाधारण में ज्ञान का प्रचार किया। रानडे ने इस संप्रदाय पर काइमीरी शेव 
संप्रदाय के शिवसूत्रों का प्रभाव स्वीकार किया है। इस संप्रदाय के भ्रनुयायी शिव 
श्रौर विष्णु में श्रतर नहीं मानते । इसका प्रमाण पंढरपुर कृष्ण या विट्ठुल की मूर्ति 
पर शिव की मूर्ति का होना बताया जाता है। ज्ञानेब्वरी श्रीमदृभागवत का एक 
सुदर भाष्य है ।॥ यह संप्रदाय निराकार भक्ति का अद्वेतवाद की भावना से प्रतिपादन 
करता है । नामदेव इसी संप्रदाय के माने जाते हैं । इसी संप्रदाय में एकनाथ ने जन्म 
लिया । वारकरी का श्रर्थ होता है परिक्रमा करने बाला । 

इस संप्रदाय के भक्तों ने वर्णाश्षम से पथक रहकर मकक्‍त-जीवन व्यतीत किया। 
इनका जीवन प्रक्तन्रिम होता था। सामाजिक रूढ़ियों की भी इन्होंने सदा उपेक्षा 
ही की । श्रकृत्रिम जीवन बिताते हुए इन्होंने प्रवत्तिममार्ग का भ्रनुसरण किया सांप्र- 
दाथिक रूढ़ियों का तो सदेव ही इन्होंने खंडन किया है । वारकरी संप्रदाय एक प्रकार 
से निगु ण भर जमुण भक्तित की परम्परा में एक श्ूंखला का कार्य करता है। कबीर 
के सिद्धांतों का प्रतिपादन बहुत-कुछ तामदेव में देखा जा सकता है । परशुराम चतुववेदी 
के प्रनुसार यहाँ पर ज्ञान और भक्तित का सुन्दर समन्वय लक्षित होता है, जिसे 
साधना के रूप में स्वीकार कर, किसी भी जाति या श्रेणी का मनुष्य कल्याण का भागी 
बन सकता है।* 

निगु रा संत->इस समय, सूफ़ियों की सबसे बड़ी देन यह थी कि उन्होंने हिन्द 
झौर मुसलमानों के देमनस्य को दूर करने का प्रयास किया था। इस्लाम के उद्भव के 
कारण इस्लाम में इनकी पूरा आस्था थी। भारत में बस जाने के परदचातृ यहीं के 


१. खुदाबस्श; इस्लासिक सिविलिज्ेशन । 
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रीति-रिवाजों को इन्होंने ग्रपना लिया। इसी कारण ये जनता में चल भी सके थे । किन्तु 
हिन्दू-पुस्लिम विरोध दिन-प्रतिदिम बढ़ता ही जा रहा था । हिन्दू शोर मुसलमान दोनों 
ही में विकृतियों ने धर कर लिया था। कबीर इस समय को दशा के घारे में कहते हैं--- 

इन दोहुम राह मे पाई 

हिन्दू भ्रपनी करें अरड़ाई, गागर छुप्नन ने देई' 

बेहया के पायन तर सोवें, यह देखो हिन्दुआाई । 

सुसलमान के पीर औलिया, सुर्गीसुर्गा खाई 

खाला केरी बेंदी ब्याहै धर में करें सगाई ।' 

ऐसे घोर विरोध श्र ग्रन्धकार के समय में दोनों धर्मा में ऐसे महात्मा पंदा 

हुए जिन्होंने यह समझ लिया कि न तो मुसलमानों को ही भारत से भगाया जा सकता 
है और न ही मुसलमानों का हिन्दुओं के प्रति यह रुख़ ठीक ही है ।* इन्होंने मध्यम 
मार्ग का भ्रनुतरण किया । कालांतर इन्हें ही निगुण संतों की संज्ञा मिली । इन लोगों 
ने जाति-पाँति के बंधनों का बहिष्कार क्रिया | ऊंच-नीच के भेद-भाव को हटाकर श्रद्धा- 
भक्ति के लिए सबका रास्ता खोल दिया । यह सामान्य सहज भक्ति-मार्ग ही था । 
इन संतों की पृष्ठ-भूमि एक प्रकार से रामानन्द और चैतन्य ने तैयार कर दी 
. थी। रामानन्द ने अपनी शिष्य परम्परा से जाति-पाँति के भेद-भाव को दूर कर दिया 
था| बंगाल में इन्हीं निग्नु॑ ण॒ कंवियों को मर्मी कवि कहा जाता है । इसी विचारधारा के 
प्रवतेक पंजाब में सिख गृरु थे। इस निंगु ण विचारधारा के दो महान्‌ प्रवर्तक कबीर 
और नानक थे । इन संतों ने फुटक९ पदों की रचना की है। उन रचनाप्नों को बानियों 
की संज्ञा मिली है । दक्षिण में ज्ञानदेव और एकनाथ आदि संतों ने प्राचीन संस्कृत ग्रंथों 
पर टीका लिखकर उसे जनता तक पहुँचाया । उत्तरी भारत की संत परम्परा में भी 
: भ्रधे-शिक्षित या श्रशिक्षित संत ही थे, जिन्होंने श्रपनी वाणी को जनता तक पहुँचाया । 
ये सन्त गृहस्थ-जीवन को अपनाकर ही साधना करते रहे हैं। ये सर्दव सामाजिक भेद- 
. भाव को मिटाने में प्रयत्नशौल रहे हैं। स्तुति या निंदा या मानापमान की चिन्ता न 
करते हुए इन्होंने श्रपना भक्ति-मार्ग पुरस्सर किया । इन संतों ने भारत के समस्त 
. स्थानों का भ्रमण किया। महाराष्ट्र निवासी सन्त नामदेव ने पंजाब की यात्रा की 
और विभिन्‍न स्थानों पर उंपदेश भी दिएं। पंजाब में गुरुंदासपुर जिले में घुमान नामक 
स्थान में नामदेव का एक मन्दिर भी है । कबीर की भी महाराष्ट्र की यात्रा के सम्बंध 
में ब॒तान्त प्राप्त होते हैं। कबीर ते नामदेव का नाम बड़ी ही श्रद्धा से लिया है । सबसे 
. अ्रधिक यात्राएँ नानक ने कीं। नामदेव समस्त संतों से पहले हुए थे भर उनके 
: अग्रगामी थे । 


२. हजारी प्रसाद द्विवेदी; कबीर; पृष्ठ ३६८॥ 
३. पीताम्बर दत्त बंड्थ्वाल; हिन्दी में निगु रा संप्रदाय । - 
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वेमे नामदेक में संतमत की समस्त बातें परिलक्षित नहीं होतीं। विश्व-कल्यारा 
के लिए उपयुक्त समझी जाने वाली बातों का ही प्रचार इन संतों ने किया । उनके 
विश्ञाल साहित्य की भाषा यद्यपि अवाकर्षक है फिर भी उसमें निहित विचारधारा 
भौर भाव महत्त्वपूर्ं हैं । इन संतों ने जो कुछ भी कहा वह नितांत नवीन तो नहीं था । 
आ्राचीत भारतीय ग्रंथों में वे बातें किसी-ज्ञ-किसी रूप में पाई जा सकती हैं किन्तु उनका 
सामयिक महत्त्व था। उत्तकी वाणी एक ऐसे अवसर पर निस्सृत हुई जबकि उसकी 
भ्रत्यंत भ्रावश्यकता थी । वह युग ही ऐसा था, जिसमें. कि उनकी वाणी की व्यावहारिक 
आवश्यकता थी । उनकी वाणी में विश्वकल्याण का संदेश था। ये विचार हर किसी 
के लिए भी लागू हो सकते थे। जिस समय - जबकि हिन्दू और मुसलमान दोनों हो 
अपने संकुचित विचारों को लेकर एक दूसरे से लड़ रहे थे उस समय व्यापक दृष्टिकोण 
का प्रचार इन्होंने किया । उस समय देश में फैली हुई विभिन्‍न विचारधाराशों का 
निचोड़ हम इन संतों की वाणी में पाते हैं। मुसलमानों के एकेश्वरवाद का भारतीय- 
करण होकर वेदान्त दर्शन से समन्वय हो गया था । 
इन संतों ने बताया कि केवल प्रत्यक्ष अनुभवों के ही ग्राधार पर सत्य का 
पता नहीं लगाया जा सकता । सच्चे खोजी के लिए यह आवश्यक है कि वह भूलाधार 
का अन्वेषण करे, स्वानुभूति ही दृष्टिकोण को व्यापक बना सकती है। इस्त स्वानुभूति- 
परक ,न के लिए सद्गुरु की आवश्यकता है। उस सदगरु या गुरु का दर्जा इन्होंने 
परमात्मा तक बताया है । कबीर कहते हैं कि--- ;५ 
गुरु गोविन्द दोक खड़े, फाके लागूं पायें । 
.,. बलिहारी गुरु श्रापकी, जिन गोविन्द दिया बताय ॥ 
संतों के कथनानुसार लक्ष्य-सिद्धि हो जाने पर किसी भी श्राडम्बर को 
स्थान प्राप्त नहीं होता । इन संत्तों की वाशियों पर ज्ञानयाग, हृठयोग, कर्मंयोग, सूफ़ी 
सम्प्रदाय, वंष्णव सम्प्रदाय आदि का प्रभाव स्पष्ट लक्षित होता है। इनके लिए हृदय 
की सादगी श्र स्वच्छता के सम्मुख संसार के समस्त बाह्याडंबर तुच्छ और सार-रहित 
थे। सादगी ओर सदाचररा को इन्होंने सच्चे मानव की कसौटी माना है। प्रवृत्ति एवं 
निवृत्ति के भीतर के मध्यवर्ती सहजमार्ग को ही इन्होंने अपनाया है । 
भारतोय धामिकसंप्रदायों की विकसित परम्प रा का स्वरूप इन्हीं संतों में पाया 
जाता है । जाति-पाँति के कथनों को उन्होंने स्वीकार ही नहीं किया । कब्ी र का कथन था--- 
संतन जात न. पुछी निरगुनिया ' 
साथ क्षाह्मन, साथ छत्तरो, साथ जाती बनियाँ । 
साथन में छुत्तीस कौर हैं, ढड़ीतोर पुछ्नतियाँ । 
साथे नाऊ, साथे ,धोबी, साथ जात है बरियाँ।॥ 
साथन में रेदास. संत हैँ, सपथ ऋषि सों गतियाँ । 
हिन्दू तुरक बुइ दीन.बने हैं, कछ नह पाहिचानियाँ । 


“9२ क्‍ संत-साहित्य 


इस प्रकार हम देखते हैं कि विक्रम की नौवीं सदी से पंद्रहवीं सदी तक एक 
प्रकार की उथल-पुथल ही मची रही थी | एक ओर मुसलमानों में सूफ़ीमत फैल रहा 
था । दूसरी ओर वैष्णव सम्प्रदाय की शाखाएँ सारे देश में फल गई थीं। सुलतानों की 
स्वेच्छाचारिता के कारण एक ऐसे यूग का निर्माण हो रहा था जहाँ १२ विभिन्‍न 
प्रकार की विचारधाराशत्रों का तथा संस्क्ृतियों का समन्वय हो रहा था। ऐसे श्रंधकार- 
भय वातावरण में यह अत्यंत प्रावश्यक था कि ऐसे लोग हों जो शभ्रानेवाली हर प्रकार 
की बुराई का सामना डटकऋर कर सकें। ये संत अपने तत्कालीन साम्प्रदायिकता से 
ऊपर उठे । 
इन संतों ने वास्तव में समाज का बहुत ही कल्याण किया । उस संकी्शता 
के युग में जबकि हिन्दू और मुसलमानों में वैमनस्य की दीवार ज्नौड़ी होती जा रही 
थी उस समय उनके विरोध को कम करने का प्रयास इन सन्‍्तों ने किया । सू्फ़ियों का 
दृष्टिकोण उदार तो था, निस्संदेह मुसलमानों की कट्रता से वे बचे हुए थे किन्तु 
“ भन्‍्ध-विश्वासों शौर बाह्म-ध्राचारों के प्रति इन संतों के समान उन्होंने स्वर बुलन्द 
नहीं किए | विशेषत: मुस्लिम प्रन्ध-विध्वास और बाह्याचारों के विषय में तो उन्होंने 
कुछ भी नहीं कहा। इन सन्‍्तों की तुलना में सूकफ़ियों का दृष्टिकोण एकांगी ही कहा 
जाएगा। जायसी ने पश्मावत में मूरतिपुजा पर तो भ्राक्षेप किया है किन्तु एक भी मुस्लिम 
अन्ध-विश्वास के प्रति अपना विरोध प्रगट नहीं किया । 
| इन संतों ने समान-भाव से हिन्दू भौर मुसलमानों को इनकी गलतियों का 
ज्ञान कराया। इनका दृष्टिकोण व्यावहारिक और निष्पक्ष था। मुसलमानों ने इन्हें 
हिन्दू और हिन्दुओं ने इन्हें मुसलमान समझकर इनसे भ्रपना पीछा छुड़ा लिया। इन पर 
कई तरह के भ्राक्षेप भी लगाए गए । वे श्रधिकतर समाज की निम्नतम जातियों से 
ही उठे थे। उनकी वाशियाँ स्वानुभूति के श्राधार पर ही लिखी गई थीं। जो कुछ भी 
उन्होंने कहा उसमें सत्यता कुट-कूट कर भरी थी । समाज को विदेशी तो दवा ही रहे 
थे, क्योंकि उनका शासत था परन्तु हिन्दू भी स्वयं श्रपनी कमज़ोरियों से पिसे जा रहे 
थे। ऐसे समय में उन्हें व्यावहारिक शान देकर समय के प्रति जागरूक करना प्रत्यन्त 
धावश्यक था। इनकी विचार-परम्परा को देखकर स्पष्ट कहा जा सकता है कि ये 
कवि अपने समय से कोफ़ी भागे जा रहे थे। योरोपीय बिद्वान छन्‍्हें समाज-सुधारक 
की संज्ञा देकर ही चुप हो गए । ये मूलत; भक्त थे । समाज-सुधार तो उनकी साधना 
का एक प्रंग-मात्र था, उसके प्राधार पर उन्हें समाज-सुधारक्र नहीं कहा जा सकता । 
इनकी भाषा में हृदय के सरल भौर सहज उद्गार थे। हिन्दी के सन्‍्त-कवियों-में 
कबीर का नाम प्रमुख है। उसी तरह पंजाबी में प्रमुख हैं नानक । पंजाबी संतों में 
मुख्यतः सिख गुरुशों की ही परम्परा है। गुरु नानक के प्रथ्यात प्नत्य € गुरुओशों की 
परम्परा चली । गुरु प्रंथ साहब में इन सिख गुरुभों की वाणी संग्रहीत है । 
इन सन्‍्तों की बाशी में सरलता, त्माग - भौर तिहचल हृदय के उदगार मिलते 
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हैं। “जिसने इत सिख गुरुओं थें एवं सिख भवतों में एक दृढ़ विश्वास बेठा दिया था । 
इतिहास के पन्ने साक्षी हैं कि सिख भक्तों को कंसे दीवार में चुना गया, तेल की 
कढाई में रखा गया, उन्हें कत्ल किया गया किन्तु उनके मुख पर न तो निराशा ही 
के स्वर दिखे और न ही पराजय के । जिस वाणी में इतनी ताक़त थी, निस्सदेह वह 
कृत्रिम उदगारों का बोक वहन नहीं कर सकती ।” इन संतों ने जो-कुछ भी कहा उसका 
व्यावहारिक स्वरूप भी संसार के समक्ष उन्होंने भ्पने निजी जीवन द्वारा रखा । नानक 
मे कहा कि परमात्मा ने किसी को न तो हिन्दू बनाया है श्रोर न मुसलमान । 


१. हजारी प्रसाद द्विवेदी; हिम्दी साहिर्प । 


दतीय अध्याय 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्न संत सम्धदाय 


संतों के लक्षण--साधारण बॉलचाल' में संत, साधु महात्मा या भक्त का 
पर्याय समझा जाता है। गरीबदास ने तो संत श्र सांई" को तथा पलट साहब ने 
संत और राम को एक-सा हो माना है ।' कबीर इत्यादि संतों ने अनेकानेक लक्षण दिए" 
हैं, उ्को एकत्रित क्रिया जाय तो एक शलग शभअ्रध्याय ही बन सकता है। संतों के जो 
लक्षण भक्तों ने प्रस्तुत किये हैँ, वे तो श्रत्यंत व्यापक हैं। तुलसी ने भी रामायण 
में संत के लक्षण बताए हैं। विभिन्‍न भवतों द्वारा प्रस्तुत किये गए लक्षणों के अनुसार 
संत विषयों के प्रसति निरपेक्ष रहने वाले, सत्कर्म करने वाले, किसी से वर प्रदर्शित न करते 
वाले, निसंग निष्काम पुरुष हैं। ये संतों के ऐसे व्यापक लक्षण हैं कि इनमें हर प्र कार 
के भक्तों की गिमती हो सकती है । 

परम्परागत संत्र हब्ब--होते-होते संत शब्द का प्रयोग लिगु ण घारा के भक्तों 
के लिए ही होने लगा। पहले इस संत शब्द का प्रयोग महाराष्ट्र में वारकरी संत" 
नामदेव, ज्ञानदेव, एकनाथ आदि भक्तों के लिए होता था। डा० घड़्थ्वाल ने उन्हें 
निगु णपंथों या निगु णिया कहा है ।३ उन्होंने इस मत को निगु छा पंथ या निगु ण स्कूल' 
(उपा8०7 8०700]) के नाम से श्रभिहित किया है। ये संत जाति-पाँति के धन्धनों से 
ऊपर रहें हैँ। निगुरण शब्द का व्यवह्र सगुण भक्तों से इनकी विभिन्‍वता दिखाने के 
लिए होता था | परशुराम चतुर्वेदी का कथन॒ कि “संत शब्द का प्रयोग फिसी समय 
विशेष रूप से होने लगा था जो विट्वुल या वारकरी सम्प्रदाय के प्रधाव प्रचारक थे । 


१. 'सांईंसरीखे संत हैं गरीब दास की बानी; बेलवेडियर प्रेस प्रयाग; पृष्ठ ८७३ 
संत भौर राम को एक कौ गानिये 
पलटू साहब की बानी; बेलवेडियर प्रेस प्रयाग; पृष्ठ ८५। 

३. पीतांबरदत्त बड़थ्वालं; हिन्दी भें निगु रण सम्प्रदाय; भ्रनु० परशुराम, 
चतुवंदी, भूमिका । 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय ७५. 


जिनकी साधना निगुण भक्ति के भ्राधार पर खली थी ।”? कालांतर हम पाते हैं कि 
संत शब्व रुढ़ हो गया ओर उसका प्रयोग बिशिष्ट प्रकार के भक्तों के लिए होने लगा ॥ 
रामचन्द्र शुक्ल ने इन्हें 'निगु ण धारा की ज्ञानाश्रयी' के अन्तगगंत रखा है । णायसी श्रादि 

गी गणना इन संतों में कतई नहीं की जा सकती । जायसो, मंभने झादि तो सूफ़ी कवि' 
हैं जो कि संतों से पृथक्‌ हैं। संतों की व्यापकता उनमें नहीं पाई जाती । 

संतमत की दाइनिक पृष्ठभूमि--एन संतों ने जिस बहा की उपासना का मांगे 
पुरस्सर किया उसी नियुण ब्रह्म का भ्रस्तित्व भारतीय दर्शन में इन निग्ु ण संतों से 
भी पहले किसी-न-किसी रूप में चला श्रा रहा है। इसका आरम्भ वैसे तो ऋग्वेद से माना 
जाता है | इसके विस्तृत दर्शन उपनिषदों में ही होते हैं । ब्रह्म चितत की सूक्ष्मधारा को 
उपनिषदों से वेदों में ग्नरधिक स्थान मिला है | ज॑त और बोद्ध काल में भी इसका पूरा-पूरा 
विकास और विस्तार हुप्ना है। उसका रूप ही कालांतर इन संतों में दीख पड़ता है ॥ 
ऋग्ेद के नारदीय सूत्र में सृष्टि की प्रारम्भिक अ्रवस्था का चित्र बारीकी से खींचा 
गया है । “पुरुष” को सुष्टि का नियंता माना गया है। इस पुरुष की स्वेब्यापकता भौर 
सवेशक्तिमत्ता का परिचय मिलता है | यही पुरुष उत्पादक तत्त्व है। 

उसे विश्वकर्ता भी कहा गया है। उसी पुरुष की स्वेव्यापकता और सर्बशक्ति-- 
भत्ता का परिचय मिलता है। त्रिगुणातीत होते के कारण यह पुरुष संसार से निलिण्त 
रहता है | वेदिक ऋषियों ने इस .एक पर काफी चितन प्रकट किया है। 

«- अथवेबेद में वर्णित ब्रात्यों की सभ्यता में संतों के ज्ञानमार्ग का श्रादि रूप 
देखा जा सकता है। ये ग्रयज्ञिक और तपस्या के पक्षपाती होते थे । ब्रत्तप्रियता के. 
कारण ही इनका नाम ब्वात्य पड़ा था | ये तपस्वी शारीरिक कष्टों को सहते हुए भी' 
ब्रह्मगवितन में लीन रहा करते थे । ब्राह्मणों से इनका विरोध रहा करता था। इस 
कारण ब्राह्मणों ने इन्हें हीन माता है। कर्म के विरोध के साथ-ही-प्षाथ इनमें ज्ञान 
प्रियता का भी विकास होता गया ।” ज्ञान का आ्राश्रय ग्रहण कर इन्होंने दु:ख-निवृत्ति' 
वी भावता का प्रचार किया । इस ज्ञानवाद में ध्यान, वैराग्य और श्रभ्यास के तत्त्व 
थे। अ्रथवंवेद में त्रात्य को काफी 'महत्त्व प्रदान किया गया है। उसे महादेव की भी' 
संज्ञा मिली है। इस महादेव का श्रविर्भाव प्रजापति से होता है। उसो से ब्रह्म, सूर्य आदि 
तत्वों की सृष्टि होती है । विद्वानों ने इस ब्ात्य को ऋग्वेद के पुरुष से भिन्‍नमाना है । 

उपनिषद्‌ युग में ब्रह्म॒तचितन की शैली में काफी विकास हुआ था.। पुरुष को 
वहाँ पर सत्‌ शौर श्रसत्‌ से भी परे बताया गया है। सूक्ष्म ब्रह्म के लिए निगु ण॒ विशेषशा 
का भी प्रयोग किया गया है। निगु रण विशेषशा का प्रयोग भी सम्भवत: यहीं पहली बार 
मिलता है। ब्रह्म स्वव्यापक है। और संमस्त प्राणियों में उस का निवास है । वह 


नियु ण है-- 


१. परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरो भारत को संत वरम्परा; पृष्ठ७ | 


५9६ जो संत-साहित्म 


एको देवः सर्वभृतेष शुढः सर्वध्यापी सर्वभुतान्तरात्मा। 
कर्माध्यक्ष: सर्व भुताधिवासी साक्षी चेता केवलो निगु णइच ।' 

उसे अत्यन्त सूक्ष्म भर इंद्रियातीत माता गया है। उसे मन, वचन या श्राँख से नहीं 
ज्ञात किया जा सकता। केनोपनिषद्‌ में बारम्बार इस बात पर जोर दिया गया है 
कि ब्रह्म इतना सूक्ष्म है कि वहाँ वाणी, गति या श्राँखें नहीं पहुँच सकतीं । ब्रह्म का 
बोध मन से नहीं किया जा सकता । उसका ज्ञान वही प्राप्त करता है जिसने यह 
जान लिया है कि ब्रह्म इंद्वियातीत है । 

वृहदारण्यक ने भ्रात्मा और परमात्मा को वस्तुत: एक ही माना है। छान्‍दोग्यो 
पनिषद्‌ ले विश्व-पुरुष के रूप में ब्रह्म को श्रात्मा में ही व्याप्त माना है। उसकी सूक्ष्म 
स्थिति का प्रयोग करने के लिए वेदों में नेति-नेति का प्रयोग हुआ है। कठोपनिषद्‌ में भी 
ब्रह्म को अस्पृश्य, श्ररूप, अ्रस, नित्य, भ्रतादि, भ्रनन्‍्त, महान, श्रशब्द भ्रादि की संज्ञा 
दी गई है। कुछ उपनिषदों में ब्रह्म के पर्याय के रूप में निरंजन शब्द का भी प्रयोग 
कियां गया है। निरंजन ही नाथ पंथियों का साध्य था। सांख्यदर्शन ने पुरुष श्रौर 
भ्रकृति की एकता को स्वीकार किया है। विश्व प्रकृति भौर पुरुष के संतुलन से ही 
चलता है। उपनिषदों के निग॒ ण ब्रह्म का विकसित रूप श्रीमद्‌ भागवत्‌ शौर गीता 
में पाया जाता है। गीता में कृष्ण ने श्रपने प्रापकों निगु णा ही कहा है। वे भ्रज, भ्रवि- 
क्षाशी, सर्वेब्यापी, निविकार औौर इन्द्रियातीत हैं--- 

झण्यफ्तं व्यक्तिमापस्स सन्यस्ते मामबुद्धयः । 
परं॑ भावसजान्तोी मसाव्ययमनत्तसभ ।* 

गीता में ज्ञान की महत्ता को भी स्वीकार किया गया है शोर इसीलिए संतों 
मे भी ब्रह्म को ज्ञानगम्य ही माना है। 

महात्मा बुद्ध ने जाति प्रथा की अमुपयोगिता श्रोर वर्णाश्षम की निस्सारता 
पर पहले ही अपने विचार व्यक्त किए थे। संतों ने भी जाति प्रथा शौर वर्णाश्रम 
को अनुपयोगिता पर अ्रपने उद्गार व्यक्त किए। बुद्ध ने ज्ञान की गहराई में उतर 
अपने भ्रनात्मवाद को पुरस्सर कर भारतीय-दर्शेन भौर भारतीयर्चितन की प्रौढ़ता में 
एक पभ्रध्याय जोड़ दिया । संसार को अनित्य मान निर्वाण को ही उन्होंने नित्य कहा 
है । निर्वाण पद का भ्धिकारी जन्म, सरण, उपाधि, उपादान, जल, भाकाद से परे 
झून्य में रहता है । संघ तो जाति-भेद से परे ही थे। संघ में जाकर श्रमण संघमय हो 
जाते थे। भारतीय इतिहास में पहली बार दलितों प्लौर धूद्रों को मानवता के धरातल 
पर बुद्ध ने अपनाकर एकता का पाठ पढ़ाया। 

| निगु णमागिय़रों में योग प्ौर तंत्र का भी प्रचार भ्रौर उल्लेख पूरी-पूरी मात्रा 


१, इवेताइबतरोपतियद्‌; ६।४ । 
२, गीता; ७ ।९४॥ 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय डे 


में उपलब्ध होता है। योग को उन्होंने अस्वीकार तो किया है किन्तु योग प्रणाली 
को किसी-न-किसी रूप में स्वीकार ही किया है। योगमार्ग में गुरुको बहुत ही उच्च' 
स्थान प्राप्त है। गुरु माहात्म्य पर योग मार्ग में काफी साहित्य उपलब्ध होता है । सिद्धों 
में भी गुरु की श्रेष्ठता को स्वीकार किया गया है। संतों ने कहीं-कहीं तो गृरु को' 
ईश्वर के समकक्ष तक माना है। सहजोबाई तो गुरुको ईश्वर से भी बढ़कर मानती है। 

जिस निगु ण मार्ग का संतों ने श्राश्नय लिया वह भारतीय धर्म, साहित्य, चितन' 
श्रौर दर्शन के लिए कोई नवीन वस्तु नहीं थी । संतमत तो उसकी श्रृंखला की कड़ी केः 
रूप में ही वतमान है । जिस अ्वतारबाद, मूर्तिपुजा श्रादि का संतों ने विरोध किया 
है, वह भी किसी-त-किसी रूप में भारतीय-दर्शन में चला ही भरा रहा था। ईश्वर 
की एकता झऔर निराकारोपासना भी भारतीय धर्म और दर्शन के लिए नवीन वस्तु 
नहीं थी । एक ओर मध्ययुग में एकेश्वरवाद की कट्टरता लादी जा रही थी, दूसरी 
श्रोर हिन्दुप्रों का बहुदेववाद प्रचलित था। ऐसे समय में संतों ने मध्यमार्ग को भ्रपनाया' 
शोर ज्ञान की प्रतिष्ठा से वास्तविक सत्य को स्थापित करने का प्रयास किया । संतों 
ने किसी नवीन दर्शन की खोज नहीं की । भारतीय इतिहास के मंध्ययुग में इस दर्दधान. 
का व्यावहारिक महत्त्व है। कितने ही दलितों और छपेक्षितों को उसका सहारा मिल 
यह कहा नहीं जा सकता । 


सध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय (पंथ, सत श्रादि भी) 


संतों के लक्षण एवं उसकी दार्शनिक पृष्ठभूमि पर विचार कर लेने के बाद 
हम मध्ययुग में फैले हुए विभिन्‍न संत मत, सम्प्रदाय और पंथ झादि की जानकारी 
संक्षिप्त में नीचे देंगे । 


कबीर पंथ 


कबीर साहब के जीवनकाल में ही उनके श्रनुयायियों की संख्या काफी हो गईं 

थी । एक संत के रूप में उन्हें श्रपते जीवतकाल में ही काफी प्रसिद्धता प्राप्त हो चुकी' 
थी। उन्होंने सदेव एक सावंभौसिक धर्म का उपदेश दिया। उनसे यह आशा नहीं 
की जा सकती कि एक व्यापक विचारधारा का प्रचार कर वे किसी सम्प्रदाय विशेष 
के प्रवततंक होंगे । कोई पंथ चलाना या सम्प्रदाय के प्रचारार्थ शिष्यों की नियुक्ति करने 
की आशा कबीर से करना व्यर्थ है। किन्तु उनके शिष्यों में उनके ताम पर पंथ 
चलाने की प्रवृत्ति श्राखिर हो ही गई। उप्तकी वाणियों का संग्रह, उनके सिद्धान्तों का' 
प्रचार तथा उनके द्वारा निर्दिष्ट भिन्‍न सार्धनों की व्याख्या के रूप में विभिन्‍न प्रयास 
क लरम्भ हो गए थे। कबीर-पंथीय साहित्य के अनुसार पंथ के प्रचारार्थ चार 
प्रमुख दिशाक्रों में शिष्पों को भेजा भया था.। चौंथे शिष्य धर्मदास ने मध्य प्रदेश में: 


८ क्‍ संत-साहित्य 


धर्मदासी शाखा को चलाया । 

काशी शाशा--कहा जाता है कि काशी शाखा के मूल प्रवर्तेक सुरत गोपाल 
'थे | अनुराग सागर के भ्नुसार उन्हें भ्रंध अचेत कहा गया है। सुरत गोपांल जाति के 
ब्राह्मण थे । उन्होंने 'भमर सुख निधान' नामक ग्रंथ की रचना की थी । कई विद्वानों 
'का मत है कि भाषा की हृष्टि से विचार करने पर यह पुस्तक उनकी प्रतीत नहीं होती । 

कबीर चौरा की भूमि कदाचित काशी नरेशों की कृपा से प्राप्त हुई थी। 
कबीर चौरे में गुरुओं की समाधियों का निर्माण सुरत गोपाल के बाद १४वें महंत शररण- 
दास के समय में होने लगा था । इन्हों शरणदास के समय में उक्त केन्द्र का कायें 
सुचारू रूप से होने लगो था। इन्हीं प्रसिद्ध शरणदास के शिष्य रामरहसदास ने बीजक 
के कतिपय स्थलों के ग्राधार पर “पंच ग्रंथी ' की रचना की थी। कबीर-पंथीय साहित्य 
'में इसका स्थान काफी ऊँचा है। कबीर चौरा की चहारदीवारी की दक्षिण गली के 
पीछे दो आंगन और हैं, जो घिरे हैं। कहा जाता है कबीर कै माता पिता नीमा व 
'नीर का यह निवास स्थान नीरु ठोला में था। कबीर चौरा से लगभग एक कोस को 
'दूरी पद्र उत्तर की शोर लहरतारा तालाब है। उसे तालाब तो नहीं कहा जा सकता 
“किन्तु उथली-सी भूमि प्रवश्य है ।, जनश्रुति के श्रनुसार शिशु कबीर का दारीर सबसे 
'पहले बहता हुआ यहीं पर झ्राया था। वह नीमा द्वारा पाया गया था। कबीर के 
-जन्मस्थान की तरह उनके मृत्युस्थान मगहर को भी पविन्न माना गया है | गोरखपुर 
के पास बस्ती जिले में एक गाँव है वहाँ नदी के किनारे एक सठ बना हुझा है। इसके 
दो भाग हैं । एक हिन्दुओं के श्राधीन है दूसरा मुसलमानों के । इस मठ के प्रबन्ध में 
-मगहर के निकट के दो गाँव बलवा शौर खुरसबाल नाम के हैं। यह मठ की ही संपत्ति 
समभी जाती है । मध्य प्रदेश का बुरहानपुर वाला मठ, पुरी की कबीर समाधि और 
द्वारका का कबीर मठ कवीर चौरा शाखा के पअ्रंत्गंत ही जाते हैं और वहीं की 
'आधीनता स्वीकार करते हैं । 

छत्तीसगढ़ी शाखा--छत्तीसगढ़ी शाखा के प्रवर्तक धर्मंदास कहे जाते हैं । 
'इसे धर्मदासी शाखा भी कहा जाता है। इसके श्रनुयायियों की संख्या कबीर चौरा 
'वाली शाखा से श्रधिक है । इसकी स्थापना पहले-पहल बांधव गढ़ में हुई । इस शाखा 
'की गुरु परम्परा में आज तक १४५ गुरु हो चुके हैं। धमंदास एक योग्य व्यक्ति थे । 
'कबीर पंथ को इनके द्वारा काफी सहायता मिली थी। इनके नाम से बहुत-सी बानियाँ 
प्रचलित हैं। बेलवेडियर प्रेस प्रयाग ने भी “धनी धरमदास की. शब्दावली” संग्रह 
'प्रकाशित किया है । कई पंक्तियों में इन्होंने प्रपने श्रापको कबीर का शिष्य होना 
“स्वीकार किया है। सुरत गोपाल की ही तरह घमंदास की समाधि का पुरी में होना 
बताया जाता है । धर्मदासी शाखा की गुरु परम्परा में पहले वंश वालों को ही स्थान 
“मिलता है। दूसरों को योग्यता दिखाने का प्रवसर प्राप्त नहीं होता । धमंदास के 
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बाद उनके ज्येष्ठ पुत्र भारायणदास गदी पर बैठे । धर्मंदास के दूसरे पुत्र चूड़ामरि 
ने कुडरमल में श्रपती गद्दी स्थापित की । मंडला में प्रबोधनाम श्लौर भ्रमोलनाम की 
'दो समाधियाँ बनी हुई हैं। धरंदासी शाखा की वर्तमान गद्दी भामखेड़ में है। इस 
शाखा के अन्तर्गत वमनी की भी एक शाखा प्रसिद्ध है। यहाँ को परम्परा चलाने वाले 
'धीरज नाम के वंशज हैं। छत्तीसगढ़ में इस शाखा का प्रभाव कहीं-न-कहीं मिलता 
ही है। 
घनोती शासत्ा--कबीर चौरा के श्रन्त्गंत एक मठ धघनौती बिहार का भी 
असिद्ध है। इस मठ के प्रवर्तक भगवान ग़ुसांई थे । यह गद्दी पहले-पहल बिहार के 
'दानापुर नामक कस्बे में प्रतिष्ठित फी गई थी | बाद को यह घनौती लाई गई । इस 
मठ वालों का मुख्य कार्य बीजक का पाठ भौर साधु सेवा है। कबीर चौरा शौर 
'छत्तीसगढ़ से ये अपने भ्रापको स्वतम्त्र समभते हैं। इस शाखा में गुर्साई से लेकर 
'आ्राज तक १३ गृरु हो चुके हैं। गुसांई के उत्तराधिकारी ने पढ़िया धामक स्थान में 
अपनी गद्दी स्थापित की थी । 
कबीरपंथ की प्रसिद्ध शाखाप्नों में साहेबदासी पंथ, काठियावाड़ में मुल निरंजन 
पंथ, बड़ीदा का टकेसारी पंथ, भड्ठोंच का जीवा पंथ इत्यादि हैं। इसके श्रतिरिक्त 
सत्य कबी र, दान कब्रोर, हुंस कबीर, मंगल कबीर, उदासी कबीर नाम से प्रन्य पंथ 
प्रचलित हैं। उनके विवरण प्राप्त नहीं होते । इस तरह कमाल, नित्यानंद, कमलानंद 
आदि के नाम पर भी पंथ बताए जाते हैं किन्तु उनका पता नहीं लगता । काठियावाड़ 
'में किसी ज्ञानी दास की “मार्गी शाखा,” गुजरात में ऊदा शाखा वर्तमान है। बिहार 
में शाहाबाद और मुजफ्फरपुर मझूवी एवं विदुपुर श्ञानीदास भौर जग्रनूदास द्वारा 
प्रचलित समझे जाते हैं। धर्मदासी शाखा की उपशाख्ाएं सिंध भौर सिक्‍्कम में घताई 
जाती हैं । 
कबीर पंथियों की संख्या ८ या १० लाख के करीब है । बिहार, मध्य प्रदेश, 
उत्तर प्रदेश और उत्कल से प्रारम्भ होकर यह पंथ सुदूर दक्षिण और पश्चिम तक 
'फैला है। उड़ीसा में फैला कबीर पंथ वैष्ण॒व धर्म से प्रभावित है। कबीर पंथियों के 
प्रचारकों ने वेष्ण॒व धर्म से एवं बौद्धकाल के पतनयुग में भी उससे काफी कुछ लिया । 
'धीरे-धीरे कबीर को सिद्ध पुरुष श्रोर श्रवतार के रूप में माना जाने लगा । “धर्म गीता! 
शून्य पुराण भौर अनुराग सागर' की उत्पत्ति के विषय में भी कबीर पंथ में निश्चित 
मत नहों हैं । सृष्टि रचना श्लोर त्रिदेवों के जन्मादि की कथाश्रों में तो कबीर पंथ का 
'धर्म मत से काफी साम्य है । कहना न होगा कि कबीर पंथियों की विभिन्‍न कथाओं 
के निर्माण में पुराणों की सहायता ली गई है। इनकी तांतिक बातों में तो बाहरी 
प्रभाव साफ ही दृष्टिगत होता है। कर्मकांडीय विधानों में भी घाहरी प्रभाव को 
(किसी प्रकार प्रस्वीकार नहीं किया जा सकता। छत्तीसगढ़ी शाखा की चौका विधि 
शुक महत्त्वपूर्ण कार्य है। हो सका तो प्रत्येक रविवार को, नहीं तो प्रत्येक पूर्णिमा को, 
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नहीं तो कम-से-कम फाल्गुत श्र भाद्धपद की पूर्णिमा को तो यह किया ही जाता है ! 
चौकाविधि के साथ-ही-साथ जोत प्रसाद की विधि की जाती है । कबीरपंथीय साहित्य 
में उक्त बातों की रहस्यपूर्णो व्याख्या है। बौद्ध जातकों की भाँति रचे गए कुछ ग्रंथ 
कबीरपंथीय साहित्य में दिखाई देते हैं। इन कथाश्रों में हिन्दुओं की पौराशिक कथाप्रों 
का मेल है । 

कबीरपंथीय साहित्य का अ्रधिकतर श्रंश जो पौराशिक कथाझ्रं, करमकांडों, 
गोष्ठियों या संवादों से सम्बन्धित है, उसे पंथ की घमंदासी शाखा ने रचा है । सुख 
पनिधान, गुरु महात्मय, गोरख-गोष्ठी, अनुराग सागर, निरंजन बोध, कबीर मंसूर श्रादि 
ऐसी ही रचनाएँ हैं। उसके पश्चात्‌ ऐसी पुस्तक श्राती हैं जिनमें मत की दाशैनिक' 
व्याख्या है । पंथ का सर्वेमान्य ग्रंथ बीजक है। इस पर कई भाष्य लिखे गए हैं | ऐसा 
साहित्य धनौती शाखा और कबीर चौरा शाखा में श्रधिक लिखा हुप्ला मिलता है | 
प्रमर मूल ओर कबीर मंसूर भी प्रसिद्ध ग्रंथ हैं । कबीर मंसूर के रचयिता स्वामी 
परमानंद हैं। इन सब ग्रंथों में भ्रतुयायियों ने श्रन्य कई बातें भी जोड़ दी हैं । 


सिख धर्म 


सिख धर्म को गूरु नानकदेव ने चलाया था। तत्कालीन संत मत के अनुसार 
वे भी निगु ण॒वादी थे | गुरु नानक मूर्तिपूजा, श्रवतारवाद, बाह्याचार श्रादि को नहीं 
मानते थे। उन्होंने काफी यात्राएँ की थीं। उनके बराबर यात्राएँ किसी संत या निग॒ रण 
कवि ने नहीं की थीं। कामरूप से लेकर मक्का श्र मदीना, कांगड़ा से लेकर लंका 
तक उनका भ्रमणा क्षेत्र था। उनके पढंचात उनकी परम्परा में गुरु श्रजु नदेव तक 
ठीक उनकी ही विचारधारा को लेकर सिख गुरु चले | गुरु हरगोविंद के समय से' 
उनमें सामरिकता का प्रादुर्भाव होने लगा। गुरु नानक की सबसे बड़ी शिक्षा यही थी 
कि ईइवर स्वंव्यापी है । ईश्वर को उन्होंने वाह गुरु की संज्ञा दी। उसके पश्चात 
गुरु श्रंगद, गुरु प्रमरदास, गुरु रामदास, गुरु भ्रजु नदेव, गुरु हरगोविद, गुरु हरराय, 
गुरु हरक्ृष्ण, गुर तेगबहादुर और गुरु गोविदर्सिह हुए। इस तरह गुरु परम्परा में 
इन दस गुरुप्नों के नाम आ्ाते हैं। प्रत्येक गुरु श्रपने अंत समय श्रपने उत्तराधिकारी 
को पद सोंपकर उसे पंथ का उत्तराधिकारी घोषित कर देते थे । गुरु गोविंदर्सिह ने 
अपने पदचात गुरु ग्रंथ साहब को गुरु घोषित किया श्रौर प्रिखों को उसे ही गु 
मानने का आ्रादेश दिया । गुरु गोविदर्सिह के परच।त गुरु गही समाप्स हो गई। 
गुरु श्र्जुनदेव ने शुरुभों की वाणी का श्रादि ग्रंथ में सप्तू १९०४ में संकलन 
किया। गुरु ग्रंथ साहब की प्रचलित प्रतियों का संकलन जिस प्रति से हुआ है उसका 
संपादन शोर संकलन तो गुरु गोविन्दर्सिह ने किया था। गुरु ग्रंथ साहब में गुरु नानक, 
अंगद, भ्रमरदास, रामदास: भ्रजु नदेव और गुरु तेगबहादुर की वाणियाँ संग्रहीत हैं । 
उसमें ऐंक पंद गुरु गोविदर्सिह कां भी है। सिख भुरुओों के अतिरिक्त भ्रन्य. संतों के पद॑ 
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भी विभिन्‍न राग-रागनियों के अ्न्तगंत गुरु ग्रंथ साहब में संग्रहीत हैं । ग्रुरु ग्रंथ साहब 
सिखों का धर्म ग्रंथ ही नहीं है बल्कि विश्व साहित्य की भी एक एक अमृुल्य निधि है। 
दशम ग्रंथ में गुरु गोविदर्सिह का साहित्य है । गुरु गोविदर्सिह लोक नायक के साथ-दी- 
साथ एक सफल कवि भी थे। गुरु गोविदर्सिह को रीतिकाल का सर्वेश्रेष्ठ वीर रस 
'का कवि कहा जा सकता है। 
सिख लड़ाई नहीं चाहते थे । वह तो उन पर लादी गई थी । श्रुरु गोविदर्पिह 
: नें भ्रात्मरक्षा के लिए युद्ध किए । उन्होंने युद्ध और धर्म का. समन्वय कर दिया । 
सिख धर्म का उदय इस्लाम का हिन्दुत्व के साथ मिलने से नहीं हुआ था । न ही यह दोनों 
धर्मों के बीच की एक श्रृंखला थी । कालक्रम से इस धर्म ने मुगलों के धामिक श्रत्या- 
चारों के विरुद्ध हिन्दू धर्म के लिए ढाल का कार्य किया था। हिन्दू धर्म की रक्षा के 
लिए सिख गुरुओं ने श्रपने बलिदान दिए। सेनिक बनकर उत्तका लक्ष्य हिन्दू धर्म की 
: रक्षा मात्र था। लड़ाई तो समय की माँग थी। धर्म के नाम सिख यदि विदेशियों 
के भ्रत्याचारों को सह लेते तो इतिहास में उसे कायरता की ही संज्ञा मिलती । 

सिख धर्म में तिराकार उपासना पर ज्ञोर दिया गया। किन्तु साकारोपासना 
का विरोध नहीं किया। गुरु गोविदर्सिह ने रामकृष्ण आदि का गुणगान किया है । 
गुरु रामदास ने अमृतसर में स्वर्ण मंदिर का कायें प्रारम्भ करवाय।। यह सिखों का 
तीथ॑-स्थान है। सौंदये में इसका स्थान ताज के बाद श्राता है । 


सिख धर्म से निकले संप्रदाय 


, उदासी संप्रदाय--४से गु नानक के पुत्र श्रीचंद ने चलाया था। पदासी राज- 
तीति से भ्रपना सम्बन्ध नहीं रखते । श्रीचंद संन्यात्तियों के वेश में ही भ्रमण करते रहते थे 
उदासियों का रहन-सहन साधुओ्रनों की तरह ही होता है। सांसारिक बातों के प्रति वे 
तटस्थ रहा करते हैं। उदासी संप्रदाय का पुनरुत्थान गुरु हरगोविद के पुत्र ग्रुरिस्ता/ 
ने किया था। वे करतारपुर में रहा करते थे । उनकी मृत्यु कीतिपुर में हुई थी । वहाँ 
उनकी समाधि बनी हुई है । इस संप्रदाय की चार शाखाएं हैं। बहादुरपुर में फूल 
साहब की शाखा, भानंदपुर के निकट चरन कौल में बाबा हसन की शाखा, पुरी और 
ननीताल में श्रलमस्त साहब की शाखा । सिंध में गोविंद साहब की शाखा है। उदा- 
सियों की हर शाखा एक-दूसरे से भिन्‍त होकर एक-दूसरे महंत के नीचे है। उदासियों 
की श्रधिक संख्या मालवा, काशी, जालंधर, रोहतक भ्ौर फीरोजपुर में पाई जाती है । 
ये पूजा में घंटा बजाते हैं। वे आदि ग्रंथ की आरती भी करते हैं । अपने शरीर पर कभी- 
कभी ये भस्म भी धारण करते हैं। ये कुछ भस्म को सदा सुरक्षित भी करते हैं। ये एक 
छोटी-सी मढ़ी बनवा लेते है । इनका प्रिय मंत्र है “चरण साध का धो-धो पियो, प्ररप साध 
को श्रपना जियो ।” ये गेरिक वस्त्र धारण करते हैं। ये विवाह प्रावश्यक नहीं समभते । 
थे भ्रादि ग्रंथ को मानते हैं। उदासियों को नानकशाही या ताया भी कहा जाता है । 


प्र्‌ संत-साहित्य 


इनका भुख्य केन्द्र बेहरा है | पूर्वी पंजाब में इनकी गहियां बताई जाती हैं । 

२, निर्मल--शुरु गोविदर्सिह के समय में इस संप्रदाय की स्थापता वीरसिह 
ने की थी। वीरसिह ने सर्वाधिक जोर श्राचार शुद्धि भौर व्यक्तिगत पवित्रता पर 
दिया है। निर्मल बहुत ही पवित्र और सच्चरित्र समझे जाते हैं। ये इवेत वस्त्र धारण 
करते हैं । ये संस्कृत के विद्वान होते हैं । ये अविवाहित भी होते हैं। उदाियों की भांति 
ये भी नानक के मूल सिद्धांतों का पालन करते हैं। धामिकता के साथ-ही-साथ ये संसारि- 
कता भी बनाए रखना चाहते हैं। राजनतिक उथल-पुथल का प्रभाव इन पर नहीं पड़ा । 

३.. नामधारी संप्रदाय--इस' संप्रदाय का प्रारंभ लुधियाना के भाई रामसिह 
ने किया था। ये सिख थे और महाराजा रणजीतर्सिहू को सेना में रह चुके थे | 
धामिक भावनाश्रों के उदय होने पर इन्होंने सेना का परित्याग कर दिया। इन्होंने 
केवलपुर के उदासी संप्रदाय के बाबा बालकराय से दीक्षा ली थी। उसके बाद ही 
इन्होंने भ्रपने मत को प्रवततित किया । इनके अ्रनुयायी बालकराय को ११ वाँ सिख 
गुरु और इन्हें १२ वा सिख गुर मानते हैं। थे निरामिष-भोजी होते हैं। ये ताम- 
धारियों के भ्रतिरिक्त किसी अन्य का भोजन नहीं ग्रहण करते । इनका दूसरा नाम 
कूका भी है। कूका का आशय कूक करने वाला होता है। आराधता के श्रवसर पर ये 
सिर हिला-हिलाकर चिल्लाते हैं। सत्त श्री श्रकाल कहते-कहते ये भावावेश में श्रा 
जाते हैं। ये गोवध के विरुद्ध होते हैं। यह संप्रदाय पुरोहितवाद के विरोध में प्रारंभ 
हुआ था । रणजीतपिंह की मृत्यु के बाद जब पंजाब विद्रोह कर रहा था उस समय 
इन्होंने पमूलराज श्रादि को भश्रंग्रेजों के विरुद्ध सहायता दो। कोदी के रूप में इल्हें 
रंगून निर्वा्सित किया गया था । वहाँ पर सं० १६४४५ में इनकी मुत्यु हुई थी। कूका 
सीधी पगड़ी बांधते हैं । | 

४. सुथराद्राही--इस संप्रदाय की (स्थापना सुधराशाह ने की थी। सुथरा- 
दाह बचपन से ही गंदे ढंग से रहा करते थे । इसी कारण इनके पिता ने इन्हें त्याग 
दिया था। गुरु हरगोविद ने इन्हें सुथरा या स्वछ कहकर अपनाया | कई लोगों 
का यह भी कथन है कि बढ़ई-सुतार होने के कारण इन्हें सुथराशाह कहा जाता था। 
कई सुथराशाह को गुरु भ्रजु न देव का शिष्य मानते हैं। कई लोगों का यह भी कथन 
. है कि गुरु हरगोविद के समय में घूचा. नामक ब्राह्मण थे जो बाद को सुथराशाह 
कहलाए। कई इस पंथ का श्रेय गुरु तेगबह्मदुर को देते हैं। ये लोग भ्रक्सर लोहे के 
दो डड़े बजाकर पेसे मांगते हैं। पहले इनका केसद्र पठानकोट के निकठ. बुरहानपुर में 
स्थित था। बाद को यह स्थान हुट कर लाहौर के काश्मीर दरवाजे पर श्रा गया। 

ये बहादुर पुरुष कहे जाते हैं इन्होंने गुर हरगोविद की सहायता भी की थी। इसी 
कारण इन्हें मुगलों का कोप-भाजन भी होना पड़ा था। सुथराझ्षाही पंजाब व बंगाल 

में पाए जाते हैं। रा 
: # सेवापथोी--इस पंथ की स्थापना कन्हँया नामक व्यक्ति ने की थी | 
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कन्हेया सेवा धर्म का कट्टर अनुयायी था। मुगलों द्वारा जिस समय गुद गोविदा सिह 
घेर लिए गए थे उस समय रशाक्षेत्र में कन्हैया शत्रु और मिन्र को समान रूप से पानी 
पिला रहा था। गुरु गोविदर्तिह ने उसकी काफी प्रशंसा की और उसे मानव जाति 
का सच्चा सेवक बताया । अपने विचारों के श्राधार पर उसने नवीन पंथ चलाने का 
प्रयात किया । उसके एक शिष्य का ताम सेवाराम था। इसी से पहले-पहल इस 'थ 
का नाम शायद सेवापंथी पड़ा । अ्रमृतसर में कन्हेया के शिष्य भ्रदलशाही कहलाते 
हैं। ये अपनी निःस्वार्थ सेवा के लिए प्रतिद्ध होते हैं। .ये ईमानदारी के साथ अपनी 
मजदूरी कमाते हैं। यदि भिक्षा-वृत्ति करते भी हैं तो जो कुछ मिलता है उसी में संतोष 
कर लेते हैं । 

६. श्रकाली--भ्रकालियों को निहुंग भी कहा जाता है। निहंग' का शाद्यय 
होता है निर्भीक । ये खालसा पंथ के ग्रनुयायी होते हैं। सं० १७४७ के लगभग 
मानसिह के नायकत्व में इनका आाविशभााव हुप्ना था । चमकौर के दुर्ग में मुगलों का 
सामना करते-करते गुरु गोविदर्तिह के पास केवल ४० सिख ही रह गए थे। उस 
समय गुरु गोविन्दर्सिह को भेष बदलकर निकल जाना पड़ा । उस समय गुरु गोविन्द- 
सिंह ने फकीरों जेसा बाना धारण किया। उस समय उन्होंने नीले वस्त्र धारण 
किये। अपने निर्दिष्ट गांव पहुँचकर वे वस्त्र उन्होंने मानतिह को दे डाले। इसीलिए 
अ्रंकाली नीले वस्त्र पसंद करते हैं। नीले साफे की नीचे ये पीला कपड़ा बांधते हैं जो 
माथे पर दिखाई पड़ता है। मानसिंह को पंथ चलाने की अनुमति गुरु गोविदर्सिह ने 
दे दी थी। श्रकाली एक दूसरे की पारस्परिक सहायता करते हैं। ये सामाजिक और 
राजनीतिक बातों में भाग लेते हैं। गांजा, तंबाखू श्रादि को ये हाथ नहीं लगाते । 
धर्म श्ोर युद्ध की समन्वित भावना को लेकर ये चलते हैं। ईश्वर को ये भ्रकाल पुरुष 
के नाम से पुकारते हैं। ये भ्रपनि ही ढँग के रूढ़िवादी वस्त्र पहिनते हैं। रणजीतस्िह 
के समय में इनका प्रधान केन्द्र श्रानंदपुर था। ये शूरवीर होते हैं श्रोर काफी कदर 
होते हैं। सिखों में ये अपने श्रापको सर्वश्रेष्ठ मानते हैं। बीसयों प्दी में शौर उससे 
पहले इन्होंने काफी सुधारों का सूत्रपात किया । 


साथ संप्रदाय 


साध संप्रदाय के प्रामाणिक प्रवर्तकों की जीवनिरयाँ ऐतिहासिक श्राधार पर 
उपलब्ध नहीं हैं। हेनरी फिशर, विलियम कुक, विल्सन फर्कु हर, एलिसन शभ्रादि ने 
इस संप्रदाय के विचारों, सिद्धांतों भौर उत्पत्ति के संबंध में लिखा तो अवश्य है किन्तु 
फिर भी इन बातों का ठीक-ठीक पता नहीं लगता । इस संप्रदाय के श्रनुयायी तो इस' 
संप्रदाय को अनतादि काल से प्रारंभ मानते हैं। श्रपने संप्रदाय को इन्होंने सतथुग, 
त्रेतायुग, द्वापर युग और कलियग में बाँटा है। इस संप्रदाय के इतिहास में तीन 
व्यक्तियों की चर्चा अधिक आती है; ये हैं वीरभान, वीरलाल झौर ऊदादास | 


2.4 संत्त-सा ह्त्यि 


ऊदादास इस मत के प्रवर्तक भौर प्रसारक हैं। वेसे तो एक मत के अनुसार वीरभान 
को उत्पत्ति और प्रसार का श्रेय दिया जाता है। दूसरे मत के अनुसार यह श्रेय 
वीरलाल को जाता है। एलिसन ने बताया है कि इस मत के प्रवर्तक दो ही हैं, तीन 
नहीं । ऊदादास नामक कोई व्यक्ति ही व था। संप्रदाय के मान्य ग्रंथ “निर्वाल ग्याव! 
में ऊदादास का कई जगह उल्लेख श्राया है। कई स्थानों पर ऊदा को दास भी कहा 
है । ये साध कबीर साहब को श्रद्धा देते हैं । 
 साहित्य--संत वीरभान की रचनाएँ “बानी” नामक ग्रंथ में संग्रहीत समझी 

जाती हैं। इनका एक श्रन्य मान्य ग्रंथ “आदि उपदेश” भी है । इसमें संप्रदाय के 
सभी प्रमुख नियम आ जाते हैं। यह ग्रंथ जोगीदास की रचना है । हमने पहले ही कह 
दिया है कि साध संप्रदाय का प्रधान ग्रंथ “निर्वान ग्यान” है । यह १६ पंक्तियों वाले 
२५० पृष्ठों की रचना है। इसमें कई दोहे भोर चौपाइयाँ भी हैं। इसमें ४,२०० 
पक्तियाँ हैं। इसका एक दूसरा नाम पोथी भी है। इनके भ्रतिरिक्त एलिसन ने दो 
ग्रंथों के नाम ओर भी दिए हैं। एक “साथ पंथ” झौर दूसरा “नसीहत की पुड़िया” 
बताया जाता है। इस संप्रदाय पर कबीर साहब का प्रभाव प्रतीत होता है। इसी 
कारण इस पंथ के अनुयायी ऊदा को कबीर का श्रवतार मानते हैं शौर दोनों ही 
को ईदहवर का पर्याय माना गया है । 

इस संप्रदाय के भ्रतुसार ईश्वर एक सर्व-शक्तिमान, निराकार श्रौर परम 
दयालु है। इस कारण उसके भ्रतिरिक्त किसी को प्रणाम तक न करना चाहिए । 
इस संप्रदाय के मतानुसार सर्वप्रथम ऐलोरा का गृह के रूप में निर्माण हुआ | स्वीकृत 
साधनाओं में नाम-स्मरण, सत्संग, संयत जीवन आदि हैं । हृदय में शब्द के श्रनुभव 
करने का अभ्यास होना चाहिए। सत्तनाम में पूरी भ्रास्था का होना श्रावश्यक है। 
परमात्मा को आदियुरु, सदा भ्रविगत भी कहा गया है। मंदिरों पर सन्त अवसत, 
गोरस, उदय, कबीर आदि शब्द लिखे होते हैं। मूर्तिपृजा इस संप्रदाय में निषिद्ध है । 

यह आचरण प्रधान संप्रदाय ही है। अनुयायियों के पथ-प्रदर्शन के लिए १२ 
फंठोर नियम हैं। वंसे तो इन नियमों की संख्या ३२ है । किन्तु इनका सार १२ में 
ही श्रा जाता है। इसके अनुयायी विशेषकर जाट हैं। उनका मुख्य काम बेती, 
वारिज्य, बुनाई, दर्जी या जमींदारी है। ये श्रपने विवाह कार्य बहुत ही सादे ढंग से 
करते हैं और सदा ही सादा जीवन व्यतीत करते हैं। सहभोज या प्रसाद होली के 
लगभग होता है ओर संप्रदाय वालों से पृथक्‌ रह वे भापस में दंडवत्‌ करते हैं। 
इनमें जाति-पांति की प्रथा नहीं है। बहुविवाह पद्धति भी वर्जित है। दहेज का लेन- 
देव भी अ्रमान्य ही है । बालविवाह हो सकता है । 

वीरभान ने इस मत का प्रचार फरुंखाबाद मिर्जापुर, श्रादि की प्रोर श्रधिक 
किया था। जोगीदास ने पंजाब, दिल्‍ली, राजस्थान, उत्तर प्रदेश में प्रधिक किया था। 
वीरभाव के समय से संप्रदाय का प्रमुख केन्द्र फरंखाबाद ही है । यह साधवाड़ा के 
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नाम से प्रसिद्ध है। यह सं० १७७१ से चला आता है। साध 'मर्जापुर, (उत्तरप्रदेश ) 
में काफी संख्या में हैं। मथुरा, बरेली, मेरठ, शाहजहांपुर, दिल्‍ली, रोहतक, जींद, 
जयपुर, जोधपुर, धौलपुर, भरतपुर, बड़ौदा, आदि में साध काफी संख्या में हैं । 


लालपंथ 


इस संप्रदाय का प्रारम्भ लालदास ने किया था। लालदास का जन्म सं० 
१४९७ में हुआ था। इनका जन्म स्थान धौली धूप है । इनका लालन-पालन अत्यन्त 
साधारण परिस्थितियों में हुआ था । तिजारा के मदन चिश्ती ने उन्तसे लोगों को 
उपदेश देने को कहा । उन्होंने हिन्दुओं झ्ौर मुसलमानों को उपदेश देना प्रारम्भ 
किया | सत्संग और साधना से इनका शभ्राचरण शुद्ध हो गया। सात्विक जीवन 
का निर्वाह कर इन्होंने उपदेश देना प्रारम्भ किया । 

फकीर के साथ बातचीत होने के बाद ये अपने जन्मस्थान का परित्याग कर 
भ्रलवर से १६ मील उत्तर की ओर रामगढ़ परगने में चाँदौली गाँव में जा बसे । 
पहाड़ की चोटी पर ये कुटिया बनाकर रहा करते थे | ये जन-सेवा में व्यस्त रहा 
करते थे । किन्तु इनके विरोधियों ने वहाँ भी इनको तंग करना प्रारम्भ किया । 
परिणामस्वरूप वह स्थान छोड़कर भी उन्हें जाना पड़ा। वहाँ से वे टोडी गाँव में 
जा बसे । परन्तु वहाँ भी विरोधियों ने उनका पीछा न छोड़ा । वह स्थान छोड़कर 
ये नरोली गाँव चले गएं। वहाँ भी सताये जाने पर थे रसगाँव या रामगढ़ गए । 
इनके पुत्र का नाम पहाड़ और पुत्री का नाम स्वरूपा था। इनके साथ इनके दो 
भाई शेरखाँ श्रौर गोलखाँ भी रहा करते थे। इनका देहान्त सं० १७०४ में हुप्ना । 
इनका शव नगला नामक गाँव में समाधिस्थ किया गया | यह भरतपुर राज्य में अलवर 
राज्य की सीमा पर है। इनके अनुयायियों का यह तीर्थ स्थान है । इनके विषय में 
ग्रनेक चमत्कार प्रसिद्ध हैं। जबकि स्वयं लालदास' चमत्कारों के विरोधी थे । 

रचनाएँ---इन्होंने समय-समय पर अनेक वाणियों की रचना की है। 
परशुराम चतुर्वेदी ने इनकी एक “लालदास की चेतावणशी ” का उल्लेख किया है जो 
हस्तलिखित प्रति के रूप में स्व० हरिनारायणा के पुस्तकालय में सुरक्षित है।' इनके 
सिद्धांतों पर कबीर साहब का काफी प्रभाव है। श्लवर राज्य में लालपंथ के 

नुयायी पाए जाते हैं। इस मत के अनुयायी रामनाम को श्रघिक महत्त्व देते हैं । 

 लालदास की रचनाझ्रों को ये बड़ी ही श्रद्धा से गाते हैं । 


दादू पंथ 
दादू के जीवन काल में यह संप्रदाय भ्रबाध रूप से चलता रहा । धीरे-धीरे 


१, परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरो भारत की संत परम्परा; पृ० ४०७। 


सु क्‍ संतत-साहित्य 


इसके उप संप्रदाय भी बनने लगे । इस कारण दादू पंथ का प्रधान केद्ध निर्बल-सा 
हो गया । इनके पश्चात्‌ इनके ज्येष्ठ पुत्र गरीबदास गद्दी पर बेठे। गरीबदास के 
समय में पंथ की प्रगति में शिथिलता भ्रा गई। गरीबदास स्वयं तो एक उच्च कोटि के' 
संत थे। उनमें संगठन शक्षित का भ्रभाव था । गरीबदास की नम्अता श्र सज्जनता 
पर एक बार रज्जव ने व्यंग कसा था । इस कारण उस गद्दी का उन्होंने परित्याग 
कर दिया । इनके छोटे भाई मिस्कीसदास गही पर बेठे । वे अ्रपने श्रन्‍्त समय तक 
गहू कारभार सम्हालते रहे। इस प्रकार पंथ की गुर परम्परा योग्य व्यक्तियों 
के साथ-साथ आगे चलने लगी । लगभग सौ वर्षों तक उसको कार्य पद्धति में श्रन्तर 
नहीं आया । 
इसी बीच रज्जव, प्रगदास, सुन्दरदास आदि का देहांत हो गया। इस 
सम्प्रदाय के पृथक्‌ केन्द्र थांवे कहलाते थे। दादू के इन प्रधान शिष्यों की मृत्यु के 
बाद ये स्वतन्त्र रूप से अ्रपता विकास करने लगे। दादू पंथ का प्रधान केन्द्र नरेना 
- में ही है। वहाँ दादू पंथियों को खालसा भी कहते हैं। स्थानीय कारणों से दोदे 
सम्प्रदाय के उपसम्प्रदाय भी हो गए। इन थांबों के भिन्‍न रहन-सहन में कोई भेद 
नहीं है । दादू स्वयं तो मुसलमात थे। इनके शिष्य गरीबदास, रज्जव, बषना, 
वाजिद, मिस्कीनदास भ्रादि तो मुसलभान ही थे। किन्तु उन सब पर बाद को हिन्दू 
प्रभाव ही दृष्टिगत होता है। नरेना में गही के चुनाव के लिए योग्यतम व्यक्ति का 
ही चुनाव किया जाता है। दादू पंथ के प्रधान ५ उपसम्प्रदाय हैं---१. खालसा, 
२. उत्तराड़ी, २. नागा, ४. विरक्‍त, ५, खाली । 
खालसा--इनका केन्द्र नरेना में है। अपने को ये दादू पंथी मानते हैं। 
इसके शअ्रनुयायियों का ध्यान अध्ययन, अ्रध्यापल, भजन और शभ्राराधना की झ्रोर 
स्हा करता है.।। बहुत से भ्रनुयायी साधारण गृहस्थों की तरह ही रहा करते हैं। 
दादू पंथियों की एक शिक्षा संस्था जयपुर में है। 
उत्तराड़ी---इसके अनुयाग्री पजाब के घनीमानी हैं। इसकी एक शाखा की 
स्थापना हरिद्वार में गोपालदास नामक व्यक्ति ने की थी। इसके मूल प्रवर्तक रज्जव 
या बनवारीदास माने जाते हैं। उन लोगों ने मूर्तिपुजा को श्रपनाना शुरु किया था। 
परन्तु नागा लोगों के आपत्ति करने १५२ छोड़ दिया। कहा जाता है कि उत्तराड़ी 
शाखा के ५२ थांबे हैं । 
| नागा --नागा श्रपने वस्त्रों की सादगी के लिए प्रसिद्ध है। इस सम्प्रदाय 
को बड़े सुन्दरदास ने चलाया था। इसका संगठत भीमसिंह ने किया था । 'इन लोगों 
का एक थांवा नरेना में भी है। जयपुर राज्य की सीमा पर इनकी & टकडियाँ 
बताई जाती हैं। युद्धों में सिपाही का काम करने के लिए सिखलाए जाते हैं। ५७ के 
विद्रोह में अंग्रेजों को इन्होंने काफी सहायता पहुँचाई थी । 
विरक्त--असिद्ध है कि ये भिक्षावृत्ति पर ही भ्रपना निर्वाह करते हैं। मे 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत' सम्प्रदाय ८७ 


बादामी रंग के वस्त्र धारण कर प्रपना अधिकतर समय पढ़ने-लिखने में लगाते हैं । 
ये भ्रमण किया करते हैं और अपने मुखिया के धाथ रहा करते हैं। ये दादू पंथी 
होकर संस्कृत का भी प्रचार करते हैं। ये नंगे सिर घूमते-फिरते हैं। ये किसी 
व्यवसाय में नहीं लगते । इनके हाथ में एक कमंडलु रहता है । गृहस्थों के यहाँ जाकर 
वे उपदेश देते हैं । 
' खाली ---ये बहुत ही कम कपड़े धारण करते हैं श्ौर लम्बी जठा धारण 

करते हैं। शरीर पर भस्म लपेटकर ये साधना करते हैं श्र इधर-उधर घूमते रहते हैं। 

दादू पंथियों को वास्तविक रूप से दो भागों में विभकत किया जा सकता 
है । एक साथु दूसरे गृहस्थ । ये साधु गृहस्थों के यहाँ जाकर दादू बानियों का उपदेश 
देते फिरते हैं। साधारण पढ़े-लिखे साधु गहस्थों के यहाँ से केवल भीख ही स्वीकार 
करते हैं। कई साधु प्रकांड विद्वान हुआ करते हैं । ये गेरुए वस्त्र धारण करते हैं । 

इनके शरीर पर दो एक मालाएँ भी पाई जाती हैं। गृहस्थियों का कार्य गृहस्थ 
जीवन व्यतीत करने के श्रतिरिक्‍त दादू बातियों का अध्ययन और श्रतिथि सेवा होता 
है। शिक्षित दादू पंथियों में वेदान्त का खूब प्रचार है । 

दादू पंथियों का स्थान धामिक समाजों में काफी ऊंचा रहता है। इसके श्रनु- 
यायियों ने अपने संतों झोर गुरुप्रों की वाणी के प्रचार के लिए काफ़ी कार्य किया है । इस- 
लिए दादू पथ में खूब साहित्य उपलब्ध होता है। दादू के जीवन-काल ही में विभिन्‍न 
साधुओं की वारियाँ एकत्रित हो गई थीं। संतदास व जगन्‍नाथदास ने उसी समय 
दादू बानी को “हरड़े बानी” के नाम से एकत्रित किया। रज्जव ने इसी समय “अंग 
वधू” नामक ग्रंथ की रचता की । जगन्ताथदास का “गुण गज नामा” उसी समय का 
है । सवंगी ओर गुण गंज नामा में दादू के भ्रतिरिक्त अन्य सन्‍्तों की वारिएयों को भी 
स्थान मिला है। दादू के अतिरिक्त इसमें कबीर, नामदेव, रेदास, हरिदास श्रादि की 
 रचनाए हैं | श्रन्य सन्‍्तों में पीपा, नरसी मेहता, सूरदास, . मत्स्येन्द्रनाथ, गोरखनाथ, 
भरथरी, चर्पटनाथ, हाडिपा, गोपीचन्द, शेख बाहुद्दीन, नानक, फरीद एवं कमाल हैं । 
इनमें ऐसे लेखकों की बानियाँ हैं जिनके लेखकों का पता नहीं है । कई बानियाँ इसमें 
अप्रकाधित हैं । 


निरंजनी सम्प्रदाय 
इस पंथ का मूल खोत नाथ पंथ समझा जाता है। उड़ीसा में इसका प्रभाव 
किसी-त-किसी रूप में वर्तमान है । उड़ीसा से ही कदाचित इस मत का प्रारम्भ हुश्ना 
थां। डॉ० बड़थ्वाल ने तो इसे नाथ पंथ और संत मत के बीच की एक कड़ी माना 
है ।' दादू पंथी राघोदास ने अपने ग्रंथ में कहा है कि निर्गुणोप/सना का सम्बन्ध निर- 


१. पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल; हिन्दी में नियु ण सम्प्रदाय; भूमिका | 


ब्दे क्‍ द संत-साहित्य 


जन से ही था। सम्प्रदाय का प्रवर्ततके कोई जगत नामक व्यक्ति कहा जाता है । 
राघोदास के विवरण से पता चलता है कि इस सम्प्रदाय के १२ प्रचारक थे। इनके 
नाम क्रमद: इस प्रकार दिये गए हैं--लपदट्नयों जगन्‍नाथदास, स्थामदास, कान्हड़दास, 
ध्यानदास, पेभदास, नाथ, जगजीवन, तुलसीदास, श्रानन्‍्ददास, पुरणदास, मोहनदास, 
हरिदास । उक्त बारह संत इस सम्प्रदाय के प्रसिद्ध पुरुष हो गये हैं । निरंजनी संप्रदाय 
के अन्य ग्रंथों में निपट निरंजनी का नाम भी आता है। इन्होंने भतृहरि, प्रेम पदार्थे, 
अ्रमृतधारा, गीता रहस्य आदि ग्रंथों की रचना की । इनके दो प्रसिद्ध प्रंथ शांति सरसी 
और, निरंजन संग्रह हैं। निए्ट तिरंजनी तुलसीदास के समकालीन थे । पंथ के अ्रनुयायियों 
में ग्रंथों की सर्वाधिक रचना तुलसीदास ने की है। सेवादास ने भी काफी ग्रंथ लिखे 
हैं। बड़थ्वाल ने इस सम्प्रदाय को नाथ पंथ का एक विकसित स्वरूप ही माना है । 
यहाँ तक कि उन्होंने सन्‍त मत से विभिन्‍न भी ठहराया है । किन्तु परशुराम चतुर्वेदी 
ने इस पंथ को सन्त मत से पृथक माना है।' इन सम्प्रदाय वालों ने कर्मकांड, मृर्तिपूजा, 
प्रवतारवाद अश्रादि का खंडन किया है। मूर्तिपूुआ, कर्मकांड भ्रादि का महत्त्व उन्होंने 
निम्न कोटि के साधक के लिए झावश्यक माना है। हरिदास ने कहा “मन्दिर से वैर 
रखने की आवश्यकता नहीं है ।” निरंजनियों ने वर्णाश्रम पद्धति के विरुद्ध भी अपना 
विरोध व्यक्त किया है। दलबंदी की भावना की भश्रपेक्षा यह सम्प्रदाय समन्वय की 
भावना को लेकर चला है । 


बाचरो पंथ 


इस पंथ का प्रभाव दिल्‍ली एवं उत्तर प्रदेश के जिलों तक सीमित है। इसमें 
बहुत उच्च कोटि के महात्मा हो गए हैं | सम्प्रदाय का क्रमबद्ध इतिहास उपलब्ध नहीं 
होता । प्रचारकों की इतनी रचनाएं नहीं हैं कि जिनके भ्राधार पर निश्चित अनुमान 
लगाया जा सके । सम्प्रदाय का प्रारम्भ गाजीपुर (उत्तर प्रदेश) से हुआ है । पथ के 
प्रथम ५ प्रवर्तकों ने इसे संगठित करने का विशेष प्रयास नहीं किया । चतुर्थ प्रव्तेक 
बावरी साहिबा ने इसका ठीक-ठीक संगठन किया । उन्हीं के नाम पर आज तक यह 
परम्परों चली श्राती है | पाँच के बाद छठे प्रवर्तक यारी साहब थे । इन्होंने इसे सर्व 
प्रथम सुव्यवस्थित रूप देने का प्रयास किया । इसी कारण कई इसका नाम थारी साहब 
को परम्परा भी रखना चाहते हैं। इस सम्प्रदाय का विशेष प्रचार यारी साहब के 
शिष्य बूला साहब श्र गुलाल साहब के कारण हुआ | पश्चिम की श्रपेक्षा इसका 
प्रचार पूर्वे में हुआ । यहाँ तक कि समय पाकर इस सम्प्रदाय का केन्द्र पूवे से उठकर 
परदिचम में चला भ्राया । 

बावरी साहिबा की इस परम्परा के श्रादि प्रवर्तक रामानन्द माने जाते हैं । 


परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरी भारत की संत परंपरा; पृष्ठ ४७४ । 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय पट 


ये प्रसिद्ध रामानन्द से भिन्‍न थे। इनका निवास गाजीपुर था। गाजीपुर जिले का' 
कोई पटना गाँव था । इनके शिष्य दयानन्द भी पटना के ही थे | इनके शिष्य मायानंद 
किसी और गाँव के थे । इन महात्माओं की वाणी का पता नहीं लगता किन्तु उनकी 
बंशावली ही सुरक्षित है । 

पंथ की वंशावली के अनुसार बावरी साहिबा मायानन्द को शिष्या थीं | 
अ्नुयायियों का कथन है कि ये उच्च कुल की महिला थीं। काफी साधु संतों के सत्संग 
से प्रभावित होकर उन्होंने मायानन्द से दीक्षा प्रहए। की । इनका श्राविर्भाव सम्राट 
अकबर के समय में लगभग सन्‌ १५६६ में हुआ था । 

बावरी का अर्थ बावली था। यह नाम उनकी उपासना से पड़ा जान पड़ता 
है । उनके मूल नाम का पता नहीं लगता । पीरू साहब उनके शिष्य थे । कहा जाता' 
है कि पीरू साहब उच्च घराने के वंशज थे | बाबरी साहिबा का देहांत हो जाने पर 
ये ही गद्दी पर बैठ थे । इनके जीवन के विषय में श्रधिक पता नहीं लगता, इनके शिष्य 
यारी साहब थे । दिल्‍ली में इनको गद्दी श्राज तक चली आा रही है । 

कहा जाता है' कि इनका सम्बन्ध किसी शाही घराने से था। ये शाहजादा भी 
रह चुके थे | ऐश्वयेमय जीवन से इनकी वृत्ति हट गई और ये विरक्‍त होकर सत्य की 
खोज में लग गये । पीरू साहब से भेंट होने पर यारी साहब प्रभादित हुए। इनका 
मूल नाम यार मुहम्मद था। ये मस्त-मोौला फकीर थे । पश्चिमी क्षेत्र वालों में केशव- 
दास इनके पट्ट शिष्य थे। इतकी एक रचना “भ्रमी घुृंट”” नाम से प्रकाशित हुई है । 
यारी साहब को उसमें कई स्थलों पर गुरु स्वीकार किया गया है ॥ इनके पश्चिमी गुरू 
भाई सूफीशाह थे । कहा जाता है कि इसका प्रधान केन्द्र दिल्‍ली में श्रव तक वर्तमान है । 

यारी साहब के पाँचवें शिष्य गाजीपुर के निवासी थे। ये जाति के कुर्मी थे 
श्रौर एक जमींदार के यहाँ हल चलाया करते थे । बूला साहब के दो शिष्यों में से . 
प्रथम ने सत्तनामी सम्प्रदाय का प्रचार किया। उनका नाम जगजीवन साहब था + 
इनके दूसरे शिष्य गुलाल साहब ने भ्रकुड़ा केन्द्र से इनके मूल मत का प्रचार किया । 
गूलाल साहब बूला साहब की गद्दी पर उनके पदचचात्‌ सं० १७६६ में बैठे । गुलाल 
साहब के प्रधान शिष्य भीखा साहब ओर हरलाल साहब थे | भीखा के प्रधान केन्द्रस्थ 
प्रधिकारी चतुर्भन साहब थे | ये जाति के ब्राह्मण थे | भीखा के बाद सं० १८४६ में 
ये गद्दी पर बेठे । सं० १८७४ में इनका देहान्त हुआ था । इनके बाद नरसिंह साहुब 
गद्दी पर बेठे । इनके बाद कुमार साहब गद्दी पर बेठे । भीखा के प्रधान शिष्य गोविंद 
साहब थे । गोविद साहब के शिष्य पलटू साहब थे। पलदटू साहब काफी विख्यात हुएः 
थे। पलटू के बाद प्रसाद साहब गद्दी पर बैठे । 

इस सम्प्रदाय के विकासादि का ठोक-ठीक पता नहीं लगता है। इस पंथ केः 
महात्माश्रों का ध्यान व्यक्तिगत जीवन को आदर्शभय बनाने का था, उनका उतनः 
ध्यान प्रचार और संगठन की ओर नहीं था। पंथ की कोई रचना मान्य थ के रूपा 


8० संत-साहित्य 


में सुरक्षित नहीं है । पंथ का परिचय तो केवल इधर-उधर की बिखरी बानियों से ही 
प्राप्त होता है । यारी साहब की रत्वावली, केशवदास का अ्रमीघुंट तथा बावरी साहिबा 
की कतिपय रचना एँ उपलब्ध हैं। बूला, भीखा, पतलटू, दूलस, जगजीवन श्रादि की बानियाँ 
प्रकाश में तो श्रा गई हैं। किम्तु नेवलदास, खेमदास, चतुभु जदास, पहलवानदास, 
देवकी नन्दन श्रादि संतों की कृतियाँ हस्तलिखित रूप में ही पड़ी हैं। जगजीवन साहब 
वाली शाखा सत्तनामी सम्प्रदाय की महत्त्वपूर्ण भंग बन चुकी है | कई लोग तो इसे 
पृथक भी मानते हैं। भीखा पंच, पलटू पंथ श्रादि की गणना बावरी पंथ में ही हुथ्रा 
करती है । समयानुसार इसमें कई संशोधन शौर परिवर्तन भी हुए है। इस प्रकार 
बावरी के व्यक्तित्व से उसका प्रारम्भ हुआ भौर कालांतर उसमें भीखा भौर पलटू 
जैसे सन्त हुए । पलटूदासियों का तवीन पन्‍्थ भी चला । उसका केन्द्र भ्रयोध्या है। इसके 
अनुयायी नीले रंग के वस्त्र पहिनते हैं। प्रयोध्या के श्रतिरिक्‍त ये नेपाल में भी पाये 
जाते हैं। भीखा साहब के नाम पर भी बलिया और नेपाल में भीखा पन्थ चला। ये 
साधारण बातों में एक दूसरे से भिन्‍न नहीं कहे जा सकते । 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय &६१ 


बावरी पंथ की गुरु परम्परा! 





रामानंद 
केशवदास हस्त मुहम्मद सूफी शाह फकोर राखन शाह बूला शाह 
दिल्ली दिल्ली दिल्ली दिल्‍ली. म्रं० १६९० 
सं० १७६६ 
है 
जि० गाजीपुर 
जगजीवन साहब, कोरवां, जि० बाराबंकी गुलाल साहब 
मर्दानसि]ह, धानापुर भीखा साहब हरलाल साहब 
जि० बनारस चीर बड़ागाँव, जि० बलिया 
व्वतु्भ ज सा० मु० सं० १८७४ गोविन्द सा० हरलाल साहब 
फ महरोली जि० फंजाबाद | 
सरसिह सा० भृ० सं० १६०६ पलटू सा० जीवन सा७ 
कुमार सा० मृ० सा० १६३६. श्रयारथ्या सा० गजराज सां० 
जीवन सा[० 
रामहित सा० मृ० सं० १६९४६ परसाद सा[० तेजधारी सा० 
जजनारायण सा० मृ० सं० १६८१ रामसेवक सा० देवकीनंदन सा० 
। । 
रामचरनदास वतंमान प्रयागदास सा० वनमाली सा० 
तिवेशीदास सा० ब्रजमोहन सा० 
जगन्नाथ सा० राजाराम सा० 


१. परशुराम चतुर्वेदी; उस्तरो भारत की संत परभ्परा । 


8२ | संतन्पाहित्य 
मलक पंथ 


मलूकदास के नाम से एक से अ्रधिक महात्मा हो गए हैं। इसलिए इस विषय 
में भ्रम का उत्पन्च होना स्वाभाविक है। द्यामसुन्दर ने एक मलूकदास का उल्लेख 
किया है जो कबीरदास के समकालीन थे | किसी क्षेमचंद के लिए काशीवाली प्रति 
इन्होंने सं० १५६१ में लिखी थी | ऐसा बताया जाता है कि पुरी में कबीर की समाधि 
के पास एक मलूकदास की समाधि भी बनी हुई है। इसी प्रकार प्रसिद्ध है कि मलूकदास' 
ने निम्नलिखित दोहे की रचना की है--- 

ग्रजगर करे न चाकरी, पंछी करे ने काम । 
दास भमलुका यों कहें, सबके दाता राम ॥॥ 

इसी के श्राधार पर उन्हें भाग्यवादी ठहराया जाता है। उपरोक्त पंक्तियाँ” 
मलूक शतकम्‌ की है। यह छोटी-सी रचना है, इसके लेखक कोई भौर हैं। जो इस 
मलृकदास से भिन्‍न है । 

मलूक पंथ के श्रनुसार मलूक का जन्म वेशाख वदी ५ सं० १६३१ को कड़ा में 
हुआ था। यह कहीं भी उल्लेख नहीं पाया जाता कि मलूकदास ने किसी भठ की 
स्थापना की हो | किसी एंथ के प्रचार का उल्लेख भी नहीं मिलता | मलूक पंथियों की' 
संख्या काफी है। पुरी, पटना और काबुल तक ये फंले हुए हैं। किवदंती के अनुसार 
इनके शिष्य दयालदास ने गद्दी इलाहाबाद में स्थापित की । इनके शिष्य हृदयराम ने 
इलाहाबाद में गद्दी की स्थापना की थी। गोमतीदास ने लखनऊ में इस सम्प्रदाय की' 
नींव डाली । वक्षिण में सीता कोयल में प्रनदास ने मठ की स्थापता की । काबुल में 
रामदास ने। अन्य गद्टियाँ जयपुर, गुजरात, वृन्दावन, पटना, नेपाल आदि में हैं। 
पुरी वाली गद्दी के सम्बन्ध में कहा जाता है कि मलुकदास का शव वहाँ तक बहु कर 
आया था। उन्तका कथन है कि मलूकदास का शव कड़ा से चलकर पहले प्रयाग श्राया । 
प्रयाग में ठहर कर डुबकी लगाकर काशी में जा निकला । वहाँ कलम दवात से अपनी 
पहुँच की सूचना लिख पुरी जा निकला । जगन्नाथजी के पनाले के पास इनका स्थान 
श्रभी तक सुरक्षित है। उनके नाम का रोट वहाँ पर भ्रभी तक जारी हैं। यात्रियों 
को वह जगन्नाथजी के प्रसाद के रूप में मिलता है। ये बातें गढ़ी हुई हो जान पड़ती हैं। 
किसी अन्‍य मल्ुकदास के साथ इनकी श्रभिन्‍नता सिद्ध करने का प्रयास किया जाता है |. 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय ह ६३ 


वंशावली" 
मुरार स्वामी 
रु | | 
गोमतीदास सुथरादास॒ मलूकदास प्रनदास दयालदास मीर माधव 
लखनऊ सं० १६३१-१७३६ 
कड़ा मानिकपुर सीता कोयल 


जि० इलाहाबाद 


समोहनदास हृदयराम 
राम सनेही मुल्तान इलाहाबाद . 
कृष्ण की 
कान्ह हा 
आर 
गोपालदास 


कंजबिहारी दास 
राम सेवक 
शिव प्रसाद 
' गंगा प्रसाद 
श्रयोध्या प्रसाद-इसके बाद गद्दी समाप्त समझी जाती है । 


बाबालाली सम्प्रदाय 
बाबालाल नाम से पंजाब में चार संत प्रसिद्ध हो गए हैं। एक पिडदान खां के 
निवासी कहे जाते हैं, दूसरे का निवास मेरा या मेरा था, तीसरे का मठ गुरदासपुर में 
कहा जाता है। दाराशिकोह पै भेंट करने वाले बाबालाल इन तीनों से भिन्‍न माने जाते 
हैं। इन बाबालाल का जन्म मालवा में सं० १६४७ में किसी खत्री परिवार में हुआ! था । 


१. परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरी भारत की संत परम्परा | 
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इन्होंने बाबा चेतन से दीक्षा ग्रहण को थी। इनके जीवन की प्रमुख घटना दाराशिकोह 
मे भेंठ है । गुरु से उपदेश ग्रहरा कर २२ शिष्यों सहित इन्होंने काबुल, गज़नी, पेशावर, 
कृंधार, दिल्‍ली, सूरत आदि का भ्रमण किया था। उनके श्नुयायियों का मत है कि 
बाबालाल ३०० वर्ष जीवित रहे थे। | 

बाबालाल वेदांत के अतिरिक्‍त सूफ़ो मत से भी प्रभाथित थे। लाहौर जाकर' 
ग्राध्यात्मिक विषयों पर दारा से इन्होंने चर्चा की थी | भेंट का यह सभय सन्‌ १६६९ 
बताया जाता है। परन्तु यह गलत प्रतीत होता है। दारा सन्‌ १६४० में कार्मीर ' 
गया था। सन्‌ १६६६ तक तो दारा का भ्रौरंगजेब ने बंध करवा दिया था | बाबालाल 
के नाम के कुछ फुठकर दोहे, साखी भ्रादि भी प्रचचित हैं । इनका प्रामारिणक संग्रह 
प्रकाशित नहीं हुआ है । 

बाबालाल एकेश्वरबादी थे। इनका दादू दयाल शौर कबीर के सिद्धास्तों से” 
काफी साम्य है। इनकी साधना के श्रस्तगेंत शम, दम, चित्त-शद्धि, दया, परोपकार 
सहजभाव आदि का होना पाया जाता है । 

इनके अचतुयायी सीमाप्रांत, बड़ौदा में पाए जाते हैं। गुरदासपुर जिले (पंजाब )' 
के दयानपुर गाँव में इनका प्रधान केन्द्र है। सरहिद के पास सठ व मन्दिर है। प्रति- 
वर्ष वेशाख की वद्यमी को बाबालाल की समाधि पर मेला लगता है । 


घामो सम्प्रदाय 


इस सम्प्रदाय का प्रारम्भ प्राणुनाथ ने किया था। इसका जन्म जामनगर 
(काठियाबाड़ ) में सं० १६७४ में हुआ था। इनके पिता का नाम क्षेमजी था। कुछ ही दिनों 
में अपना जन्म स्थान त्याग ये साधुझ्ों के साथ भ्रमण करने लगे। कुछ समय में इन्होंने 
श्ररबी-फारसी, संस्कृत श्रौर हिन्दी में भ्रच्छी योग्यता प्राप्त कर ली। कुरान, बाइबिल 
आदि का भी इन्होंने अ्रध्ययन्त किया। इन्होंने काठियावाड़, सिंध, महाराष्ट्र और 
मालवा के प्रसिद्ध स्थानों का भ्रमण किया । कहा जाता है कि इन्हें किसी देवचन्द' 
साधु से प्रेरणा प्राप्त हुई थी । कहा जाता है कि ये श्ररब तक गए थे और मस्कत में 
ठहरे थे । भ्ररब की यात्रा के बाद धोलपुर में इन्होंने नौकरी की श्ौर दीवान के पद 
पर कार्य किया । 

ये ग्रुर की गद्दी पर महाराज ठाकुर फै नाम से बेठे । इन्होंने गुजराती भाषा 
में कलश नामक पुस्तक लिखी । पोरबन्दर, कच्छ, सूरत और दिल्‍ली जाकर औरंगजेब 
से भी भेंट की । दिल्ली से लौटते हुए मंदसौर, उज्जैन होते हुए ये भाए और मार में 
कई राज/भ्रों को उपदेश देकर भ्रनुयायी बनाया । इनका देहान्त सं० १७५१ में हा 
था | कहा जाता है कि इन्होंने छत्नताल से भेंट की थी । प्राणनाथ उच्चकोटि के साधकः 
थे। कबीर भोर नानक ने तो केवल हिन्दू और मुसलमानों की एकता के ही लिए 
उपदेश दिए किन्तु प्राशुताथ ने सभी धर्मों की मोलिक एकता पर जोर दिया । उनका 
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दृष्टिकोण सर्वेधा मानवतावादी था। सभी धर्मों के पिद्धान्तों में एकता लाने का 
उन्होंने प्रयास किया । 

इनकी १४ रचनाएँ बतलाई जाती है । सभी पद्चमय हैं। श्रप्रकाशित होने के 
कारण उनका अध्ययन नहीं हो सका ।. उनके श्रत्तुयायियों द्वारा स्वीकृत परम्परा के 
अनुसार “कलजमें शरीफ” सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रथ' समझा जाता है। अपने प्रधान 
मन्दिरों में धर्मग्रंथों के रूप में इसकी वे प्रति भी रखते हैं। इसकी पूजा भी की जाती 
है। वेद और कुरान दोनों ही के अंश इसमें उद्धृत है। इसके भ्रन्तर्गत १६ किताबें 
शामिल हैं। इसकी भाषा हिन्दी, उदू और गुजराती मिली हुई खिचड़ी है । 

पन्‍ना और बुन्देलखंड की यात्रा करने से पूर्व इन्होंने श्रंपने पंथ को नींव डाली । 
पंथ भ्राज तक गुजरात, काठियाबाड़ में प्रचलित है । वेष्णवों से इसका काफी साम्य' 
है । बाद को तो सत्संग के कारण इनके सिद्धान्तों में' और भी व्यापकता आरती गई ॥ 
संत प्राणनाथ ने कहा कि हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, यहूदी प्रचारकों के सिद्धान्तों में 
भिन्‍नता नहीं है। प्राणवाथ के पंथ को उनके एक पूर्व नाम महाराज ठाकुर के भअनु- 
सार महाराज पंथ भी कहते हैं। अ्रन्य नाम खिजड़ा और चकला भी सुने जाते हैं । 
किन्तु उनका प्रसिद्ध नाम धांमी सम्प्रदाय ही है। उसके अनुयायी भाई, साची भाई" 
कहलाते हैं । वे श्राजकल वेष्ण॒व सम्प्रदोय से प्रभावित होते जान पड़ते हैं। कृष्ण के" 
बालस्वरूप का ध्यान करते हुए भी पाए जाते हैं। वे तुलसी की माला भी धारण 
करते हैं। ललाट पर कुंकुम का खड़ा तिलक लगाते हैं। वे मूतिपूजा में विश्वास नहीं 
करते । इनमें मांस, मदिरा और जाति व्यवस्था का निषेध है। दीक्षा के अ्रवसर पर 
हिन्दू मुसलमानों का सहभोज होता है। योग विद्या में इस सम्प्रदाय के अनुयायी कुशल' 
होते हैं। नेतिक आचरण भर चारित्र शुद्धि पर इनका विश्वेष जोर रहता है। अनु- 
यायी लोकसेवा तथा परोपकार आदि पर ध्यान देते हैं । | 

इनका प्रधान केन्द्र पन्‍ता है। कारतिक सुदी १५ को प्रति वर्ष वहाँ पर मेला 
लगता है। वहाँ पर ये बड़ी संख्या में एकत्र होते हैं। सूरत के कच्छी इसके श्रनुयायी- 
हैं। इसका प्रचार सागर, दमोह झौर जामनगर में है। जामनगर भी प्रधान केन्द्र 
माना जाता है। 

तेपाल में १५० वर्ष पहले इसका प्रचार राजा रामबहादुर शाह ने किया 
था । वहाँ से प्राणनाथी श्रध्ययत करने और धर्मे-ग्रंथ पढ़ने पन्ना आते हैं । 


्ट हा , 
सत्तनामी संप्रदाय 


सत्तनामी से श्रभिप्राय सत्य नाम से परिचित किये जाते सत्य रूप ईश्वर से" 
ही है। सत्त सत्य का रूपांतर ही है। जिसका श्रर्थ नित्य या शाइवत है। नामी 
का आशय भी नाम द्वारा सूचित की गई नामधारी वस्तु से है। संत मत में सत्तनाम: 
दब्द को काफी महत्त्व प्रदान किया गया है। सिखों में तो कार्य प्रारम्भ फरने केः 
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'पहले सत्तनाम का वैसे ही महत्त्व है जैसे भ्रनेक पंथ वाले झो श्मू या श्री गणेशायनम: 
का प्रयोग करते हैं। राम के यथाथे के रूप में भी कहीं-कहीं इसका प्रयोग किया 
जाता है । 

इस संप्रदाय के मूल प्रवर्तेक का पता नहीं लगता, पीतांवरदत्त बड़थ्वाल 
ने दादू पंथी जगजीवन साहब को इस संप्रदाय का प्रवतंक माना है।' कई इसका 
संस्थापक साध संप्रदाय के वीरभान को मानते हैं। कोई उसके गुरु ऊदादास का नाम 
लेते हैं। कई लोगों का कथन है कि सर्वप्रथम इसका प्रचार जोगीदास ने किया था। 
किन्तु पुष्ठ प्रमाणों के भ्रभाव में कोई निश्चित मत नहीं दिया जा सकता । वीरभाभ 
जोगीदास झर ऊदादास श्रादि के नामों से यह प्रतीत होता है कि इस संप्रदाय का 
संबंध साध संप्रदाय से रहा है। सत्तनाम तो एक परिचयात्मक विद्येषण प्रतीत होता 
है । इतिहास के सत्तनामी संप्रदाय का उल्लेख श्रौरंगजेब से विद्रोह के रूप में झाता 
है। सं० १७२६ तक तो साध संप्रदाय भलीभाँति प्रचलित हो चुका था। 

नारनौल शाखा--विद्रोह के समय सं० १७३० में यह सप्रदाय काफी 
जाग्रत हो चुका था श्रौर इतना उग्र हो गया कि श्रौरंगजेब को इसके विरुद्ध फौजें 
'तक भेजनी पड़ी थीं। जोगीदास ने दाराशिकोह की श्रोर से औरंगजेब के विरुद्ध भाग 
लिया था। चोट खाने के बाद पूर्ण स्वस्थ होकर वे परिभ्रमण कर रहे थे। दोरा 
“का समर्थन करने के कारण औरंगजेब की श्राँखों में वे विद्रोही थे। श्रनुयायियों की 
उग्रता भी बढ़ती ही जा रही थी। सत्तनामी विद्रोह में जोगीदास का नाम तो नहीं 
आता।॥ सत्तनामी विद्रोह में भाग लेने वाले श्रधिकतर ग्रामीण किसान ही थे । उन्हें 
दिल्‍ली के विरुद्ध उभाड़े जाने का कारण एक सत्तनामी के व्यक्तिगत झगड़े का ही 
प्रारंभ था। सत्तनामी का झगड़ा सरकारी आदमी से शुरु हुआ । फौजदार को भी 
सत्ततामियों ने मार भगाया। स्वयं फोजदार भी सारा गया। सत्तनामियों की 
'संख्या श्रब॒ तक लगभग ५००० हो चुकी थी । नगर पर अ्रधिकार कर श्रपना श्रादमी 
नियुक्त कर उन्होंने कर भी वसूल करना प्रारंभ कर दिया । सत्तनामी इसके बाद 
भी शांत नहीं हुए । इनकी विजय को लोग ईश्वरीय विधान मानने लगे । 
“5. सत्तनामियों का यह विद्नोहू सं० १७२६ में प्रारंभ हुआ । सं० १७३० में 
'हजारों सत्तनामियों को मारने के बाद भी क्षेत्र की हालत वैसी ही रही । यह एक 
प्रकार का किसान विद्रोह था। सांप्रदायिक वेशधारी सत्तनामोच्चारण के कारण 
धर्मानुरागी जनता को उपद्रवी कहा गया। तब से उनको नाम विशेष भी दे दिया 
गया । सफी खाँ ने उनके चरित्र-बल की प्रशंसा की है। सत्तनामियों की भेद भाव 
पा भावना भोर साहस स्तुत्य है, जो बादशाह तक से मुठभेड़ ले सकते हैं। ये 

[मूली नहीं हो सकते। राजधानी के पास से बादशाह ने इन्हें समूल उखाड़ने की 


१. नागरी प्रचारिणी पत्रिका; भाग-१५, पृ० ७५ ॥ 
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चेष्टा की। यह संप्रदाय पूर्ववत्‌ तो नहीं हो सका किन्तु श्रन्यत्र बराबर फलता-फलता 
रहा । क्‍ 

कोटवाशाखा--उक्त शाखा का पुनः नेतृत्व जगजीवन साहब ने किया । 
इनके शिष्यों में दो मुपलमान भी थे । प्रधान शिष्य दूलनदास, देवीदास, गुसांईदास, 
खेमदास और एक उपाध्याय चमार था । 


कोटवा शाखा की वंद्ावली' 


या बम अब कट सा क 


दुलनदास गुर्साई दास' । देवीदास खेमदास 
समेसी गाँव लक्ष्मण गाँव | कपोली. यथनापुर 
जि० लखनऊ जि० वाराबांकी | बाराबांकी बाराबांकी 
सं० १७१५-१८३५ सं० १७३४-१८६७० | सं० १७२६ १८३ ३, सृ० लगभग १८३० 
नेवतदास 
सं० १८५० 


सिद्धदास, हरिगाँव जि० सुलतानपुर, मृ० १८४४५ 


पहलवानदास 

नारनौल शाखा के किसान जाट अधिक शिक्षित नहीं थे। इनकी प्रसिद्धि 
सत्तनामी विद्रोह के समय हुई थी। कोटवा शाखा में उच्च वर्णीय हिन्दु भाग लेते 
आए हैं। इसके मुख्य प्रचारक प्राय: सभी शिक्षित थे। उन्होंने कई ग्रंथों की रचना 
भी 8 । इन लोगों का प्रचार क्षेत्र श्रवध था । 

छत्तीसगढ़ी शाखा--इस संप्रदाय की तीसरी शाखा छत्तीसगढ़ी शाखा 
है। इसे विलासपुर जिले के निवासी घासीदास ने चलाया था। कहा जाता है 
कि घासीदास शअ्रपने को स्वतंत्र प्रचारक माना करते थे। ये जाति के चमार थे। 
रायपुर जिले के गरिरोद नामक निकटवर्ती वन में ये विरक्तावस्था भें रहा करते 
थे। इनका सारा समय ध्यान में ही व्यतीत होता था। जिस वृक्ष के नीचे ये 
बेठा करते थे वहाँ पर काफी सत्तनामी मन्दिर बन चुके हैं। यहाँ तीथं-यात्रा के 
लिए प्रतिवर्ष सत्तनामी आते हैं। उस वृक्ष का श्रस्तित्व भ्रभी तक है। सत्संग 
में आने वाले इनका चरणामृत बांस की नालयों में दूर-दूर तक भरकर ले जाते 
हैं और परिवार सहित उसका पान करते हैं। 5८७ वर्ष की भ्रायु समाप्त कर 
इनका देहान्त हुआ । इनकी मृत्यु सं० १९०७ में हुई थी। इनके पुत्र बालकदास 
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इनके उत्तराधिकारी बने । बालकदास की स्त्री ले उसके भाई अझ्रगरदास से विवाह 
कर लिया । इस कारण भ्रगरदास के हाथ में प्रबंध का सारा कारभार शभ्रा गया। 
अगरदास के बाद उक्त स्त्री से उत्पन्न तथा उसको पूर्व पत्नी से उत्पन्त पुत्र प्ररमाल- 
दास के बीच गद्दी का भगड़ा चलते लगा । दोनों ने सारी संपत्ति श्रापस में बाँट ली । 


वंशावली 
घासीदास मृ० सं० १६०७ 


बालकदास 


अगरदास 


प्रमानदास प्रजबदास 

छतीसगढ़ी शाखा के श्रनुयायी' श्रधिकतर चमार ही हैं। अ्रपने को प्रसिद्ध 
चमार रेदास के नाम पर ये रदासी भी कहा करते हैं। घासीदास ने कदाचित इस 
दाखा की कल्पना सं० १८७७-१८८७ में की थी । 

सिद्धान्त--सत्तनामियों के भ्रनुसार ईश्वर एक है श्रौर वह भी निराकार है । 
उसकी न तो कोई मूर्ति ही है भोर न ही उसकी मूर्ति के रूप में कोई पूजा ही हो 
सकती है। देवताओं में ये सूर्य की पूजा करते हैं। गिरोद के मंदिर में किसी मूर्ति की 
स्थापना वहीं है । स्वयं यहाँ के महंत ही श्रनुयायियों का समाधान करते रहते हैं । 

घासीदास ने श्रपने पअनुयायियों को उपदेश दिया है कि मद्य, मांस, लाल 
मिर्च, तम्बाकू, टमाटर व बेंगन नहीं खाए जा सकते । तोरई का खाना भी वजित 
है। गाय को हल में नहीं जोता जाता । दोपहर के बाद हल नहीं चलया जाता । वर्ण- 
व्यवस्था! का पालन भी निषिद्ध है। संप्रदाय के कठोर नियमों का पालन करने वाले 
जाटिया कहलाते हैं। वे चारपाई पर भी नहीं सोते । मोटे कपड़े पहनते हैं । केवल 
चावल दाल ही खाने हैं। तम्बाखू का व्यवहार भी नहीं करते ॥ तम्बाखू पान करनेवाले 
इस संप्रदाय में चंगिया के नाम से प्रसिद्ध हैं । 

इनके सामाजिक तियम चमारों से मिलते हैं। धोबी, घसियारे श्रौर महतरों 
को भी वे नहीं अपनाते । विवाह कार्य माघ से वेशाख तक सम्पन्न होते हैं। सगाई 
श्रावण या पूस में करते है। शव को ग्रे गाड़ते हैं। कबीर पंथियों की भांति मद्यपान 
करने वालों को इन्होंने शावत नाम दिया है । 

. धीरे-धीरे सत्तनामी हिन्दुभ्रों में ही मिलते जा रहे हैं। उनकी भपनी बहुत-सी 

बातें विस्मृत होती जा रही हैं। साथों भ्रोर सत्तनामियों में श्रंतर रहता आया है। 
कोटवा शाखा के सत्तनामी लालरंग के वस्त्र यथा टोपी पहिलते हैं । वे मिट्टी का टीका 
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'लगाते हैं । निम्न श्रेणी के श्रद्धालु अनुयायी गायत्री क्रिया भी करते हैं। साध रहन- 
सहन में सत्तनामियों से कट्टर हैं। 


धनीदवरी सम्प्रदाय 


इसका प्रारम्भ बाबा धरणीदास' ने किया था। इसकी शिष्य परम्परा और प्रचार 

का कार्य नहीं किया गया । इस कारण इसका अ्रधिक प्रचार नहीं हो सका । धरणी- 
दास के जीवन-मररश की ठीक-ठीक तिथियों का पता लगाना तो मुश्किल है। सब कुछ 
अनुमान पर ही श्राधारित है । इनका जन्म सं० १७३३ में बताया जाता है। कहा 
जाता है कि इनका देहान्त ५१ वर्ष की श्रवस्था में हुआ था । प्रम प्रगास में इन्होंने 
अपना व्यक्तिगत विवरण दिया है। इनका विवाह चकिया नामक गाँव में हुआ था ।' 
इनके दो पुत्र भर चार पृत्रियाँ थीं। दोनों पुत्र निस्सन्‍्तान' मरे थे । ये पितृ निधन के 
परचात्‌ उदास रहने लगे । और बाद को विरक्‍्त हो गए । इनके गुरु विनोदानंद थे । 

इनकी रचनाश्रों में प्रेम प्रगास, शब्द प्रगास, रतनावली आदि प्रसिद्ध हैं। 
बेलवेडियर प्रेस प्रयाग से, धरणीदास की बानी नामक पुस्तक प्रकाशित हुई है । इनके 
निधन के पश्चात्‌ क्रमशः मायाराम, रतनदास, बालमुकंददास, रामदास, सीतारामदास, 
हरनंदनदास एवं संत रामदास हुए। उनके सम्प्रदाय का सुख्य केन्द्र मांधी की गहटी 
समभी जाती है। “धरनीश्वर के द्वारे” में उनके भवन के स्थान पर उनकी खड़ाऊँ 
रखी मिलती हैं। पंथ की साढ़े बारह गद्दियाँ बताई जाती हैं। बिहार में मांझी के 
श्रतिरिक्त परक्‍त, पंच श्रौर ब्रह्मपुर भ्रधिक प्रसिद्ध हैं । 

पंथ के अनुयायी बलिया में भी पाए जाते हैं। वहाँ वालों का मूल सम्बन्ध 
ध्रसा मठ से बताया जाता है इसके सर्वेप्रथम संत चेनराम बाबा कहे जाते हैं। 
उनका जन्मस्थान बलिया जिले में सहतवार कस्बे का निकटवर्ती बंधाव ग्राम था । 
बाबा चेनराम का जन्म सं० १७४० में हुआ था । 


वंशावली' 
रामानन्द 
सुरसुरानन्द 


दशेखानन्द 


| 


शुन्यातन्द 


| 
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ह 











चेतनानग्द 
| 
बिहारीदास 
रामदास 
विनोदानन्द 
धरनीदास 
| ४ 
सरभानन्द सकलानन्द रामप्रसादौदास सदाननन्‍्द 
चेनराम बाबा, बंधाव अमरदास, मांझी 
भहाराज बाबा मायाराम 
|. मिल्‍्की जि० बलिया | 
। रब्नदास 
सुदिष्ठ बाबा बच्चू बाबा, सिल्‍की 
जंगली बाबा रघुपतिदास | 
रामाज्ञासिह । 
वर्तमान लक्षमण दास | 
गोपालदास । बालमुक्‌ददास 
पीतांबरदास क्‍ सीताराम दास 
रामनंदनदास, पंचलक्खी हरनंदनदास, मांकी 


संत रामदास, वर्तमान 


शंतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय १०१ 
दरियादासी सम्प्रदाय 


दरिया नाम के दो संत एक दूसरे के समकालीन हो गए हैं। एक का निवास मार- 
बाड़ और दूसरे का बिहार था। दोनों पहले मुसलमान थे। बिहार वाले दर्जी ओर मारवाड़ 
वाले धुनियां थे । दोनों ही ने बाद को संत मत को स्वीकार किया था। बिहार वाले 
दरिया ने मारवाड़ वाले दरिया से श्रधिक रचनाएँ कीं । बिहार वाले दरिया के मठ 
भी मारवाड़ वाले दरिया से कहीं भ्रधिक हैं। बिहार वाले मारवाड़ वाले से पहले 
उत्पन्त हुए थे। बिहार वाले दरिया साहब का अनुभव भी व्यापक था। उनके मत 
पर सृफ़ी और सत्तनामी मत का प्रभाव पड़ा है। मारवाड़ वाले दरिया साहब ने भ्रपन्ी 
अनुभूति में मग्तन रहकर भन्यत्र ध्यान नहीं दिया । द 

फ्रांसिसी बुकेनन, सुधाकर द्विवेदी, बालेश्वर प्रसाद, धर्मेन्द्र ब्रह्मचारी आदि ने 
इस पर प्रकाश डाला है। महंत चतुरीदास ने पूर्व पुरुषों का वंश-बृक्ष दिया है। इस 
'पंथ का प्रसार अधिकतर उत्तर प्रदेश व बिहार में है। इनका मूलमन्त्र है “वे यह हैं 
प्राथेना का ढंग कोरनिश कहलाता है। इनका सिज़दा मुसलमानों की नभाज़ से बहुत 
कुछ मिलता-जुलता है। प्रत्येक साधु को अपने पास भिट्टी का हुक्‍का, मंठका या 
'कुल्हड़ रखना पड़ता है। सत्तनाम शब्द का प्रयोग श्रद्धा से किया जाता है । 


वंदावली 
रणजीत नारायणर्सिह 
ही कि 
'बुरतचरद्रसिंह शिवमंगलसिह कृष्ण देवधरसिह 
सुमेश्सिह 
पथुदेवर्सिह 
| 
दरिया बस्ती दल फकक्‍्कड़ उजियार बुद्धिमती पुत्री 
शिवनारायरोी सम्प्रदाय 


इनकी जीवनी के वृत्तांत कम ही उपलब्ध होते हैं । इनके अनुयायी इन्हें भ्रलौ- 
'किक महापुरुष कहकर ईदवर का रूप दे डालते हैं। सम्प्रदाय के मान्य ग्रंथ “संत सागर”! 
ओर “संत विलास” हैं। संत सुन्दर ग्रंथ के अनुसार सं० १८११ में शिवनारायण 
'का चंदवार गाँव में नरोनी क्षत्रिय बाधाराय के घर जन्म हुआ था। पंथ का सर्वे 


१०२ संत्-साहित्य 


प्रसिद्ध ग्रंथ मुहम्मद शाह के जमाने में शिवनारायणा बंगाल से लाए थे । इनके गुरु का” 
नाम दुखहरण था । इनकी जन्म तिथि और मरणकाल का ठीक-ठीक पता नहीं 
लगता । इनके पूर्वजों का निवास कन्नौज की ओर था । किसी कारणवश ये गाजीपुर 
जिले की ओर चले गए थे | इन्होंने गुरु उल्लास, संत्त सुन्दर, संत विलाल, संत सागर 
भ्रांदि की रचना की है । 

पंथ के ग्रंथों को भिन्‍न सूचियों में पंथ की रचनाशों के संबंध में काफी मतभेद 
जान पड़ता है। विलसन ने ११ नाम गिनाये हैं। ककस ने उसी आधार पर दूसरी 
सूची तैयार की थी। उसमें बड़ा स्तोत्र, बड़ा परवान श्रादि के नाम जोड़ दिए हैं। 
शिवद्वत लाल के श्रनूसार पंथ की ११ पुस्तकें निभ्नानुसार हैं--संत विलास ग्रंथ,. 
भजनग्रंथ, संत सुधरा, गुरु, श्रभ्यास, संताचारी, संत उपदेश, शब्दावली, संत परवान, 
संत महिमा और संत सागर । इसी प्रकार सवाल-जवाब, टीका, लाल ग्रंथ ज॑से नाम' 
भी एकाध सूचियों में पाए जाते हैं। श्रनुमानतः रूपसरी, संत विचार आदि भी भ्रन्‍्य' 
ग्रंथ है। पंथ के सभी ग्रंथ भ्रभी तक एक मठ में नहीं पाए गए है। 

छिवनारायणी पंथ का उद्देश्य अपने अनुयायियों को संत देश, और संत विलास” 
की अवस्था तक पहुंचाता था। संत विलास एक शभ्रादर्श प्रदेश है । वह सबसे ऊपर 
है । संसार को काल देश कहा गया है । सबसे उच्च श्रेणी के मनुष्य पर संत पति हैं ॥ 
उसके निकट रहना लोग भ्रपना भ्रहोभाग्य समभते हैं । 

पंथ के अनुसार ईश्वर को निराकार सबंगुणों से परे माना गया है। उनके 
प्रति चित्त शुद्धि भर निष्ठांभाव आवश्यक है। सभी धर्म और जाति के लोग इस धर्म” 
में सम्मिलित होने के भ्रधिकारी हैं। किसी प्रकार की विधि या परम्परा कौ कोई' 
प्रावश्यकता नहीं है। पुरोहित या किसी. मध्यस्थता की भी आवश्यकता नहीं है। न 
कोई विशेष सामग्री की ही आवश्यकता है । 

शिवनारायण का मृत्यु संवत्‌ १८२५ बताया जाता है किन्तु वह विवादास्पद 
है। पंथ के चार मठ हैं जो चार धाम कहलाते हैं। वे हैं ससना बहादुरपुर, मेलसरी 
तथा चन्दनवार । ये गाजीपुर में वर्तमान हैं । इसके प्रतिरिक्त वहाँ पर रतसंड, डिह॒वा 
आदि स्थानों में सठ हैं। शिवतारायण के प्रधान चार शिष्य रामनाथ, सदाशिव,. 
लखनराम भ्ोर लेखराज थे । ये सब बंलिया जिले के निवासी थे । इनमें बिहारीराय 
के खारिक नामक शिष्य ने कानपुर में एक मंदिर बनवाया था। वहाँ के अनुयायियों" 
का यह केन्द्र स्थान है। बंबई में कोहाटवाड़ी में किसी अ्रनुयायी ने एक मठ बनवाया 
है । इस सम्प्रदाय के अ्रनतुयायी कलकत्ता, रंगून, कराची, लाहौर, पेशावर, काबुल तक 
ः फेले हैं। हिन्दू भौर मुसलमानों के श्रतिरिक्त इसमें ईसाई भी शामिल हैं। इसके 

झनुयायी शव को गाने-बजाने के साथ ले जाते हैं। मृतकों को गाड़ा, जलाया या नदी" 

में बहाया जाता है। संप्रदाय में वर्ण और भ्राश्रम के आधार सभी एक प्रकार से संत' 
या भगत ही कहे जाते हैं। इनके इष्टदेव संत छिवनारागण ही माने जाते हैं। ये" 





कसा नीता मकान ररलर: 








संतमंत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय क्‍ १०३ 


 संतपत्ति भी कहलाते हैं। पहले शिवनारायरी संप्रदाय में उच्च वर्णा के लोग भ्रधिक 


पाए जाते थे किन्तु भश्रब चमार, दुसाध और श्रछुत जाति के ही लोगों की श्रधिकता है । 
वे मठाधिकारी तक बन सकते हैं । पर्व का दिन माघ सुदी पंचमी माना जाता है ॥ 


संप्रदाय को वंशावली 
दुखहररण 


शिवनारायरा 
लखनसिह सदाह्षिव .. विश्वनाथसिह लेखराज रामनाथर्सिह जीवराज 


कामजीतरसिह हिंछाराम भाई, गुरुदयाल ! 
डिहवाँ गद्दी, चंदवार गद्दी 
जीतसिह 


घतनीरसिंह 





: शेंदाराम . द बात 
मनियर गद्दी परसिया गदही _ 
गिरिवरसिह 

रे  द्रबिनसि]ह 
 ख्ेदाऊराय कोइदी.. संत सेवकर्तिह 


कबूतरा राम साधु शरणसिह वर्तमान 





 ननधुराम ....... गुलजारराम 
 डिहवाँ गह्दी... .. छशतसंड 
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(०४ | संत-साहित्य 
चरणदासी संप्रदाय 


सहजोबाई की बानी में चरणदास के जीवन के बहुत से संस्मरण आए हैं । 
इनका पूर्ववाम रणजीत था। चररणदास का जन्म डुहरे में हुआ था । पिता का ताम 
मुरली था। इनका जन्म मेवात में सं. १७६० में हुआ था । इनके गुरु शुकदेव थे । 
उन्होंने ही इनका नाम चरणदास रखा था। देश भ्रमण के बाद विरक्‍त होकर ये 
दिल्‍ली में रहने लगे थे। उस समय इनकी अवस्था ३० वर्ष की थी। उस समय ये 
झपना आध्यात्मिक मार्ग निश्चित कर चुके थे। उसी समय इन्होंने अ्रपने मत का 
प्रचार श्रारम्भ किया । दिल्‍ली में एक स्थान बताया जाता है जहाँ पर २४ वर्षों तक 
इन्होंने योगाभ्यास किया था। जीवन के पचास वर्ष इन्होंने मत के प्रचार में लगाए। 
सं० १८२३६ में दिल्‍ली में रहते हुए चरणदास का देहान्त हो गया । दिल्‍ली' में मृत्यु के 
स्थान पर इनकी एक समाधि है। डेहरे में जन्मस्थान पर एक छतरी है। वहाँ पर 
इनकी माला, वस्त्र, टोपी इत्यादि सुरक्षित हैं। पास ही बने हुए मन्दिर में चरण - 
चिह्न सु रक्षित हैं । प्रति वर्ष बसंत-पंचमी को वहाँ पर मेला लगता है । 

च्रशुदास के मुख्य शिष्यों की संख्या ५२ थी। उद्यो के श्रनुसार ५२ शाखाएँ 
प्रसिद्ध हैं । इनकी मृत्यू के बाद दिल्‍ली की शाखा पर मंहत मुक्तानंद विराजमान हुए 
थे। यह शाखा उस समय सर्व प्रधान समझी जाती थी। रामरूप ने अपने गुरु की 
जीवन लीला का वन अपने “गुरु भविंत प्रकाश” में किया हैं। रामरूप के शिष्य 
रामसनेह योग्य एवं सफल साधक थे । सहजोबाई झौर दयाबाई इनकी प्रधान शिष्या 
थीं। चरणुदासियों के अनुसार उनका समकालीन मुहम्मद शाह भी उनका शझ्नुयायी 
हो गया था । 

चरणुंदास की २१ रचनाएँ बताई जाती हैं। उनके कई संग्रह भी प्रकाशित हो 
जुके हैं । १४ ग्रंथों का संग्रह बंबई के वेंक्टेद्वर प्रेस ने प्रछाशित किया है। नवल- 
किशोर प्रेस ने २१ ग्रंथों का संग्रह प्रकाशित किया है। भ्रन्य रचनाओं में जागरण 
महात्मय, दान लीजा, मठकी लीला कालीनाथ लीला, श्रीघर ब्राह्मण लीला, माखन 
चोरी लीला भादि श्रीमद्‌ भागवद्‌ से संबंध' रखने वाली हैं । 

चरणादासी संप्रदाय में विरक्‍त भौर संसारी दोनों ही प्रकार के लोग हैं । ये 
बहुधा पीले वस्त्र धारण करते हैं। साथ ही रोली चन्दन का तिलक ललाट पर धारण 
करते हैं। तुलसी की माला और सुमिरिनी अपने पास रखते हैं। इनकी टोपी छोटी 
और नुकीली होती है । उस पर ये पीला साफा बाँधते हैं। इनके मठ इधर-उधर फंले 
रहते हैं। उन्हें कुछ भूमि भी मिली है। पंथ के श्रनुयायी श्रीमद्‌ भागवद्‌ को श्रद्धा 
की दृष्टि से देखते हूँ । श्री कृष्ण के प्रति भी उनका अनुराग होता है। इस संप्रदाय 
के भ्रतुयायी अपने गुरु को देव तुल्य मानकर उसका सम्मान करते हैं । चरणादास के प्रति 
ग्रसीम श्रद्धा तो दिल्लाई जाती है किन्तु शुकदेव को भी काफी आदर दिया जाता है । 
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इस पंथ का प्रचार क्षेत्र दिल्‍ली, उत्तर प्रदेश, पूर्वी, पंजाब राजस्थान भ्रादि 
हैं । ५२ मठों का भौगोलिक परिचय प्राप्त नहीं है । श्रनेक स्थानों पर तो ये वंष्णुवों 
से ही मिल गए हैं । 


गरीब पंथ 
इस पंथ का प्रारंभ गरीबदास ने किया था । श्राजकल इस पंथ की गद्ये वंश 
परम्परा के श्रनुसार चलती है। सभी संत गृहस्थ भ्राश्रम वाले होते हैं। छुड़ानी गाँव 
में मेला लगता है । उक्त श्रवसर पर इनके अ्रनुयायी एकत्रित होकर श्रद्धा प्रकट करते 
हैं । गरीबदास का जामा, पगड़ी, धोती, जूता, लोटा, कटोरी और पलंग छुड़ानी समाधि 
के पास सुरक्षित हैं । द 


पानप पंथ 


इस पंथ का प्रारंभ पानपदास ने किया था | पानपदास का जन्म बीरबल के 
वंश में सं० १७७६ में हुआ था । जाति के ये ब्रह्म भट्ठ थे । इनका निवास स्थान 
दिल्‍ली के निकट उत्तर प्रदेश में था। इनके माता-पिता की अश्रवस्था भ्रा्थिक दृष्टि से 
अच्छी नहीं थी। दुभिक्ष के कारण इनके माता-पिता ने इन्हें पेड़ के नीचे छोड़ दिया 
था। वहाँ से तिरबान जाति के लोगों ने इन्हें उठा लिया। उस व्यक्ति के संतान 
नहीं थी । इन्हें शिक्षा का श्रच्छा श्रवटसर मित्रा था। संस्क्ृत भौर फारसी का इन्होंने 
श्रभ्यास किया था | शिल्पकला की ओर भी इनकी प्रवृत्ति हुई थी। शिक्षा समाप्त होने 
पर राजगीर का कार्य कर इन्होंने ख्याति भ्रजित की । ये मंगनीराम नामक किसी साधु 
से प्रभावित एवं दीक्षित हुए। गुरु का सत्संग कर ये दिल्‍ली चले आाए। वहीं से 
इन्होंने उपदेश देना प्रारम्भ किया । कई नगरों की इन्होंने यात्रा भी की । इनका प्रधान 
केन्द्र धामपुर था । इनका देहान्त सं० १८३० में हुआ था । इनकी समाधि धामपुर में 
बताई जाती है। इनके चार शिष्य मनसादर, काशीदास, चूहड़राम श्ौर बुद्धिदास थे । 

रचनाओं का सग्रंह वारसी ग्रंथ! के नाम से धामपुर मठ में सुरक्षित है। भकत- 
बोध नामक रचना भी इनकी कही जाती है। 


रामस्नेही सम्प्रदाय 
संत रामचरन ने रामस्नेही सम्प्रदाय की स्थापना की थी। बचपन में इन्हें 
देवी-देवताशों की पूजा पसन्द नहीं थी। इनका नाम संतराम भी प्रसिद्ध है। इनका 
जन्म जयपुर में ढृढणा प्रदेश के सूरसेन या सोडोगाँव में सं० १७७६ को हुश्ना था । 
इनका पहला नाम रामक्ृष्ण था। कहा जाता है कि इनके ऊपर रामावत या रामानंदी 
संप्रदाय का काफी प्रभाव था। संत रामचरण का नामकरण सं० १८५४ में हुआ । 
'इनकी गद्दी पर रामभजन महन्त बेठ । ये सं० १८६६ तक जीवित रहे। इनके २२५ 
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शिष्य कहे जाते हैं। जिनमें १२ प्रधान थें। गद्दी के तीसरे शिष्य इल्सराम थे। ये अपने 
समय में काफी प्रसिद्ध थे । इनके उत्तराधिकारी चतुरदास १२ वर्ष की श्रवस्था में ही 
दीक्षित हुए थे। इनके बाद हरिनारायण दास गद्दी पर बंठे । इनकी रचनाओं की कुल 
संख्या ३,६५० बताई जाती है । इनका बृहत्‌ संग्रह “स्वामी श्री बन रामनारायण जी 
महाराज की श्रनभे वाणी” सं० १६८१ में प्रकीशंत हुई थी । 

रामस्नेही अधिकतर गुजरात, श्रहमदाबाद, सूरत, बंबई, बलसार, काशी 
भ्रौर राजपृताने में पाये जाते हैं। गले में माला और माथे पर श्वेत तिलक घारण' 
करते हैं। साधु भगवा बस्त्र धारण करते हैं। काठ के कमंडल में वे जल पीते हैं ॥ 
मिट्टी के बर्तनों में भोजन करते हैं। जीव हत्या से वे परहेज करते हैं। भ्रावे आषाढ़ 
से श्राधे कार्तिक तक कार्य होने पर भी घर से नहीं निकलते । क्योंकि उस. समय कीड़ोंः 
के कुचले जाने की आशंका रहती है । साधु या वेरागी होते ही ये शिखा के श्रतिरिक्त 
सारे बाल मुड़वा देते है। साधुग्रों को वाक्‌ संयम भी रखना पड़ता है। वे मौनी या 
बंदही भी होते हैं । गृहस्थी मौनी या बंदीही नहीं हो सकते । पंथ में किसी भी जाति" 
के लोग दीक्षित हो सकते हैं। पहले महन्त के पास परीक्षा देनी पड़ती है। वैरागी 
बनने के लिए ४० दिन तक शिक्षा दी जाती है। पंथ के संगठन के लिए आरम्भ से 
ही १२ व्यक्तियों का सम्प्रदाय चला आ्राता है । किसी के मरते ही योग्य व्यक्ति द्वारा 
इसकी पूर्ति कर दी जाती है । मुख्य महन्त की मृत्यु पर उत्तराधिकार के लिए शाहबाद 
में एकन्न गृहस्थों द्वारा योग्यता के दृष्टिकोण से महन्त का चुनाव होता है। मुख्य 
महन्त शाहबाद ही में रहता है | श्रावश्यकता पड़ने पर बाहर जाता है । 


संतमत एवं मध्यकालीन विभिन्‍न संत सम्प्रदाय १०७ 
वंशावलो 
संतदास मृ० सं० १८०६ 
कृपाराम मु० सं० १८१२ 
' रामचरणा सं० १७७६ से १८५४५ तक 
रामजग मृ० सं० १८६६ 
दृल्हेराम मृ० सं० १८८५ 
चतुरदास मृ० सं» १८८८ 
हरिनारायणादास 
हरिदास 
हिम्मतराय 
दिलशुद्धराय 
धमंदास 
बे 
जगरामदास 


निर्भयराम 


दोने-इलाही 
दीने-इलाही कोई संत मत या संत सम्प्रदाय नहीं था श्रौर वह प्रसफल' भी 
. रहा किन्तु उसमें सम्राट अकबर की विशाल बुद्धि, उदार दृष्टिकोण औौर व्यापक 
हृदय का परिचय प्राप्त होता है । यह भारतीय इतिहास के लिए गौरव की वस्तु है । 
झ्रकबर धर्म के मूलं रहस्य को जानने के लिए सर्देव उत्सुक रहा करता था। फतह॒॑पुर 
सीकरी में उसने एक इबादतखाना बनवायां था। वहाँ पर विभिन्‍न धर्मों के श्राचार्ये 
एकत्रित होकर धामिक विषयों पर शास्त्रा्थ किया करते थे। इस विचार-विमशों से 
अ्रकबर इस्लाम की कट्टरता को नापसंद करने लगा था। इन धामिक मोध्ठियों का 
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सभापति भ्रकबर ही हुआ करता था। सन्‌ १५७६ में साम्राज्य के प्रमुख इमाम की 
हैसियत से उप्तने खतबा पढ़ा और अपने श्रापकों सबसे बड़ा धामिक नेता घोषित 
कर दिया । कट्टर मुसलमान भड़क उठे । मुहम्मद हाकिम भ्रकबर के भाई से मिलकर 
बंगाल और बिहार में विप्लव कर बेठा । जौनपुर के एक काजी ने भी सिर उठाया 
किन्तु इन सबको भ्रकबर ने सफलतापूर्वक दबा दिया । इन विद्रोहों को दबा देने के बाद 
उसे पूरी स्वतन्त्रता मिल गई श्रौर उसने एक व्यापक धर्म की नींव डालने का विचार 
किया । की 

उसका दृष्टिकोश धारमिक विभिन्‍नता को दूर कर एकता को कायम करना 
था । उसने अपने “ईश्वर धर्म” का नाम तौहीदे-इलाही या दीने-इलाही रखा । श्रकबर 
ने श्राज्ञा निकाली कि कोई जबरदस्ती मुसलमान नहीं बनाया जा सकता । यदि कोई मुसल- 
मान वापिस हिन्दू बनना चाहे तो उसे पूरी स्वतन्त्रता है। विधवा को सती न' बनाया 
जाए । मुल्लाग्रों को ये सुधार श्रच्छे नहीं लगे । हिन्दुत्व भर इस्लाम का श्रकबर प्रेमी था 
किन्तु इस धर्मों को कट्टरता से उसे घुणा थी। हिन्दुश्नों श्ञौर मुसलमानों को मिलाने का 
सबसे बड़ा कदम प्रशासन की श्ोर से श्रकबर ने ही उठाया था । दीने-इलाही के केवल 
'सात ही अ्रनुयायी थे । श्रकबर की मृत्यु के बाद ही यह समाप्त हो गया। अ्रकबर हिन्दू, 
मुसलमान, जेन, ईसाई, यहूदी सबको खुश रखना चाहता था। उसने बाईबिल का 
अनुवाद फारसी में करवाया था | ईसाइग्रों को भारत में श्रपना धर्म फैलाने की उसने 
आज्ञा दी थी। प्रपने बेटे की शिक्षा के लिए एक ईसाई पोचंगीज़ पादरी उसने नियुक्त 
पिया था। सूक़ियों की तरह कभी-कभी वह समाधि में श्रा जाता था। हिन्दुओं और 
मुसलमानों के प्रति उसने श्रद्धा जगाने के लिए भ्रल्लोपनिषद्‌ भी लिखा । उसका ठीक- 
डीक मूल्य न तो हिन्दू ही पहचान सके झोर न ही मुसलमान । 


चत्‌॒थ्थ श्रध्याय 


गुरु नानक देव 


जीवनवृत्त एवं विचारधारा 


जीवन वंत्त--ग्रुरु नानक देव का जन्म सं० १५२६ में शुक्लपक्ष की तृतीया' 
को बैसाख में तलवंडी नामक ग्राम में हुआ था । परन्तु इनका जन्मदिवस कारतिक 
पूणिमा को मनाया जाता है । इनके पिता तलवंडी ग्राम में पटवारी थे। इनकी 
माता का नाम तृप्ता था। नानक के पिता का पूरा नाम उपलब्ध नहीं होता। मियां 
लतीफ ने इनके पिता का नाम सेवाराम और माता का नाम. विनासी बताया है 
परन्तु प्रचलित मत के श्रनुसार इनकी माता का नाम तृथ्ता ही बताया जाता है ॥ 
जन्मसाखियों में भी उनके पिता का नाम कालू और माता का नाम तुृप्ता ही 
मिलता है। 

इनका जीवन वृत्त “जनमसाखियों” में लिखा गया है। जनमसाखियों के: 
लेखकों ने गुरु नानक के जन्म को काफी विस्तार से लिखा है। पौराशणिकता की छाप: 
के कारण कहीं-कहीं तो यह पता लगाना ही अ्सम्भव-सा हो जाता है कि. वास्तविक. 
तथ्य क्‍या है। द 

कहा जाता है कि इनके जन्म पर ज्योतिषी हरदयाल ने कहा था कि भविष्य: 
में ये एक महापुरुष होंगे। अल्पायु में ही ये श्राध्यात्मिक विषयों की चर्चा करने लग 
गए थे । इनके जन्म-स्थान को ननकाना साहिब कहा जाता है। सात वर्ष की अ्रवस्था 
हो जाने पर इनके पिता ने ज्योतिषी से इनकी शिक्षा के लिए मुहत निकालने को 
कहा । इनके घर का पुरोहित एवं ज्योतिषी हरदयाल ही था। रीति-रिवाजों को: 
पूरा करने के पदचात नानक को पाठशाला भेजा गया । पढ़ने-लिखने में इनका भन 
नहीं लगता था । एक दिन वे मौन बंठे हुए थे। शिक्षक द्वारा इसका कारण पूछने 
पर उन्होंने कहा कि “मुभो सिर्फ श्राध्यात्मिक विषयों में ही रुचि है।” जनमसाखियों में 
इनकी बचपन की घटनाश्रों के साथ-ही-साथ इनके उस समय के बनाए हुए पद भीः 


१६० संत-साहित्य ु 


दिए गए हैं श्रौर लिखा गया है कि इन पदों की रचता नानक ने बचपन में ही कर ली 
थी । किन्तु इन रचनाश्रों की प्रौद़ता को देखकर इस कथन के बारे में संदेह होता है। 

बाल्यकाल--६ वर्ष की भ्रवस्था हो जाने पर उनके पिता ने नानक का 
ज्नेऊ संस्कार करना चाहा | सारी विधि समाप्त हो जाने के पश्चात हरदयाल जब 
'उन्हें जनेऊ पहनाने लगे त्तो इन्होंने जनेऊ को हाथ से पकड़ लिया श्र पहनने से 
साफ इन्कार कर दिया । पुरोहित ने समझाया कि जनेऊ को न पहने से आदमी शूद्र 
समभा जाता है । नानक ने कहा कि मनुष्य हजार पाखंड करता है किन्तु मानसिक 
'हष्टि से तो पिछड़ा ही रहता है । उन्होंने कहा कि नाम स्मरण से ही मनुष्य प्रतिष्ठा 
का भागीदार बनता है। सच्ची भक्ति को ही सूत के रूप में धारण करना चाहिए । 
जनेऊ का भौतिक सूत तो नश्वर है। ईइवर के घर तो सच्ची भक्ति का ही सूत जा 
सकेगा । ए पुत्र उसका तागा कभी नहीं टूटेगा ।' 

इनकी आदतों को देखकर इनके पिता ने तो इन्हें पागल ही समभना आरंभ 
'कर दिया था। कालू इनके भविष्य के बारे में चिताग्रस्त हो गए। कालू ने इस्हें 
भैंसें चराने के लिए जंगल भेजा। पहले दिन तो इन्होंने भेंसे चराई । किन्तु दूसरे 
दिन ये सो गए। इसलिए भेसें पड़ोसी के खेत का बहुत-सा भांग चर गईं। उसते 
फरष्ट होकर गाँव के मालिक रायबुलार से शिकायत को । रायबुलार के समक्ष नानक 
को अपने पिता सहित उपस्थित होना पड़ा । रायबुलार ने खेत की परीक्षा के लिए 
दूत भेजे तो पाया गया कि उपज को कुछ हानि नहीं पहुँची है। इस स्थान को “करा 
साहब कहा जाता है । 

गुरु नावक ने फारसी सेयद हसन से सीखी थी । परन्तु इनकी शिक्षा केवल 
किसी मौलवी से ही नहीं पूरी हुई। “सेरल मुताखिरिन” के भ्रनुसार नानक की शिक्षा 
सैयद हुसेन नामक एक मौलवी से हुई थी ।* गुरु नातक ने पंडित भ्रौर मौलवी दोनों 
ही से शिक्षा प्रहण की थी किन्तु उनकी स्वतन्त्र विचारधारा का पोषण न तो पंडित 
ही कर सका ओर न ही मौलवी । 

गुदह नानक का विवाह (भाई सनीर्सिह की जनस साखी के भ्रनुसार ) १४ वर्ष 
'की भ्रवस्था में सुलखनी नामक स्त्री से हुआ था। सुलखनी के पिता का नाम मूल था 
और वह बठाला निवासी था। विवाह के समय नानक की बहिन नानकी भी 
'उपस्थित थी । गुरु नावक का भ्रपत्ती बहिन नानकी से काफी स्नेह था । नाना के घर 
जन्म लेने के कारण उसका नाम नानकी पड़ा था। नानक से ही ग्रुर नानक का 
नामकरण हुआ था । 


१. नाँय मानिए पत उपजइ सालाहि सच सूत । 
दरगे अन्दर पाइये, तग न तूटस पूरा ॥ गुरु ग्रंथ साहिब; भ्रासा दी वार; महला। 
२. लतीफ; हिस्द्री प्राफ़ पंजाब; पुृ० १२४॥ 
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रायबुलार ने ग्रुद नानक की महत्ता को पहचान लिया था। उसने कालू को 
'इस बात के विषय में कहा भी था | नावक का मन किसी कायें में नहीं लगता था। 
नानक की माँ ने उन्हें कई बार इस झालस्य के लिए टोका, बुरा-भला कहा परन्तु 
नानक पर उसका प्रभाव पड़ता दिखाई नहीं पड़ा। नानक को रोगी समफकर उनके 
माता-पिता ने वेद्य को बुलाया। नानक की नब्ज जब वेद्य देखने लगा तो उन्होंने 
कहा कि “मुझे राम नाम के सिवाय कोई मर्ज नहीं है ।” नानक के उपदेश सुनकर 
वेद्य चुपचाप खड़ा रहा | वह इनसे प्रभावित हो गया। वंचद्य ने नानक के माता- 
पिता से कहा कि “नानक को कोई बीमारी नहीं है। चिता करने की कोई आवश्यकता 
नहीं है ।” यह कहकर उसने तो विदा ली | 

वेवाहिक जीवन--इनके वैवाहिक जीवन के बारे में भ्रधिक पता नहीं 
लगता है। इनके दो पुत्र थे। श्रीचन्दर और लक्ष्मीचन्द । पाई ने श्रीचंद को नानक 
का नाती बताया है ।” यह मत बिल्कुल ही गलत है। इस बात का प्रमाण कहीं भी 
उपलब्ध नहीं होता कि श्रीचंद नानक के नाती थे। नानक जब यात्रा करते थे उस 
समय उनकी स्त्री अपने दोनों पुत्रों सहित मायके में ही रहा करती थी । कुछ भी हो 
पति-पत्नी के सम्बन्धों को आदर्श नहीं कहा जा सकता । श्रन्य जनमसाखियों के अनु- 
सार जराम ने नातक का विवाह सुलतानपुर के पास स्थित पकक्‍्खो नामक गाँव की एक 
स्त्री से करवाया था। परन्तु मेकालिफ ने भी मनीसिह की जनमसाखी और पुरानी 
जनमसाखी का ही भ्राधार लिया है । मेकालिफ के मतानुसार “यदि विवाह का भार 
नानक के माता-पिता ने नानक पर छोड़ दिया होता तो शायद नानक तो विवाह 
'करते ही नहीं ।९ 

इनके उपदेशों और ग्रालस्य से तंग श्राकर उनके पिता ने इन्हें व्यापार करने 
के लिए कहा । नानक को उन्होंने चुहारखाना (जिला गुजरानवाला) जाकर नमक 
खरीदने को कहा । नौकर को साथ लेकर नमक के लिए ये चल पड़े। रास्ते में कुछ 
'साधुग्रों से इनकी भेंट हुई। इन्होंने सारे पैसे साधुओ्रों को बाँट दिये । इस बात पर 
इनका नोकर काफी बिगड़ा किन्तु नानक ने उसकी एक न सुनी। नौकर का नाम बाला 
'बताया जाता है। यह वही व्यक्ति था जिसने कालांतर नानक का साथ उनकी 
यात्राओ्रों में मर्दाना सहित दिया था। साधुप्रों के चले जाने पर नानक तलवंडी ग्राम 
के बाहर ही एक वृक्ष के नीचे बैठ गये। जिस वृक्ष के नीचे ये बैठे थे वह श्रभी तक 
सुरक्षित है। उसे “थंबा साहिब” कहा जाता है। उस वृक्ष को चारों ओर से दीवार से 
ेर दिया गया है । घर आने पर इनके पिता ने इनकी भ्रच्छी पिटाई की । 


१. पाई; मोनोप्राफस्‌ श्राफ़ दी रिलीजस सेक्टसू इन इंडिया एमंग दो हिंदू; 
पृ० दे ॥ | । 
२. एम० ए० मेकालिफ, सिख रिलोीजन; भाग १, पृ० २९ । 
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इनका ग्रालस्थ सारे परिवार के लिए एक सिर-दर्द बन गया। इनके पिता ने 
समझाया कि गृहस्थी का बोक लादकर आालस्य से रहने में एक लज्जा की बात है । 
उन्होंने नानक से मेहनत करने के लिए कहा । नानक ने कहा “अपने शरीर रूपी खेत 
में मैने ऐसी फसल बो दी है जो कि कर देने के पश्चात्‌ भी कम मे होगी | उससे 
समस्त परिवार का पोषण होगा । जिस दिन उनको आत्मा परमात्मा से मिल जाएगी 
उस दिन उन्हें काफी प्रसन्‍तता होगी ।” 

नातक को सांप्तारिकता की श्रोर सोडने के प्रथश्न--इनके पिता ने इनसे 
दुकान खुलवा देने के लिए कहा । उनसे यह कहा गया कि दुकानदारी में खेती से अधिक 
लाभ होता है। नानक ने उन्हें फिर उपदेश देने प्रारम्भ कर दिए। उनके पिता ने 
घोड़ों की सौदागिरी कर लेने को कहा। किन्तु उस श्रोर भी नानक ने ध्यान नहीं दिया। 
इस पर इनके पिता ने कहा कि “तू हमारे लिए नहीं के बराबर है। तू जाकर श्रपने 
बहनोई के पास सरकारी नौकरी कर ताकि तेरा मन जाग जाए । तेरे काम न करने से' 
हमारा निर्वाह कठिन हो रहा है । लोग तुझे फकीर सम कर तेरे झास-पास जमा होंगे 
तो हमारा खर्चा होगा, जो हमारी सामथ्यं से बाहर की बात है ।” नानक ने कहा कि 
“ईदवर ने सब कुछ दिया है, मेरा उद्देश्य तो केवल ईइवर की सेवा ही है।” इनके 
किसी उत्तर से कालू को सनन्‍्तोष नहीं हुआ । उन्होंने नानक से यह सब पागलपन को 
दूर करने के लिए कहा । इनके पिता को हार कर वहाँ से हट जाना पड़ा। इनक माँ 
ने भी इन्हें सलाह दी कि ये कहीं बाहर चले जाएँ ताकि लोग इन्हें पागल न समझें ॥ 
नानक के सारे परिवार ने आखिर यह फतवा दे दिया कि नानक पागल हो गए हैं। 

इनके काका लालू ने भी इन्हें काफी समझाया । भाखिर वेद्य को बुलाया गया। 
वैद्य ने जब नब्ज देखनी प्रारम्भ की तो नानक ने उससे कहा “ईइवर ने मुझे ईश्वर 
भक्ति की बीमारी दी है ।” शआ्राखिर वेद्य को भी हार कर लौट जाना पड़ा । 

रायदुलार और जेराम तो श्राखिर इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि नानक तो, 
महात्मा हैं भौर उन्हें इनके पिता के दुव्यंवहार से बचाना आवश्यक है | रायदुलार 
राइभोई का वंशज था। गाँव की रक्षा के लिए गाँव की सीमा पर उसने एक दूर्ग 
बताकर रखा था। उसमें धामिक सहिष्णता भी थी | उसके शासन में उससे ग्रामीण 
पूर्णतः सन्तुष्ट थे । 

श्राध्यात्मिक चितन--त।लवंडी के आस-पास का वातावरण नानक के आाध्या- 
त्मिक चितन के लिए पूर्णोतः उपयुक्त था। ये इस भाग में आकर घंटों विचार निमग्न 
रहा करते थे । बालक नानक का मन शिक्षकों की श्रपेक्षा एकांतवास श्रौर चिंतन की 
की ओर अश्रधिक श्राकृष्ट होता था । परशुराम चतुर्वेदी ने किसी सम्मद हुसैल" का नाम 
लिया है जिसने नानक को सुन्‍्नी सम्प्रदाय की बातों से अ्रबगत कराया था । महात्माश्रों 


१. परशुराम चतुवेंदी; उत्तरी भारत को संत परम्परा; पृष्ठ २६१। 
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के प्रभाव का नानक पर इस समय झ्राइवर्य जनक प्रभाव पड़ा । 

सरकारी तौकरी--ज राम नामक को सरकारी नौकरी के लिए सुलतानपुर 
ले गया । सुलतानपुर जाने से पहले नानक की शक फ़क्कीर से मेंट हुई । बह फ़कीर 
बदमाश था । तलवड़ी में आकर उसने नानक से भेंट की । वह नानक की सोने की 
: अंगूठी, सोटा श्ौर कई सामान लेकर रफू-चक्कर हो गया। इस घटना के बाद त्तो 

कालू ने नानक का घर पर रहना बिल्कूल ही व्यर्थ समझा । 

तानक के चलने पर उनकी पत्नी ने उनके साथ चलने के लिए काफी अनुरोध 
किया परन्तु सममा-बुझाकर नानक ने उसे तलबंडी में ही रहने दिया। जैराम ने 
दौलतखान से नानक का परिचय करवा दिया । दौलतल्लान लोदी उस समय इब्राहिम 
लोदी के भ्रधीनस्थ पंजाब का राज्यपाल था। नानक की तारीफ जैराम से सुनकर 
दौलतखान ने उन्हें मोदीखाने का निरीक्षक नियुवत कर दिया | नानक कोजो भी 
वेतन मिलता उसे ये अधिकतर गरीबों ही को बाँट देते । रात को ये ईश्वर के ध्यान 
में मस्त रहते | मोदीखाने की नौकरी करते समय जब ये एक बार श्रादा तौंल रहे थे 
उस समय तेरह का वजन शभाते ही ये भावावेश में श्रा गये भ्ौर “तेरा तेरा” जपने 
लगे। इस कारण उन्होंने अधिक भ्राटा तौलकर दे डाला । इनकी भूल के कारण इनके 
स्वामी को काफी हानि उठानी पड़ी। परिराम यह हुप्रा कि इन्हें चौकरी से हाथ घोना 
पड़ा । तत्पश्चात्‌ ये विरक्त होकर देश अ्रमण के लिए निकल पढ़े | मर्दाना भी तल- 
वंडी से श्राकर नानक का घरेलू नौकर हो गया था। वह बहुत ही भ्रच्छी तरह से रबाव 
बचाता था । कालांतर मर्दाना ने नानक को हर तरह से सहयोग दिया । नानक गाते 
थे श्र वह रबाव बजाता था ।॥ पझ्नन्‍्त समय तक मर्दाना ने अपनी हादिक सेवाएं गुरु 
नानक को अपित कीं । मर्दाना के साथ तलवंडी से और भी शभ्रादभी. आ्राए थे। जेराम 
ने दोलतखान से कहकर उन्हें भी नौकरी दिलवा दी ॥ । 

..._ उपदेश एवं यात्राएं--कहा जाता है कि इसी समय नानक को ज्ञान प्राप्त हुआा 
श्रौर उन्होंने अपनी वेष-भूषा में परिवर्तत कर लिया । इनकी उदाराह्षयता ने लोगों को 
चकित कर दिया। ये अधिकतर “ना हिन्द्‌ और ना मुसलमान” के भावों से भरे पूर्ण 
हीउपदेश देने लगे । सांसारिक बातों में तो इनका मन लगता ही न था । उनसे तो ये 
उदासीन बने ही रहते थे । 

भ्रमण करते हुए ये पहले-पहल संयदपुर (वर्तमान अ्रमीनाबाद ) पहुँचे । यहाँ 
ये लालो तामक बढ़ई के घर ठहरे । वहाँ उन्होंने भोजन भी किया । बढ़ई वी गशना 
शद्रों में की जाती थी। श्रतएवं नानक को लोगों ने काफो बुरा-भला कहा किन्तु इन्होंने 
एक की भी न सुनी । वर्णाश्षम को अनुपयोगी समझते हुए परिश्रम से कमाई हुई रोटी 
को उन्होंने उत्तम माना । शअ्रपने सिद्धांतों का प्रचार कर लालो का दी चार दिवस 
श्रातिथ्य स्वीकार कर भागे बढ़े । 


यात्रा में नानक के साथ वाला श्र मर्दाना रहा करते थे मेकालिफ ने नानक 
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की जितनी भी यात्राप्रों का नाम लिया है उनमें कहीं भी बाला का उल्लेख 
नहीं मिलता। ट्रंप का कथन है कि बाला ने नानक की यात्राप्नों में उनका साथ नहीं 
दिया था। लतीफ ने भी कहा है “कि ट्रंप का विश्वास है कि बाला नानक की 
यात्राप्ों में उनका साथी चहीं था। क्‍योंकि पुरानी जन्म-साखी में जो कि गुरु 
भ्रजु तदेव के समय की मानी जाती है। उसमें बाला का नाम नहीं है । परन्तु 
प्रचलित परंपराश्रों के श्रनुसार तो बाला श्रोर मर्दाना दोनों ही नानक के साथ 
उनकी यात्राप्रों में रहे हैं। नानक के जो चित्र भी उपलब्ध होते हैं उनमें बाला और 
मर्दाना के चित्र भी रहते हैं । 

यात्रा के समय इनकी जो वेशभूषा होती थी उस पर से इन्हें पहिचानना 
कठिन होता था । यह पहिचानना तो मुश्किल ही रहा करता था कि ये हिन्दू साधु 
हैं या मुसलमान फ़कीर। ये पिर पर संत्यासियों को टोपी या पगड़ी धारण करते । 
मस्तक पर केशर का तिलक लगाते । गले में हडिडयों के मनकों की माला डाल लिया 
करते थे । शरीर पर लाल या नारंगी रंग की जाकेट रहा करती थी । उस पर 
ये एक सफ़ेद चादर डाले रहते थे। 

. यात्रा के दौरान में शेख सज्जन नावक एक डाकू से इनकी भेंट हुई। 
उस डाक का प्रातिथ्य इन्होंने ग्रहणा किया । यह डाकू लोगों को अपना श्रतिथि 
बनाकर उनसे भ्रत्यन्त मीठा व्यवहार किया करता था। जब ये प्रतिथि सो 
जाते तो इन्हें मारकर कुएँ में डाल देता था। इस तरह वह उनका सामात छीन 
लेता था। गुरु नानक के उपदेश सुनकर उसने प्रपना मार्ग बदल दिया झौर सारी 
संपत्ति गरीबों को बांट दी । 

कुरक्षेत्र में““-ग्रहरा के प्रवसर पर कुरुक्षेत्र में उपदेश देने के लिए गए। 
वहाँ से हरिद्वार की धोर भी बढ़े । हरिद्वार में उस समय मेला लगा हुप्ना था। 
लोग प्रपने पितरों को पानी चढ़ा रहे थे। लोग प्रातःकाल स्नान करते हुए पितरों 
को तपंण कर रहे थे। नानक ने उन लोगों के समक्ष ही पूर्व की बजाय पश्चिम की 
भोर उलोचना प्रारम्भ कर दिया। लोगों को श्राश्चर्य हुआ शोर वे श्नके 
भासपास एकत्रित हो गए। लोगों ने पूछा कि “तुम हिन्दू हो या मुसलमान ?” 
जो मुसलमान हो तो हिन्दुप्ों के तीर्थ में क्यों श्राए हो श्रौर यदि हिन्दू हो तो पश्चिम 
की श्रोर जल क्यों चढ़ा रहे हो ? नानक ने कहा कि जिस तरह तुम्हारा उलोचा 
हुआ जल तुम्हारे पितरों के पास पहुँच सकता है उसी प्रकार मेरा उलीचा हुआा 
जल मेरे बोये हुए खेतों तक पहुँच सकता है। पहले तो लोगों ने इन्हें पागल ही 
समभा। किन्तु बाद को ये ही लोग इनकी छक्तियों श्रौर उपदेशों से प्रभावित हो 
गए। वहाँ से पानीपत होते हुए ये दिल्ली की श्लोर भी गए। यहाँ इब्नाहीम लोदी 


१, हिन्दू भ्राफ़ पंजाब; लतौफ; पृष्ठ €४३॥ 
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से भी इनकी भेंट हुई। दिल्‍ली से काशी हीते हुए ये बंगाल की झोर बढ़ । बनारस 
होते हुए ये गया.पहुँचे । इसके पश्चात्‌ ये कामरूप गए । जनमसाखियों के लेखकों के 
मतानुसार उस समय यहाँ पर न्रशाह नामक एक रानी का राज्य था। गुरु नानक 
को प्रभावित करने के लिए यह उनके पास पहुँची । कामरूप उस समय जादू-टोने 
के लिए प्रसिद्ध था। इस रानी ने काफी प्रयांस किए किन्तु उसका एक भी बस 
नहीं चल सका । न्रशाह के मुक्ति का रहस्य पुछने पर नानक ने उप्तसे कहा कि 
ये जादू के टोने छोड़कर तुम ईश्वर का ध्यान करो | 

वहाँ से उन्होंने जगन्नाथपुरी की यात्रा की । वहाँ उनकी एक ब्राह्मण से भेंट 
हुई। वह हमेशा श्राँखे बंद किए रहता था। वह नाक से सांस न लेने का भी दम 
भरा करता था। उस ब्राह्मण का कथन था कि इस तरह के योगबल से अ्रपने शरीर 
को साधकर वह संसार की समस्त बातों का पता बता सकता है। नानक ने उप्का 
लोटा छिपा लिया श्रौर उस ब्राह्मण से उसका पता बताने को कहा । वह ब्राह्मण 
झसमर्थ रहा । नानक ने कहा कि जब तुम एक लोटे का पता नहीं बता सकते तो 
संसार की प्रन्य बातों का पता क्‍या बताभ्रोगे ? उन्होंने कहा कि संसार में सच्चे मन 
से ईश्वर का ध्यान करना चाहिए। उसको छोड़कर सारे कार्य व्यर्थ हैं । 

इसके बाद जगन्नाथपुरी से नानक लौट झ्ााए। पूर्व की यात्रा से लौटने पर 
शेख फरीद से मिलने के लिए ये पाकट्रपन गए। शेख फरीद प्रसिद्ध संत फरीद की 
ही वंश परंपरा के थे। इनका नाम शेख इश्बनाहीम या शेख फरीद द्वितीय भी था। 
दोनों में काफी समय तक सत्संग होता रहा। वहाँ से लौटकर नानक ने तलबंडी में 
अपने माता-पिता से भेंट की। इसके बाद उन्होंने पश्चिम की यात्रा प्रारंभ की। इस 
समय वे पुनः पाकपट्टन पहुँचे । ढोख फरीद के साथ इनका दुबारा सत्संग हुझा । 

इसके बाद यात्रा करते हुए ये हिमालय की तराई में स्थित बिसियर नामक 
रियासत की ओर गए । हिमालय की तराई में भारत में रियासतों के विलयन से 
पहले यह रियासत थी। मेकालिफ ने इसे बुशाहिर रियासत माना है। बुशाहिर को 
ही उन्होंने बसिथिर के रूप में स्वीकार किया है। इसके बाद नानक की यात्रा एक 
द्वीप में बताई जाती है। परंतु यह घटना कपोल-कल्पित प्रतीत होती है। हिमालय 
के श्रासपास किसी द्वीप की कल्पना करना हास्यास्पद है। मानसरोवर भील अवश्य 
है किन्तु नानक के मानसरोबर तक जाने का उल्लेख नहीं मिलता है। मेकालिफ ने 
इस यात्रा का उल्लेख किया है। 

अत्यधिक भ्रमण करने के कारण मर्दाना थक चुका था.। वह एक कर्दस भी 
आगे बढ़ना नहीं चाहता था। उसने नानक से घर लौट चलने के लिए कहा। नानक 
को प्रब तक यात्रा करते-करते बारह वर्ष बीत चुके थे । नानक वापिस तो लौट पड़े 
किन्तु वे तलवंडो नहीं गए । ग्राम से तीन मील दूर वे एक भाड़ के नीचे रूक गए | 
अर्दाता से उन्होंने कह “जाओ्ो अपने घर का हालचाल पूछ कर झ्राश्रो । साथ ही मेरे 
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घर का हालचाल भी पुछ लेना । परन्तु मेरे बारे में कुछ न कहना ।” मर्दाना अपने 
घर होता हुआ नानक के घर भी गया। मर्दाना को देखकर नानक की माँ प्रसन्नता 
से रो उठी । उसमे नानक के बारे में मर्दाना से अनेक प्रहइत किए। तब तक वहाँ पर 
नानक का हालचाल जानने के लिए गांव के काफी आदमी एकत्रित हो गए थे । 
मर्दाता ने किसी के प्रइन का उत्तर नहीं दिया। मर्दाता उठ खड़ा हुआ और लौठने 
लगा । नानक की माता को इस बात का संदेह हो गया कि नानक आसपास ही कहीं 
पर हैं। उसने जल्दी-जल्दी नए कपड़े और मिठाइयाँ सम्हालीं और मर्दाना के पीछे- 
पीछे चल पड़ी। नानक का पता बताने के लिए उसने मर्दाना से बहुत श्रनुरीध किया _ 
किन्तु मर्दाना मौन ही रहा । वह चुपचाप आगे ही बढ़ता गया। नानक की माता 
उसके पीछे-पीछे चलती गई । 

अपनी माता को देखकर नानक ने उन्हें श्रादरपुर्वेक प्रशाम किया । उनकी 
माता तो प्रसन्नता के कारण रोने लगी । उन्होंने नानक को फकीरी बाना छोड़ देने 
के लिए कहा। उन्होंने नानक को संसार का काम-काज संवारने के लिए कहा। 
नानक पद गाने लगे और मर्दाना से उन्होंने रवाब बजाने को कहा । नानक.की माता 
ते उनके सामने उन मिठाइयों झ्रौर कपड़ों को रख दिया जिन्हें यह साथ लाई थीं ॥ 
उन मिठाइयों को स्वीकार करने से नानक ने स्पष्ट ही इन्कार कर दिया। 

नानक का आगमल सुनकर कालू भी घोड़े पर सवार होकर इनसे मिलने 
के लिए श्राए। नानक ने अपने पिता के पैर छुए श्रौर उन्हें प्रणाम किया। नानक 
से उनके पिता ने घोड़े की सवारी के लिए कहा किन्तु नानक ने उसे श्रस्वीकार कर 
दिया । कालू ने नानक से कहा कि वे सिर्फ एक बार ही घर चलें और कम-से-कम' 
अपनी पत्नी से भेंट कर लें। कालू ने नानक से इस बात का भी श्रनुरोध किया कि 
नानक उस नए घर को भी देख ले जो कि उन्होंने बनवाया था। नानक मौन रहे। 
उनके पिता ने फिर कहा “तुम उसके बाद फिर अपनी यात्रा के लिए चल पड़ना । 
ग्रभी तुम यह बताभ्रो कि तुम्हें किस बात का कष्ट है ?” नानक की माता ने कहा 
कि बारह वर्ष के बाद तो तुम लौट रहे हो, फिर भी घर चलने का नाम नहीं लेते । 
तानक ने घर जाने का प्रस्ताव तो अस्वीकार ही कर दिया । 

नानक अपनी मंडली सहित पृनः भ्रमणा के लिए चल दिए। रावी और 
चिनाव को पार करते हुए वे पश्चिम की ओर सैयदपुर की ओर बढ़े । वे पुनः लालो 
बढ़ई के घर ही ठहरे । द 

सेयदपुर में विजयी बाबर की सेनाओं ने नानक को पकड़कर बाबर के समक्ष 
हाजिर किया। संयदपुर में बाबर की सेनाओं ने कत्लेश्राम किया था। सैयदपुर में 
बाबर ने अत्यंत भ्रमानुषिक अत्याचार किए। पठानों के साथ-ही-साथ कितने निर्दोष 
लोग भी मारे गए। बाबर ने पहले तो नानक को कंद कर दिया किन्तु बाद को 
इनके उपदेक्षों से प्रभावित होकर, प्रसन्न होकर इच्हें छोड़ दिया । बाबर ने तानक 
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से पुरस्कार मांगने के लिए कहा | नानक ने बाबर से समस्त केदियों को रिहा कर 
देने के लिए कहा। समस्त कंदी छोड़ दिए गए । 

बाबर से भेंट करने के पश्चात ये पसरूर होते हुए सियालकोठ गए। वहाँ 
से मिठांकोट की ओर बढ़े । मिठांकोट में इनकी भेंट मियां मीठ से हुई। रादी के 
किनारे-किनारे चलते ये लाहौर गए। 

लाहौर में दुनीचन्द नामक एक करोड़पति रहता था। नानक का झागभन 
सुनकर वह नानक को अपने घर ले गया । नानक ने दुनीचन्द के घर पर कई भंडियाँ 
देखीं । उत्सुकता वश नानक ने उन भंडियों का प्रयोजन दुनीचन्द से पूछा । दुनीचन्द ने 
बताया कि एक-एक भंडी एक-एक लाख रुपए का प्रतिनिधित्व करतो है श्रौर जितनी 
भंडियाँ दीख रही हैं उनका यही श्राशय है कि दुनीचन्द के पास उतने ही लाख रुपए 
हैं। नानक ने दुतीचन्द को एक सुई दी श्रौर कहा कि इसे तब तक सम्हालकर रख 
जब तक कि यह परलोक में काम न दे । दुनीचन्द ने वह सुई अपनी स्त्री को सम्हालने 
को दी श्रौर समस्त बृतान्त कह सुनाया । दुनीचन्द की स्त्री ने कहा कि यह सुई परलोक 
कैसे जाएगी ? दुनीचन्द ने यही प्रइन तानक से किया | नानक ने कहा “जब एक सुई 
तुम्हारे साथ परलोक नहीं जा सकती तो तुम समझ सकते हो कि इतनी विशाल सम्पत्ति 
, भला कैसे परलोक जाएगी ।” नानक ने दुनीचन्द को परमात्मा का ध्यान करने का 
उपदेश दिया श्नौर सम्पत्ति का दान गरीबों भौर भ्रपाहिजों को करने के लिए कहा । 
नानक ने कहा कि उससे जो दौलत तुम्हें प्राप्त होगी वह तुम्हारे साथ परलोकःत्तक 
जाएगी। यह सुनकर दुनीचन्द ने सात लाख रुपयों का दान कर नाम जपना प्रारम्भ 
. कर दिया। उत्तर-पू्व की श्रोर जाकर किसी धनवात स्त्री को नानक ने इतना भ्रभा- 
वित किया कि उसने रावी के किनारे करतारपुर नौमक नगर बसाकर भ्रौर सिख 
गुरुद्वारा बनाकर वह नानक को अर्पित कर दिया । नानक ने अपने स्थायी निवास के 
लिए करतारपुर को ही चना । 

कश्तारपुर सें निवास--नानक ने करतारपुर में निवास कर भजन-गान की 
प्रथा चलाई। प्रातःकाल जपुजी का और रात्रि को सोने से पहले सोहिला का पाठ होता 
था | नानक जब भजन गाते उस समय प्रतिदिन वहाँ पर एक सात वर्ष का बालक 
भ्राया करता था। भजन समाप्त होते ही यह चुपचाप चला जाता । एक दिन नानक 
ने उस लड़के को रोककर पूछा कि यह उम्र तो खाने-खेलने की है, फिर यह भजन 
- सुनने क्यों शभ्राता है। लड़के ने उत्तर दिया ''एक दिन मेरी माँ ने मुझसे श्राग जलाने को 
कहा । मैंने चूल्हे में श्राग जलाई तो देखा कि छोटी-छोटी टहनियाँ पहले जल रहो हैं 
और बड़ी-बड़ी टहनियों की बारी बाद में श्रा रही है। यह देखकर मुझे भय हो गया 
कि छोटी उम्र वाले बालक पहले मर जाएँगे और बड़ी उम्रवाले बालक बाद में 
' मरेगें। यही विचार कर भजन में आना मैंने उचित समभा ।” नानक उस बालक की 
बात को सुनकर बहुत ही प्रसन्‍न हुए श्ौर इस तरह के गम्भीर कथन के कारण उसका 
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नाम भाई बुड़ढा रख दिया । भाई बुड़्ढा की आयु कालांतर को १०७ वर्ष की हुई 
शभौर अपने हाथों से उन्होंने ५ गुरुओं को तिलक द्वारा अभिषिकत किया । करतारपुर : 
में रोज प्रातःकाल जपुजी साहब और झासा दी वार का पाठ हुआ करता था। उसके 
पश्चात भजन एवं गान होता था। इसके बाद “गगन में थाल” से आरारती होती थी । 
तीसरे पहर पूनः भजन होता था । संध्या को सोदरु के पाठ के बाद समस्त सिख एक 
साथ भोजन करते थे। सोने से पहले सोहला का पाठ किया जाता था। 

दक्षिण को यात्रा--इसी समय नानक ने दक्षिसा की यात्रा भी की। उस समय 
उनके साथ सेदो श्नौर घट्टो नामक जाट थे। कहा जाता है कि यहाँ से मद्रास होते 
हुए मानक सिहल भी गए । जनमसाखियों के लेखकों के मतानुसार इस समय सिंहल में 
शिवनाभ नामक राजा राज्य करता था। नानक ने शिवनाभ के उद्यान में डेरा डाला। 
वहीं पर निवास करते समय इन्होंने प्राणसंगली नामक ग्रंथ की रचना की । संदो शौर 
'घट्टो ने उसे लिपिबद्ध किया । सिंहल से लोठने के बाद भ्रचल बटाला में लगने वाले 
शिवरात्रि के मेले में इन्होंने कई योगियों का सत्संग किया। इसी समय इन्होंने काश्मीर 
का भी भ्रमण किया । 

परिचमोत्तर भाग की श्रोर--पंजाब लौटने के पदचात्‌ भारत के पश्चिमोत्तर 
भाग की इन्होंने यात्रा प्रारम्भ की । ये हसन भ्रब्दल पहुंचे । हसन अब्दल उस समय 
मुसलमानों का धामिक केन्द्र था। वहाँ एक पहाड़ी पर एक घमंडी फ़कीर रहता 
था । उसका नाम वली कंधारी था। नानक ने उस पहाड़ी की तराई में अपना डेरा 
डाल दिया । नानक को पानी की श्रावश्यकता हुई। उन्होंने मर्दाना को वली कंधारी 
के पास पानी लेने के लिए भेजा। पहाड़ी पर एक छोटा-सा कुण्ड था । उसका संरक्षक 
वली कंधारी ही था । मर्दाता उससे पानी मांगने गया । मर्दाना से नानक. की बढ़ाई 
सुनक्र वली चिढ़ गया । उसने पानी देने से स्पष्ट इन्कार कर दिया । उसने कहा कि 
नानक यदि ऐसा धार्मिक पुरुष है तो स्वयं ही पानी का बंदोबस्त क्‍यों नहीं कर लेता ॥ 
यह सुनकर नानक ने उस कुण्ड के तल में एक छिद्र कर लिया। वहाँ से पानी की 
धार नीचे श्राने लगी । कुण्ड छोटा था झतएव पानी समाप्त होने लगा | यह देखकर 
वली का क्रोध बढ़ गया। उसने चदह्ान का एक भाग नानक पर ढकेल दिया। चट्टान 
को भ्पनी ओर आते देख नानक ने उसे श्रपने दाहिने हाथ से थाम लिया। चट्टान रुक 
गई। उस चट्टान में भ्रभी तक पंजे का गहरा निश्ञान पड़ा है। उसे “पंजा साहिब”! 
कहा जाता है। यह भाग इस समय पाकिस्तान में चला गया है। इसके बाद नानक 
पेशाबर होते हुए मुसलमानों के प्रसिद्ध तीथ॑ मक्‍क की श्रोर बढ़े। 

सका की झोर-.नानक की मक्‍्का-वात्रा को फ्रेडिरिक पिनकाट ने अति- 
: शयोक्तिपूर्ण माना है । पिनकाठ का कथन है कि “उसने (नानक ) काश्मोर का भ्रमण 
.. किया और धम्मंपरायणा मुसलमान की तरह मक्का की भी यात्रा की । मबका की यात्रा 
का विगरण प्रतिशयोक्तिपूर्ण ही होना चाहिए। इस बात से बेवल इतना ही पता 
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लगता है कि इसके झनुयायी नानक को कहाँ तक इस्लाम की ओर भुका हुप्रा बताते 
हैं ।/१ विलियम मूर ने भी इस यात्रा को कल्पित ही माना है झौर उबकी यात्रा पर 
' सन्देह प्रगट किया है। पुष्ट प्रमाणों के ग्रभाव में विलियम मूर और पिनकाट के मत 
को स्वीकार नहीं किया जा सकता । पिनकाट का यह मत भी भ्रामक है कि मानक के 
सतानुयायी यह बताना चाहते हैं कि नानक किस ह॒द तक मुसलमान हैं या उन पर 
इस्लामी प्रभाव है। पिनकाट साहब का उपरोक्त मत उनकी भ्रपनी ही कल्पना की 
खोज़ है। हिन्दू भर मुसलमान दोनों ही शोर के लेखकों से इस बात का पता लगता 
है कि नानक ने मक्का की यात्रा की थी। लतीफ का कथन है कि नानक ने मक्का 
की यात्रा की थी ।* मक्‍का में नानक काबा की शोर पैर करके सो रहे थे। काजी 
नसिरुद्वीन ने जब यह देखा तो क्रोाधित होकर कहा “खुदा के घर का भ्रपमान तू इस 
श्रोर पेर दिखाकर कंसे कर सकता है ?” नानक ने कहा “तुम मेरे पैर उस घोर कर 
दो जहाँ परमात्मा नहीं है ।” मक्का से नानक मदीना की श्रोर गए भ्रौर बगदाद होते 
हुए मुलतान लोट आए । वहाँ से पुनः वे करतारपुर भ्रा गए । करतारपुर झ्राकर उन्होंने 
भ्रपनी यात्रा का वेश उतार दिया भ्रौर एक गृहस्थ की तरह रहने लगे । उस समय वे 
कमर में दुपट्टा, कंधे पर चादर ओर सिर पर पगड़ी धारण करते थे । ध्ब तक उनकी 
काफी प्रसिद्धता फेल चुकी थी । 

सर्दाता की सेवाएं---मर्दाना ने नानक को यात्राओं में प्रपने जीवन के अंत समय 
तक साथ दिया । वह मुसलमान था किन्तु सिख बन चुका था। करतारपुर झाने पर वह 
बीमार पड़ा। उसकी बीमारी ठीक न हो सकी । झाखिर मर्दाना का स्वगंवास ह्टो 
गया। मर्दाता की सृत्यु पर नावक ने उसके पुत्र शाहजादा झौर उसके थोक-विद्धुल 
सम्बन्धियों को मनाया और कहा कि मर्दाना की भ्रात्मा स्वर्ग जा रही है, इसलिए 
शोक करने की कोई झ्रावश्यकता नहीं है । शाहजादा से नानक ने कहा कि वह मर्दाना की 
तरह ही कतारपुर में उनके पास रह सकता है। शाहज़ादा को मर्दाना के समान ही 
सम्मान प्राप्त होगा । शाहज्ञादा करतारपुर में ही रहा और मर्दाना की तरह उसने 
स्वामीभक्ति का पूरा-पूरा परिचय दिया। मर्दाना को संबोधित करते हुए गुरु ग्रंथ 
साहिब में नानक के तीन इलोक मिलते हैं। वह रवाब बजाने में अत्यन्त कुशल था । 
नानक पद गाते थे और मर्दाना रवाब बजाता था। जैसे कबीर को खंजड़ी की खराद 
पसन्द थी उसी तरह नानक को यह रवाब पसन्द थी। कई जनमसखियों के भ्राधार 
पर मर्दाना के शरीर को जलाया गया था। परन्तु मेकालिफ के मतानुसार३ मर्दाना: 


१: रिलोखस सिस्टम्स प्राफ़ दी वल्डें; फ्डिरिक फिनिकाट; पृ० ३०१ । 
२. हिस्दी प्राफ़ पंजाब; लतीफ; पृ० २४३ । 
२. सिश्च रिलोजन भाग १; मेकालिफ; पृ० १८२ । 
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के दरीर को राबी में बहा दिया गया था । लतीफ के मतानुसार मर्दाना के शरीर को 
जलाया गया था । लतीफ के मतानुसार मर्दाना की मृत्यु खुल्म में हुई थी । 

लहिना----तरनतारन जिले में स्थित खड्टूर नामक ग्राम में जोधा नामक एक 
घपिख रहा करता था। खट्टर ही में लहिना नामक एक शक्ति के उपासक का भी 
निवास था। जोधा के मुख से झ्रासा दी वार की पंक्‍क्तियाँ सुनकर लहिना इतना 
प्रभावित हुआ कि नानक के विषय में उसने जोधा से पूछताछ प्रारम्भ कर दी। जब 
उसे पता लगा कि नानक का निवास रावी के किनारे करतारपुर में है तो वह नानक 
के दर्शनों के लिए बेचैन हो गया। लहिना एक बार भ्रपने गाँव वालों के साथ कांगड़ा 
को भगवती ज्वालामुखी के दर्शनों के लिए निकले | मार्ग में वे करतारपुर ठहर गए। 
नानक से ज्ञान लाभ कर उन्होंने हाथ पेरों के घूँघुरू उतारकर फेंक दिए । इन्हीं घूंघुरुभ्ों 
को बाँधकर लहिना दुर्गा के समक्ष नाचा करते थे । 

नानक के साथ लहिना रहने लगे। उन्होंने नानक के साथ रहकर अ्रसीम श्रद्धा 
शोर भक्ति का परिचय दिया । बाद को लहिना को ही नानक ने अपना उत्तराधिकारी 
बनाया । लहिना का नाम सानक ने अ्रंगद रख दिया। क्योंकि लहिना का निर्माण एक 
प्रकार नानक के अंग से ही हुआ था । झागे चलकर इनका यही नाम प्रसिद्ध हुआ । 

नानक ने अपने दोनों पुत्रों की श्रयोग्यता के कारण उनकी उपेक्षा भी कर दी 

आर उन्हें इस तरह असंतुष्ट भी कर दिया | नानक ने विधि पूर्वक लहिना को आसन 
पर बंठा कर ५ पंसे का एक नारियल अ्रपित कर श्रपना सिर झुका दिया। अ्रन्य सिखों 
को उन्होंने भ्रंगद को गुरु स्वीकार करने का श्रादेश दिया । 

धंतिम प्रवस्था--इसके बाद नानक रावी के दूसरे किनारे जीवन के अंतिभ 
दिन व्यतीत करने चले गए | जिस स्थान पर वे रहा करते थे उसका नाम डेरा नानक 
पड़ गया था। यह स्थान अ्रब पाकिस्तान में चला गया है। गुरु नानक अपने अंतिम 
समय एक वृक्ष के नीचे जा बंठे । भजन गानेवाली एक मंडली के साथ वे भ्रात्मचिन्तन 
में लीव हो गए। जिस समय जपुजी साहब का पाठ हो रहा था उस समय वाह गुरु 
कहते हुए वे शान्त हो गए। नानक का स्वगंवास आश्विन शुक्ल १० सं० १५९५ 
(सन्‌ १५३८) में करतारपुर में ६६ वर्ष १० माह और १० दिन की भ्रवस्था में हुआ ॥ 

इतके निधन पर रावी तठ पर हिन्दू और मुसलमानों ने समाधि और कक्ष 
बनाई । परन्तु राबी ने दोनों को ही अपने साथ बहा लिया शायद.इसलिए. (मेक्रालिफ 
. के छाब्दों में) गुरु के भ्रस्तिम स्थल की पूजा मूर्तिपुजा के रूप में न हो.।3 


१. हिस्दी भ्राफ़ पंजाब ; लवीफ, प्ृ० २४५ । 
२. नानक ओर लहिना सम्बन्धी विस्तृत वर्णान अगले अ्रध्याय में दिया गया है । 
३. मेकालिफ; सिख रिलीजन--भाग १; पृ० १६९१।. | ' 
डंकन ग्रीनलीज ने भी “दो गासपस श्राफ गुर प्रंथ साहिब” के (प्रृ०६ भूमिका) 
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रचनाएं---गुरु नानक ने समय-समय पर जिन पदों की रचना की है वे गुरु 
अ्ंथ साहिब में संग्रहीत हैं । कई लोगों को यह भ्रामक धारणा है कि गुरु ग्रंथ साहिब 
'की रचना गुरु नानक ने की थी । गुरु ग्रंथ साहिब में नानक के पद विभिन्‍न 'राग- 
रागनियों में एक के श्रन्तर्गत सुरक्षित हैं। इनकी सबसे प्रमुख रचना जपुजी साहब है। 
जपुजी साहब में कुल ३८ छंद हैं। भ्रन्त में एक इलोक है जिसमें उन उपदेशों का 
'सार झा जाता है। प्रत्येक सिख को प्रातःकाल जपुजी पढ़ने का आदेश हैं | परशुराम 
चतुर्वेदी के शब्दों में ''यह जपुजी सिख धर्म के भ्रनुयायियों के लिए वसा ही महत्त्वपूर्ण 
है जेसी हिन्दुओं के लिए श्रीमद्भागवद्‌ गीता समभी जाती है |” जपुजी के बाद पढ़ी 
'जाने वाली रचना “आसा दी वार" है। वह भी प्रात: ईश्वर की स्तुति के रूप में पढ़ 
जाती है । इसके बाद “सोहिला” झौर “रहिरास” इनकी प्रसिद्ध रचनाएं हैं । रात को 
सोने से पहले “सोहिला” का पाठ किया जाता है । ग्रियसंन ने लिखा है कि “मैंने 
मिथिला में कुछ मौखिक गीतों का संग्रह किया है जो कि नानक के बताए जाते हैं ।”* 
जब तक ये गीत प्रकाश में नहीं आते तब तक उन पर कुछ कहना ही व्यर्थ॑-सा है । 

युग परिस्थिति---नानक की मृत्यु के पश्चात उस यूग की परिस्थिति पर हम 
'एक विहंगम दृष्टि डालें तो उनकी विचारधारा का महत्त्व स्पष्ट हो जायगा | मेकालिफ 
'ने भाई गुरदास द्वारा लिखित उस समय की यूग परिस्थिति पर प्रकाश डाला है। 
वह उल्लेखनीय है। भाई गुरदास का कथन है कि “उस समय मनुष्यों के उद्देश्य 
अत्यन्त तुच्छ थे। लोगों का ध्यान अच्छी बातों की ओर नहीं जाता था। लोगों को 
'पकड़ कर जीवित ही जला दिया जाता था। कोई भी मनुष्य दूसरे का सम्मान नहीं 
करता था। ऊंच-नीच दोनों ही अपने क्तंव्यों का विस्मरण कर बैठे थे । राजा श्रन्यायी 
थे भौर और स्नके सामन्त कसाई थे। उनकी तलवारें सदैव लोगों के खून की ही प्यासी 
थीं। प्रत्येक मनुष्य अ्रपने श्रापको बुद्धिमान समझता था किन्तु बहुत कम को यह पता 
था कि इनमें भ्ज्ञान है या ज्ञान। चारों ओर अष्टाचार फैला हुआ था हर किसी ने 
अपना अलग ही धर्म बना लिया था। जितने ही लोग थे उतने ही परमात्मा के रूप भी 
थे। मनुष्य वास्तविक धर्म से अलग हो चुका था । हिन्दू भ्रौर मुसलमान विभिन्‍न बर्गों 
और जातियों में बटे हुए थे । वेद भौर पुराणों का मनगढ़त रूप उस समय पंडित जनता 
के समक्ष पेश कर रहे थे। अपनी क्षुद्र मनोवृत्ति का परिचय देकर वे ढ़ोंग रचाए बैठे 
थे। उस युग में कोई धामिक नेता या पुरुष नहीं था जो जनता को सही रूप में मार्ग 


में लिखा है कि “हिन्दू और मुसलमानों हारा निर्मित दोनों ही समाधि और कत्र रावी 
ने घो दीं, शायद इसलिए कि मनुष्य इनका उपयोग मूर्ति के रूप में कर श्रपने गुरु द्वारा 
बताए गए मार्ग से विपरीत न जा सके |”! क्‍ द 
१. परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरी भारत कौ संत परस्वरा; पृ० २६९६-६७ । 
२. ग्रियर्सन; साडने बरनाक्यूलर लिटरेचर श्राफ़ हिन्दुस्तान, पृ० १३। 
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बताता ।” इस तरह स्पष्ट देखा जा सकता है कि प्रशान भौर भ्रष्टचार के उस युग मे 
पजाब की क्‍या हालत थी। भारत के भ्र ये भाग भी इन बुराइयो से भ्रछृते नही थे ॥ 
सिख धम के उदय के समय पजाब की उपरोक्त अवस्था थी । 

इस तरह दो धर्मों के पतनकाल के सगम पर नानक ले श्रपना काय प्रारभ 
किया । इसी समय नानक का साधक जपुजी की जागरूक चेतना को ले भ्रपनी सुव्य- 
वस्थित विचारण्यरा के सम-वय के एक सरल झौर सीध से सिद्धा त को लेकर जनता के 
सामने ऋया। 

ईइबर की एकता--उनका विशेष झाग्रह ईश्वर की एकता पर ही था। 
उहोने कहा कि वह “निरवर, निरभव पअ्रकाल मुरति”? है। परमात्मा वी एकता 
को दक्तिशाली शब्टो मे उ होने जनता के समक्ष रखा। नानक के सिद्धातों को 
यदि हम एक वाक्य में कहना चाहें तो वह होगा "ईश्वर की एकता और मनुष्य मात्र 
का आपसी बधुत्व ।/ उनका कथन था कि ईइवर के समक्ष तो राजा भौर रक दोनो 
ही बराबर हैं। ईश्वर ने तो सब को एक-सा ही बनाया है। उनमे भेदभाव तो हमने 
स्वय ही पदा किये हैं। नानक के कथनानुसार यदि हृदय शुद्ध हो तो बाहर के किसी 
प्रकार के पाखड या ढोग की भझावश्यकता नहीं । उस समय हिंदू और सुसलमान 
दोना ही की भक्षित प्राध्यात्मिकता से शुय थी। उनका धम केवल बाह्याडम्बरो मे 
ही रहा था। वेद, पुरान, कुरान भादि ईइवर की महिमा का बखान भ्रवश्य करते है. 
किन्तु उस ईश्वर का ये धामिक ग्रथ भी सीमित नहीं कर सक्ते। वेदों ने भी श्राखिर 
“नेति, नेति ” कह ही दिया । 

नानक ने उस समय की विचारधाराभो का प्रध्ययन सत्सग शोर भ्रमण द्वारा 
बारीकी स किया। उ होने पुजारियो, पडितो प्लोर मुल्ल|प्रो को करीब से देखा भोर अच्छी 
तरह पहचाना। उहे किसी मे भी परमात्मा का सदेश नही दिखा। जिन ज्ञानियों की 
ससार को आ्रावश्यकता थी वे तो वन मे रहकर जप तप किया करत थे। उ'हे यह नही 
पता था कि जनता को आध्यात्मिक नेतृत्व की कितनी झ्रावश्यकता है। साधु भोर 
सरंधासी सिफ भस्म लपेटे ही फिरते थे। वे सिफ पाखड का ही प्रदशन करते थे । 

नानक की विचारधारा--उस विश्यवूखल युग की पृष्ठभूमि पर नानक ने 
प्रपती सुदृद और सुनिश्चित विचारधारा का प्रतिपादन किया | उनके विचारों को 
गय। ता नहीं कहा जा सकता किन्तु युग की परिस्थितियों पर उन विचारो की भ्रत्यन्त 
भावदयक्ता थी ।. उनके साधक ने नाम पर जोर दिया। उ'होने मूतिपूजा का |वरोध 
किया। जाति-पाँति की निस्सारता का प्रतिपादन करते हुए ससार के समक्ष उन्होने 
एक सतुलित भोौर मजा हुप्ना दृष्टिकोण रखा | बाह्य]चार के विरुद्ध उ होन कभी भी 
व्यक्तिगत भाक्षेप नही किए । अपने विचारों को भी कभी [उन्होने उम्र रूप मे नही 


१ जपुजी 
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प्रस्तुत किया । हिन्दू भौर मुसलमान दोनो ही से उनके सबध श्रच्छे थे । उहोने बुरी 
समभी जाने वाली बातो का विरोध तो किया किन्तु हिसात्मक भावों का प्रदशन नही 
किया। जिसका परिणाम था कि नानक सबको समान रूप से प्रिय थे। इसलिए ही 
हिदि हक समान रूप से उनके भश्रां तम सस्कारों के लिए ऋगड़ उठे | 
र का राम नानक का वाह गुरु था। अ्रधविश्वासों का विरोध कर नानक 
ने ईश्वर के निगु ण॒ रूप की प्रस्थापना वाहगुरु के रूप मे की। उस युग की पष्ठ- 
भूमि पर जब कि आय सस्कारों की उज्वलता और प्रौढता भ्रपना दम तोड चुकी 
थी । उस समय हि दू श्लोर मुसलमानों के गतिहीन बौद्धिक सस्कारो को गतिशीख 
करने का प्रयास नानक ने किया | हिंदुओं में या तात्कालीन भारतीयो मे ऐसी कोई 
विचारधारा नही थी जो कि उहे जाग्रत कर विदेशियो से सफलतापूृवक टक्कर लेके 
के लिए बाध्य करे । नानक की विचारधारा का पालन करने वाले व्यक्ति कालातरु 
“सिख” कहलाए। सिख दाब्द की व्युत्पत्ति “शिष्य ' से हुई हैन कि “सेवक” से 
जसा कि पाई ने लिखा है । सिख को सदव सीखते ही रहना है। सीखने का कही 
भी अत नही है । मनुष्य जीवन लघु है कितु ज्ञान तो असीम और भ्रनत है । इसलिए 
नानक का साधकसिख ही है। 
उनकी विचारधारा एक प्रकार से उस युग की सम्मिलित निचोड सी है । 
फ्रेडरिक पिनकाद के मतानुंसार नानक का मत मुसलमान, हि दू श्र बौद्ध विचार- 
धाराभो का ही सम्मिलन था ।* भारत मे ईश्वर की एकना का सिद्धान्च कोई नया 
नही थों। नानक कीं ईइवर की-एकता की भावना मुसलमानी एकेश्वरवाद की भ्रपेक्षा॥ 
वेदात है है। उस पर भारतीयता की छाप है । 
सिख धम की नॉब--शकर ने अपने अद्वत से बौद्ध मत का खडन किया। 
शकर ने बौद्ध मत के उमूलन के लिए बोद्धधम का सुधरा रूप प्रस्तुत करिया। शंकर 
को “प्रच्छ न बौद्ध/ भी कहा गया। उसी तरह नानक ने हिदू श्रौर मुस्लिम दोनो 
ही विचारधाराशो का सुधरा रूप उस समय प्रस्तुत किया । शकर न केवल बौद्धकाल 
की पतन की पष्ठभूमि पर ही काय किया था कि तु नानक का समय हिंदू भौर 
मुसलमान दोनो ही के पतनकाल का (तत्कालीन सस्कृति, धाभिकता आदि) समय 
था। हिंदू और मुसलमान दोनो ही के विचारों मे स्थिरता आने के कारण जडता 
भरा चुकी थी। शकर की विचारधारा के प्रसार से नानक की विचारधारा के प्रसार 
मे ग्रतर केवल इतना ही था कि नानक ने किसी धम का उमूलन कर अ्रपनी 
विचारधारा को स्थापना नही की । 
नानक ने जिस धम का प्रतिपादन किया कालातर उसे सिख धम की सज्ञा ते 


१ पाई, भोनोग्राफस भाफ दी रिलिजस सेक्टस एसगस्ट हिन्दूज, पृ० ८६ ॥ 
२ फ्रेडरिक पिनकाठ, रिलिजस सिस्टम झाफ दो बल्ड, ३०५ ।॥ 
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अभिहित किया गया । उन्होंने श्रपने पश्चात योग्य गुरुओं की परम्परा स्थापित की । 
उनके पश्चात € ग्रुद भौर हुए । उन्होंने नातक को विचारधारा का श्रत्यन्त सफलता 
'पुवंक भार लिया और उसका पानी उतरने नहीं दिया । इस गुरु परम्परा की स्थापना 
से सिख धर्म एक सुनिश्चित विचारधारा को लेकर चला। सिखों को नानकशाही 
नहीं कहा जाता जैसा कि एच० एच० विल्सन ने कहा है ।” 
एच० एच० विल्सन ते नानक द्वारा प्रचलित सात मतों का उल्लेख किया 
है और कहा है कि सिख इन सात सम्प्रदायों में बंठे हैं। विल्सन द्वारा बताए गए 
सात सम्प्रदाय इस प्रकार हैं--- १. उदासी, २. रामराई, ३. सुनेशाही,* ४. गोविंदर्सिधी, 
५. निर्मेल, ६ नागे, ७ नानकशाही । तानकशाही से श्राशय विल्सन का सिखों से है। 
किन्तु हमने पहले हैं! कहा है सिखों को नानकशाही नहीं कहा जाता। छोटे-छोटे मत 
और सम्प्रदाय वानक को भले ही गुरु मारने किन्तु इनका प्रचलन नानके ने नहीं किया 
था । न ही उन्होंने इनकी स्थापना की । इस सम्प्रदायों के प्रारम्भकर्ता ग्रधिकतर तो 
वे थे जिन्हें गुरु गह्दी नहीं मिली थी । ऐसे लोग श्रपनी श्रहमन्यता को दबा नहीं सके 
प्रतः व नये सम्प्रदाबों के प्रव्तंक बन बंठे । इन लोगों ने तुच्छ मनोवुत्ति के समाधान 
के ही लिए ये नये सम्प्रदाय चला लिए थें। पाई ने केवल इन सम्प्रदायों के चार नाम 
ही गिनाए हैं। विल्सन ने कम-से-कम पूरे नाम देने की कृपा की है। पाई के मता- 
सुसार ये चार मत निम्नानुसार हैं --१. उदासी, २. निर्मल, ३. श्रकाली, ४. सूभेशाही ।२ 
जिस तरह हजरत मुहम्मद की सृत्यु के बाद इस्लाम में कई सम्प्रदाय खड़े हो 
गए थे किन्तु कालांतर इस्लाम को मुख्य विचारधारा को प्रवाह मिल गया उसी तरह गुरु 
गोविदर्सिह की मृत्यु तक अनेक मतन-मतांतरों का जन्म हो गया था। ये सब अपने 
को सिख ही कहा करते थे और नानक को अ्रपने मत का प्रवतंक मानते थे। नानक 
ने है एक ही विचारधारा को जन्म दिया जिसे गुरु गोविन्दर्सिह की मृत्यु के 
स्थरता प्राप्त हो गईं। उनके भ्रनुयायी बाद को सिख कहलाए । 
हन्दू या सुसलमान--नतानक के मत का. निर्धारण करते समय कई लेखक 
अमभ में, पड़ जाते हैं कि उन्हें समझ नहीं श्राता कि नानक को हिंदू, मुसलमान या 
किसी तीसरे धर्म का अनुयायी माना जाए। उन्तको किसी-न-किसी ढाँचे में फिट 
करने की धुन ऐसे लोगों को होती है। इस कारण धर्म के मूल श्राध्ार को वे पह- 
चान नहीं पाते । ट्रंप ने नानक को पूर्ण हिन्दू ठहराया ।४ फ्रेडरिक पिनकाट ने उनके 
१. एच० एच० विल्सन : रलिजस सेक्टस श्राफ़ दी हिन्दूज, १० २६७-७५ । 
२ यह दब्द सुथरेशाही है न कि सुत्रेशाही । 
३ पाई; भोनोग्राफस्‌ श्राफ़ दी रिलीजस सेक्टस एसंग हिन्दूज; प्‌ ८६ । 
४ शादि प्रन्य : डा० टुम्प, पृ० १७-११८। 
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रहन-सहन वेशभूषा श्रादि से उनको इस्लाम मतावलंबी ठहराया।” इन लेखकों ने 
नानक. को विशेष घेरे में रखना पसन्द किया। संकालिफ ने दोनों से पृथक्‌ ठहरा कर 
उन्हें सिख बताया । इसके लिए परशुराम चतुवेदी का मत समीचीन प्रतीत होगा हे 
“उक्त तीनों लेखकों (ट्रंप, पिनकाट और मेकालिफ) ने लिख धर्म का अ्रध्ययन श्रपने 
ढंग से श्रच्छा किया है और उनके रहस्यों को समभने के प्रयत्न भी किए थे । परन्तु. 
प्रचलित प्रथा का अनुसरण करने के लिए विवश होकर गुरु नानक देव तथा उनके 
अनुयायियों को किसी धर्म विशेष के घेरे में डाल रखना उचित समभा । तदनुसार 
उनसे भी ऐसी भूल हो गई है जेसी कि हमने कबीर साहब के लिखने वालों कई 
विद्वानों की रचनाओं में देखी है।* 
| इसके लिए हमें विषय से हुठकर उस यग की पष्ठभूमि की श्रोर जाना 
होगा । पंजाब में पहले ही से श्रार्यों का निवास रहा है। उस भूमि में सदेव उथल- 
पुथल होती रही है। इस कारण वहाँ पर किसी भी विचारधारा में स्थिरता नहीं' 
आने पाई। पंजाब में केवल उसी विचारधारा को स्थान मिल सका जो विकसित 
होने के साथ-ही-साथ समयानुकल रही हो । पंजाब ने ईरान, मध्य एशिया और: 
भारत के श्रन्य भागों के बीच में एक श्यृंखला की कड़ी का कार्य किया है। जो 
विदेशी पंजाब में राजनैतिक, व्यापारिक या अ्रन्य उद्दं श्यों को लेकर आते थे, उनका” 
प्रभाव पंजाब पर बराबर पड़ता था। परिणामस्वरूप यहाँ की किसी भी पुरातन' 
विचारधारा को समय के श्रनुसार अपने श्राप को अनुकल बनाना ही पड़ता थां।॥ 
यही पंजाब आारयों के समय का पांचाल था। भारत पर पंजाब से जब सिकन्दर का 
आ्राक्रमण हुमप्ना उस समय पंजाब ही भारतीय और यूनानी विद्याओं का संगम स्थल 
था । वेदिक धर्म का उदय पंजाब में ही हुप्ना था । उसके बाद यहाँ पर बौद्ध विचार-- 
घारा का प्रभाव पड़ा। मुसलमानी झाक्रमणों के समय पंजाब भारतीय और मुसल- 
मानी विचारधाराशओं का घषंण केन्द्र था । भारत से बौद्ध धर्म का उन्पूलन शंकर ने 
तो किया ही था किन्तु उसका पूर्ण रूप से सफाया महमूद की तलंवार ने किया ।' 
२० या ३० साल तक उसे रोंदने के पश्चात झ्राक्रमणकारियों ने पंजाब को श्रपना 
गढ़ बना लिया था । भारत में होते हुए भी पंजाब भारत के अन्य प्रदेशों से" 
पृथक्‌ हो गया था । पंजाब में हिन्दू दबा दिए गए किन्तु उनको पूर्ण रूप से मुसलमान 
नहीं बनाया जा सका | पंजाब के श्राक्रमशकारियों को यहाँ के निवासियों के प्रत्ति 
कुछ भी सहानुभूति नहीं थी । शासक श्रौर शासितों में एक भारी दीवार थी | उप्त- 
दीवार को गिराने की बजाय शासक वर्ग पुष्ठ ही करता जा रहा था। दोनों ही पक्ष 
एक दूसरे को समभने का यत्न नहीं करते थे । शासक वर्ग ने तो पूर्णतः ही झासितों: 


१. दी डिक्शनरी झ्राफ इस्लाम; फ्रेडरिक, पिनकाट। 
२. उत्तरो भारत की सन्त परम्परा; परशुराम चतुर्वेदी, पृ० १४०। 


१२६ सत साहित्य 


की शोर से झपने कान बद कर रखे थे भारत के प्रन्य भागो मे फिर भी भक्ति का 
पुनरुत्थान हो रहा था। वहाँ पर रामानुज झौर शकर की वारणियाँ प्रसार पा चुकी थी। 
पर तु पजाब जो कि किसी समय आय सभ्यता का के द्र था, इस समय विदेशियों 
का गढ़ बन चुका था। ऐसे समय मे नानक की शवितशाली वाणी ने वहाँ के लोगो 
'को वास्तविक ज्ञान का पता बताया । 
नानक का भरणा पोषण तो हिंदू परिवार में ही हुआ था। नानक की क्राति 
'कारी विचारधारा का प्रारम्भ तो वही पर हो जाता है जहा उ (ने कहा था कि न 
कोई हि दू है श्ौर न कोई मुसलमान। इसमें तो लोगी ने नानक का पांगलपन तो 
देखा था पर तु इ ही विचारों पर नानक के साधक ने एक सुविकसित परम्परा को 
प्रस्तुत किया । बाह्याचारों का खडन नानक ने एक हि दृ या मुसलमान नहीं बल्कि 
एक मनुष्य की हैसियत से किया है। नानक के साधक ने इस बात की थाह ले ली 
थी कि धम विशेष मे जो पाखड की भावनाएं दृष्टिगत होती है वे उस घम का श्रनु- 
सरणा मात्र करने से नही हैं बल्कि उस धम के मौलिक सिद्धान्तो को न समभने के 
कारण हैं। वे जान गए थे कि दूसरे को समभने या समभाने के लिए शातिपूण 
चातावरण वी झ्रावश्यकता है। उहोने हर एक बात को तठस्थ होकर स्वत"त्र दृष्टि 
'कोण से देखा । इसलिए नानक को एक हि दू या मुसलमान की श्रपेक्षा एक स्वत-त्र 
वविचारक/ही कहा जाएगा | 
कबोर नामक के धुरु---नानक को एक स्वतत्र विधारक की सज्ना प्रदान करने 
'पदचात यह प्रएन उठता है कि नानक का गुरु कौन था ? क्‍या उन पर किसी व्यक्त 
विशेष का प्रभाव था ? फकु हर का मत है कि “कबीर नानक के गुरु थे ।” मालकाम 
का कथन है कि “नानक प्रसिद्ध मुसलमान कवीर से संदेव विचार ग्रहण किया १रते 
थे ।” कबीर साहब का देहात नानक की भाधी सदी पहले हो गया था । इसलिए दोनों 
की भेंट का प्रइदन ही नही उठता। इसमे सदेह नहीं कि कबीर भ्रौर नानक के सिर्धाँतो 
में समानता थी। पर तु इस बात को लेकर ही दोनो में गुरु भशौर शिष्य का सबंध 
नही जोडा जा सकता । सिफ पहले ही हो जाने से कोई किसी का गुरु नहीं हो जाता । 
नामदेव का जम कबीर से पहले हुआ था । "कबीर ने नामदेव का नाम काफी श्रद्धा 
से लिया है किन्तु कही भी यह नहीं पता लगता कि नामदेव कबीर के गुरु थे। लोगो 
की यह भ्रत्यत अ्रान्त धारणा है कि कबीर नानक के गुरु थे। विल्सन ने कहा है कि 
“कबीर के मुसलमान होने के कारण मैं यह मानूगा कि यह एक श्रनहोनी बात है। 


इसे में अ्सभव भी कह सकता हूँ /”* विल्सन ने कबीर को नानक का गुरु नहीं स्वीकार 
किया । 


१ रिलौजस सेक्टस श्राफ़ हिश्दूज्ष, फकु हर । 
२ रिलोजस सेक्टस भ्राफ़ दो हिल्दूश, एच एच विल्सन, पृ० ६६, भाग १॥ 


गुरु नानक देव १२७ 


कितु यह भी नहीं कहा जा सकता कि केवल मुसलमान होने के नाते कबीर 
से नानक ने कुछ ग्रहण नहीं किया। नानक ने भ्रमण कर विभिन महापुरुषों भोर 
सतो का सत्सग कर भ्रपनी विचारधारा को निर्धारित क्या था। उस पर किसी 
उयक्ति विशेष का प्रभाव नहीं था। उनके विचार स्वत त्र थे और व हने का ढंग भी 
स्वतत्र था| रामनरेश त्रिपाठी ने लिखा है । “काशी में गुरु नानक और कबीर की 
'धम चर्चा हुई थी। ” कि'तु इस बात का कोई भी प्रमाण उपलब्ध नही होता इसलिए 
इसे स्वीकार नही किया जा सकता । 

फिर प्रश्न उठता है कि नानक का गुरु आखिर कौन था ? नानक ने भ्रपने 
यदो में स्थान स्थान पर उहोने गुरु महिमा का बखाने किया है । कितु स्वय उनके 
किसी मानव गुरु का पता नही लगता। उनके विषय में कहा जाता है बन बाबा 
सानक आये गुरु चेला ।” बेस्वय ही भ्पने झ्राप के गुरु थे। उहोने किसी मानव 
विशेष से किसी प्रकार की दीक्षा नही ग्रहरा की । जसे कबीर के किसी गृरु का पता 
नहीं लगता था उसी प्रकार नानक के किसी गुरु के होने के प्रमाण उपलब्ध नही 
होते । कबीर ने शेख तकी, रामानद भझादि का नाम जगह जगह श्रद्धा पुवक तो लिया 
है किन्तु इससे यह नहीं कहा जा सकता कि ये महापुरुष कबीर के गुरु थे उसी प्रकार 
नानक ने कबीर नाम देव शेख फरीद झादि का नाम श्रद्धा से लिया है कि-तु इसी 
आधार पर इनमे किसी को भी नानक का गुरु नही कहा जा सकता। नानक स्वत तर 
ईचतक थे । उहोने भ्रमण भौर सत्सग से बहुत कुछ सीखा। उनका कोई भी मानव 
गरु नहीं था । 

शुरु महात्मा--नतानक का कोई गुर नहीं था कितु प्रपने पदों में जगह- 
जगह उहोने गुरु की महिमा का बखान किया है। गुरु के महत्व को ७ होने 
जराबर स्वीकार किया है। भारत में उदित होने वाली धामिक विचारभाराभो मे 
(दो एक को छोड) शिष्य या भक्त और ईदवर के मध्यस्थ गुरु का स्थान भ्रावश्यक 
माना गया है। इसी भ्राधार पर गुरु को काफी महत्त्व प्रदान किया गया है। कबीर 
ने तो गुरु शौर ईश्वर मे साम्यता बताई है। वे कहते हैं “गुरु भौर ईश्वर दोनो ही खड 
हैं, समझ नही श्राता कि किसके चरण स्पश करूं क्योकि उनका ठीक ठीक पता लग 
नही पाता । धन्य है गुरु जिहोंने ईश्वर की भ्रोर सकेत करके इस दुनिया का निवा- 
रण कर दिया । * भजनामृत के भ्रनुसार गुरु की हरदम पूजा करनी चाहिए । गुरु 
को प्रस न रखने से ही हरि प्रसन्‍न होता है। भागे फिर लिखा है कि यदि हरि क्रोधित 
हो तो गुरु उसका निवारण कर सकता है। किन्तु गुरु ही रुष्ठ हो जाए तो कोई 


९ कविता कौमुदी, भाग १, रामनरेद् त्रिपाठी । 
२ गुरु गोबिद दोऊ खड, काके लागू पाऊ | 
ब्रलिहारी गुर भ्रापकी, जिन गोबिद दियो बताय । “-केंबीर | 


१२८ द क्‍ संत्त-साहित्य' 


उपाय नहीं ।! इस तरह कालान्तर को गुरु महिमा पर ईश्वरत्व का रंग चढ़ने लगा। 
परिणाम यह होता गया कि जनता के हृदय से श्रद्धा की भावना तो हटती गई और 
प्रन्धविश्वास ही उनके हृदयों में घर करता गया ओर गुरुगप्नों का कार्ये भी प्िफे: 
लोगों को मूंडना ही रह गया । गुरु शब्द का अर्थ ठीक उसके गुणों के विपरीत प्रयुक्त 
होने लगा | पहले यह बात नहीं थी । विल्सन के शब्दों में “भ्रारस्भिक वर्षों में गुरु 
को आदर भ्रवश्य प्रदान किया गया था किन्तु उस पर ईश्वरत्व को छाप नहीं लगाई 
गई थी 

सिख धर्म के अनुसार ईश्वर से मिलने के लिए किसी माध्यम की 
ग्रावश्यकता है। परंतु उसके लिए किसी पंडे या पुरोहित की श्रावश्यकता नहीं है । 
जगह-जगह पर नानक के पदों में गुरु-माहात्म्य का बखान है। मानव गुरु को गुरू 
श्रौर ईश्वर को उन्होंने सतगुरु की संज्ञा प्रदान की है। उनका कथन है “गुरु प्राष्ति 
से हमें सांसारिक जीवन का अंत और श्राध्योत्मिक जीवन के प्रारभ का पता लगता 
है। गवे दूर हो जाता है और मुक्तावस्था आ जाती है। मनुष्य ईइबर की शरख 
में चला जाता है ।/3 आगे वे कहते हैं कि “मेरे मित्र मुझको रामनामे का प्रकाशन 

पु हो चुका है। मेरे गुरु ने जो रास्ता बताया है वही मेरे प्राणों का सखा है + 

हरि का कुतिन ही मेरा सच्चा रास्ता है ।”४.. 

प्रार्थना का उद्देदय---गुर नानक देव ने प्रार्थना के महत्त्व पर ज्ञोर दिया है । 
उस प्रार्थना का उद्देदेय ईदवर से किसी प्रकार की याचना करना नहीं है। उस 
प्रा्थेता, का उद्देय है ईश्वर से तादात्म्य स्थापित कर शअ्रपनी- श्राध्यात्मिक और 
मानसिक शवितयों पर विजय प्राप्त करना। इसलिए अपसी प्रार्थना में बाहरी श्राडंबरों 
झोर पाखंडों का उन्होंने वहिष्करार किया है। प्रकृति के विभिन्‍न उपादानों में हो 
उन्होंने आरती के विभिन्‍त उपादानों की कल्पना की है। रवीन्द्र ने भी कहा है “हम 
केवल प्रार्थना ही कर सकते हैं । यदि विपत्ति श्राती है तो श्राने दो, हानि होती है तो! 
होने दो, परन्तु मनुष्य को भ्रपनी एवं स्थान की सीमा को पार कर सिर्फ सो5ह की 
ही घोषणा करनी चाहिए ।* मनुष्य का अ्रधिकार और कतंव्य भी वहीं तक है | 


१. हरो रुष्टो ग्रुस्त्राता, गुरी रुष्टे न कश्वन; 
ग्रो तेष्टे हरिस्तुष्ट:---मभजनामुत 
२. एच० एच० विल्सन; रिलोजस सेक्टस श्राफ़ दी हिन्दूज्अ; पू० १६६। 
३. गुरु ग्रथ साहिब; म० १, राग गऊड़ी । 
४. मेरे मीत मोकऊ, राम नाम परगासि ॥१॥। 
गुरमति लामु मेरा प्रान सखाई, हरि कीरिति हमरी रहिरासि; गु० ग्र०</ 
7०, रागु झासा; महला १; पृ० १०। 
५. रवीद्धनाथ टंगोर; मैन; पृ० ६१ । 
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प्राथना मे हृदय की शुद्धता श्रपेक्षित है । 

नाम--नाम का तात्पय' किसो वस्तु-विशेष के नाम से नहीं है। ईश्वर के 
नाम को नानक का साधक नाम वी सज्ञा प्रदान करता है। नानक ने हर सिख को 
नाम जाप का आदेश दिया है। गुरु ग्रथ साहिब मे ईश्वर की स्तुति के पद भरे पड़े 
हैं। जपुजी के बाद ही प्रात श्रासा दी वार का पाठ किया जाता है। इस वाणियो 
का पाठ व्यक्तियों को उनके कतव्यों के प्रति सजग रखता है। इससे उनके विवेक 
को ठीक ठीक काय करने का अभ्रवसर प्राप्त होता है । नाम की विस्तत चर्चा हम गुरु 
गोविदर्सिह की जीवनी में करेगे । 

_ हुकसु--हुकमु, हुक्म शब्द का पर्याय ही है यहाँ पर उसका व्यवहार व्यापक 
अ्थ में हुआ है। नानक ने ईश्वर ओर उसकी एकता मे विद्वास किया है । इसीलिए 
उहोने उसके हुक्म को सवश्रेष्ठ माना है। ईइ्वर की आ्राज्ञा का बोध करना सहज 
नही है। उपत्तके हुक्म से ही जीव की उत्पत्ति होती है श्रौर उस जीव को ससार मे 
यश प्राप्त होता है। उसी के हुक्म से सपार में उत्तम शोर नीच हैं । समस्त सुख दू ख 
उसके ही हुक्म से शभ्राते हैं। सब प्राणी हुक्म के अदर ही हैं। हुक्म से ही किसी 
को झपने काय का पुरस्कार मिलता है श्रौर कोई व्यथ ही योनियों मे भ्रमण करता 
फिरता है। यदि कोई श्रपनी व्यक्तिगत इच्छा से चलना चाहे तो यह श्रसभव है। 
उसके हुक्म को जो पहिचान लेता है उसका भ्रह मिट जाता है ।” यह हुक्म साधारण 
हुक्म नही है। यह तो ईइवर की श्राज्ञा है। यह किसी शक्तिशाली पुरुष की भराज्ञा 
मात्र नही है। तानक का साधक श्रांगे कहता है “ईइवर एक है, निभय है, किसी 
से उसका पैर नही है, उसे मृत्यु नहीं ग्रस सकती, ८४ लाख योनियों के कष्टो से 
वह मुक्त है ।* गुरु नानक देव का भूल दाशनिक सिद्धात सर्वात्मवाद के उस रूप 
की भोर सकेत करता है जिसके भ्रनुसार उसे नित्य, निविरोध, एक मात्र सत्य एव 
व्यावहारिक ससीम सत्ता मे कोई अ्रतर नहीं ॥73 


१ हुकमी होवनि शभ्राकार हुकमु न कहिभ्रा जाई। 
हुकमी होवनि जीमश्र हुकमी मिल वडिआाई।। 
हुकमी ऊतमु नीचछु हुकमी लिखि दुख सुख पाई-प्रहि। 
इक ना हुकमी वखसीस इकि हुकमी सदा भवाई ग्रहि | 
हुकमे श्रदरिं सभुको बाहरि हुकमु न कोई | 
नानक हुकम जो बृूक ते हडमें कहे न कोई। 
--जपुजी साहब, म० १, पृ० १, गुरु ग्रथ साहिब । 
२ ओर, सतिनामु, करता पुरुखु, निरभऊ, निरवरू, भ्रकाल मुरति अजूनी संभे, 
गुरु ग्र० सा०, जपुजी, प० १, प० १। 
३ परशुराम चतुर्वेदी, उत्तरी भारत की सत परपरा, पृ० ३४४ ॥ 


१३०. संत-साहित्य 


नाक की विदारधारा--नानक की विचारधारा को जब सुक्ष्म रूप से देखा 
जाए तो सैद्धांतिक या व्यावहारिक प्रश्न उठता है कि उसका रूप केवल सेद्धांतिक ही 
था या उसमें कुछ व्यावहारिकता भी थी। नानक ने जो कुछ भी ज्ञानार्जंन किया उसे 
मांजकर उन्होंने लोगों के समक्ष रखा | भ्रमण के पश्चात उन्होंने श्रपने फकीरी चोले 
को उतार फेंका था । उस समय वे कमर पर दुपट्टा, कंधे पर चादर, सिर पर पगड़ी 
धारण करते थे । वे एक गृहस्थ की तरह राबी के किनारे जीवन व्यतीत करने लगे । 
उन्होंने स्पष्ट कहा कि ईश्वर प्राप्ति के लिए न तो संन्‍्यासी होने की श्रावश्यकता है 
भ्रौर न ही जंगलों में जाने को आवश्यकता है। उन्होंने गृहस्थाश्रम का आदशोें सामने 
रखा । है ः 

इसके लिए उन्होंने राजा जनक का उदाहरण प्रस्तुत किया। उनका ध्यान 
शरीर की श्रपेक्षा हृदय की शुद्धता पर अधिक था | नानक के जिज्ञासु ने चारों शोर 
से ज्ञान अर्जन कर उसका निष्कषं प्रस्तुत क्रिया। उन्होंते कहा कि ईश्वर तो मनुष्य 
के साथ हो है। उसे खोजने के लिए इधर-उधर जाने की कोई श्रावश्यकता नहीं है । 
करतारपुर में उन्होंने एक विशाल कुटुम्बनला। बता लिया था। वहीं उत्तका परिवार 
तथा शिष्य आदि रहा करते थे। प्रतिदिन का कार्य जपुनी से प्रारम्भ होकर सोहिला 
से समाप्त होता था । 

नानक की विचारधारा व्यावहारिक थी। प्रार्थता में गरीब-श्रमीर, ऊँच- 
नीच सब समान रूप से भाग लिया करते थे । किसी के लिए किसी प्रकार का बंधन 
या पक्षपात नहीं था। प्रार्थना एवं श्रन्य कार्यों में स्त्रियों को भी समान अभ्रधिकार 
प्राप्त थे। उन्होंने गृहस्थ जीवन का श्रादर्श सामने रखा । उनका व्यक्तित्व तो गृहस्थ 
में रहते हुए भी सांसारिकता से कहीं ऊपर उठ चुका था। संसार की चालबाजियां, 
दगा-फरेब, अहंमन्‍्यता शभ्रादि उनके व्यक्तित्व में नहीं थे। इसलिए अपने पश्चात 
अंगद को उन्होंने गुर मनोनीत किया। श्रपने लड़कों की भी चिता उन्होंने नहीं की | 
उनके विचार भर पघिद्धाँ। सीधे, सरल, सहज और स्पष्ट थे। ये साधारण मेहनतकश 
जनता के लिये थे । 

पंडितों श्र योगियों की आासमानी बातें ये लोग समझ नहीं पाते थे | वैसे 
भी उस समय के योगियों श्लौर पण्डितों की बातों में सार तो बहुत ही कम होता था । 
पसीने से रोटो कमाने वाले इस वर्ग को.नानक की विचारधारा से काफी त्राण मिला। 
उनके विचार संद्धान्तिकता से ही एण नहीं थे बल्कि उनमें शत-प्रतिशत दार्शनिकता 


भी | 

लेगर को प्रधा--कहा जाता है कि “भूखे पेट न भजन गोपाला ।” नानक ने 
अपनी यात्राएं समाप्त कर करतारपुर में, संथायी रूप से निवास करना प्रारम्भ कर दिया। 
उस समय उन्होंने बंगर की प्रथा चलाई । दोपहर को यहाँ पर समान रूप सेसब भोजन करते 
थे। खानेवालों में, परसनेवालों में, बनामेवालों में, जाति-पाँति का कोई भेदभाव नहीं 
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था । पुरुषों के साथ स्त्रियाँ भी समान रूप से हाथ बटाती थी। लगर मे शूद्गत्व श्ौर 
ब्राह्मरात्व भश्रपनी परस्पर सीमाए नही खोज पाते थे। जो नानक की प्राथना सुनने आता 
था, वह उनके भजन आदि से लेकर लगर में भोजन प्राप्त करता था। वहा पर 
भी किसी प्रकार का बधन नहीं था। जो कुछ भी बाहर से दान-दक्षिणा मे आराता 
था उसका एक बडा भाग तो लगर की सेवा म ही जाता था। कालातर हम देखते 
है कि एक जगह बठकर खाने की भावना से भी समानता के सिद्धातों के व्यावहारिक- 
स्वरूप कुत्रेकाफी बल प्राप्त हुआ । 

सगत--सगत का भ्रथ है जमाव या भुड । सगत की श्षज्ञा उस जमाव को 
दी गई है जिसमे कि गुरु के विचारों और उपदेशों को श्रवण करने के लिए व्यकित 
जमा होते थे। सिखों के उस जमाव को गुर सगत कहा जाता था । लगर में जिस 
तरह भोजन करते समय हर ध्यक्ति बराबर था उसी प्रकार सगत में भी हर व्यक्ति 
बराबर था। सगत हिदाो के सगीत शब्द का ही पर्याय है। सत्सग को भारतीय देन 
में काफी ऊँचा स्थान दिया गया है। तुलसीदास ने सात स्वर्गों के सुख को सत्सग के 
सुख से कम ही माना है ।' ऊँच नीच, छत्र्‌ श्र मित्र संगत में बराबर हो जाते हैं । 
उस सगत मे हर शख्म अपना व्यक्तित्व खोकर समष्टिगत हो जाता है । व्यक्ति! नाम 
की तो वहाँ पर कोई चीज ही नही रह जाती । जंसे पानी के कण एक एक एकत्रित 
होकर सरोवर सज्ञा प्राप्त कर लेते हैं। उसी प्रकार व्यक्ति संगत मे मिलकर सगत' 
हो जाता है। व्यष्टि समिष्टि मे लीन होकर उसके साथ एकाकार हो जाती है । 

मूलसतनत्न--उनके समस्त विचारों का मूलमत्र था “ओोकार” । इसका अथ 
हमने पहले ही स्पष्ट कर दिया है। नानक की विचारधारा का सार इलोक में आ जाता 
है । यह इलोक जपुजी साहब के श्र"त मे दिया गया है। उसके अनुसार “हवा गुरु के 
समान है, पानी पिता है, पृथ्वी माता है दिवस झौर रात धाय के समान हैं। जिसका 
काय मनुष्य मात्र को जगाना और सुलाना है। इसी मे सारा जगत खेल रहा है ॥ 
बुराइया और श्रच्छी बातें ईश्वर के दरबार मे हाथ जोडकर खडी हैं। सबके अपने- 
अपने कम ईश्वर ने लिख लिए हैं। जि होने ईश्वर का स्मरण किया है उहोने अपने- 
जीवन की सफलता प्राप्त कर ली है। उनके मुख, उज्ज्वल हु और उनके साथ कई 
शौरो का भी लाभ हो जाता है।* 


१ सात स्वग सुख अपवग सुख, धरिय तुला इक श्रग । 

तुलइ न ताहि सकल मिलि, जो सुख लग सत्मग ॥ तुलसी दास 
२ पवणा गुरु पाणी पिता, माता धरति महतु। 

दिवसु राति दोइ दाईं दइआ खेले सगल जगतु । 

चगि अआ्राईशा बुरप्राईश्ना वाच धरमु हदूरि। 


१३२ संत-साहित्य 


हठयोग का प्रभाव--नानक ने खुली तौर से हठयोग की साधनाओं का ' 
. समर्थन तो नहीं किया किन्तु उनके पद हठयोग से अलिप्त भी न रह सके । योगियों 
. की शब्दावली का प्रयोग उन्होंने बराबर किया है। वे कहते हैं कि “तिरविकार, अलेख 
ईश्वर के गुण सारे देश देशांतर गा रहे हैं। सत्करतार या ईश्वर तो हर किसी में 
है। अनहद नाद हो रहा है। त्िकुटी के भीतर ही इसका घनघोर दछब्द हो रहा 
हैं। सो5हं शब्द ही तो अमी रस है। योगी इसे ढूंढते फिरते हैं॥ नानक के मतानुसार 
ये सब वस्तुएँ मनुष्यों के पास ही हैं। इसके लिए इधर-उधर भटकने की श्रावश्यकता 
नहीं। वे कहते हैं कि “शरीर रूपी राज्य में मन राज्य करता है। पांचों इन्द्रियाँ उसके 
शासनाधीन हैं । वह पवन के संयोग से अपना आसन जमाता है। यदि पवन को ही 
योगसाधना द्वारा निरोध करें उसे पंगु बना दिया जाय तो उसका कार्य प्रा हो 
जाएगा ।”) श्रागे वे कहते हैं कि मत के भीतर प्रपंच है। यदि योगसाधना' द्वारा * 
“सबदि' या पवत पर अधिकार कर लिया, उप्के मरते ही भ्रपनी मृत्यू का सारा भय 
जाता रहता है और ईश्वर की कृपा से मन स्थिर हो जाता है । 

नानक ने जितने भी पदों की रचना की है उसमें किसी-न-किसी रूप में ईश्वर 
की स्तुति के पद प्राप्त होते ही हैं। उनका मुख्य उद्देश्य श्रपने भक्तिभावों को अपने 
पदों द्वारा ही व्यक्त करना था। उनकी रचनाओ्रों में स्वतन्त्र काव्य प्रसंग, इतिवृत्ता- 
त्मक या ऐतिहासिक प्रसंग बहुत कम आते हैं। राम की महिमा का बखान ही वाह 
. गुरु भौर सतगुरु के रूप में उन्होंने किया है। रूम « स्तुति से ग्रन्थ साहिब भरा 
पड़ा है। कबीर को तरह उत्तका राम ददारथसुत नहीं था। अपने मन से वे कहते हैं 
. कि “हें मन तू हरि से ऐसी प्रीति कर जेसे जल और कमल में होती है ।”* 

नानक ने नीति विषयक पद भी लिखे हैं। इन पदों पर भी श्रध्यात्म की' छाप 
लेगी हुई है। उनका विशेष ज्ञोर चरित्र की पवित्रता और विचारों की श्रेष्ठता पर 
था । उनकी अनुभूति व्यष्टि से उठकर समष्टि की श्रोर चली गई थी । उत्तकी साधना 
में उनके व्यक्तित्व का सम्पूर्ण परिहार हो चुका था। इसलिए उन्हें व्यक्तिगत सुखों 
या दुःखों की चिन्ता नहीं थी। यद्यपि उन्होंने ईश्वर-प्राप्ति के लिए गृहस्थ 
जीवन को आदर्श रखा है किन्तु उनका व्यक्तिगत गृहस्थ जीवन प्रादर्श नहीं था ॥ 
उन्होंने भोतिक सुखों का तो बलिदान ही कर दिया था। रवीन्द्र के मतानुसार “जो 


करमी आपे आपरा के नेड़े के दूरि। 
जिनी नामु धिप्राइशा गए मसककक्‍ति थालि । 
नानक के मुख ऊजले केति छुट्टी नलि---जपुजी साहब अश्रन्तिम इलोक; 
गु० ग्र० सा०; पृ० ८। 
१. गुरु ग्रन्थ साहिब, झ्रासा राोमकली; म० १। 
गऊड़ी; म० १। 
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मनुष्य सत्य के लिए, अपने देश के लिए, लोगों की भलाई के लिए अपना जीवन दे 
देता है, जो अपने झ्रापका ख्याल एक विशज्ञाल पृष्ठभूमि पर करता है, वह देखता है कि 
उसके लिए व्यक्तिगत सुखों और दुखों ने श्रपना अर्थ बदल दिया है। ऐसा मनुष्य 
कष्टों को सहन करता हुआ अपने सुखों का बलिदान कर देता है।”' 

नानक की रचनाओं में पौराशिक पातन्नों और भक्‍तों की महिमा का बखान 
पाया जाता है। ईइवर की आरती करते हुए श्रारती के समस्त उपादनों की कल्पना 
उन्होंने प्रकृति में ही की है। श्रारती करने के लिए किसी बाहरी श्रालंबन की आव- 
इयकता नहीं है। उन्होंने प्रकतति के सामान्य एवं विश्वाल प्रतीकों को लेकर ही आरती 
के समस्त भौतिक उपकरण प्रस्तुत कर दिए हैं। उनके कथनानुसार सारा श्राकाश 
थाल है । सूर्य ओर चंद उस थाल के दीपक हैं, तवारिका मंडल उप्त थाल के बिखरे हुए 
मोती हैं, मलयानल धूप का कार्य कर रहा है। चंबर का कार्य पवन कर रहा है ।* 
इस तरह समस्त प्रकृति ही श्रखिलिव्वर की आरती कर रही है। 

इसके साथ-ही-साथ संसारी पुरुषों को उन्होंने नसीहत भी दी है । इन नीति- 
विषयक बातों का उद्देश्य चरित्र सुधार ही है जो कि ईदवर प्राप्ति का एक अंग होता 
है | वे कहते हैं कि “यह जमीन जो दृष्टिगत होती है यह नाशवान है । संसार की 
दौलत नहीं रहने वाली हैं । संसार के अ्संख्य लखपति और करोड़पति मिट जाएँगे । 
दौलत तो उसी की मानी जाएगी जो खिलाएगा और ख्ताएगा । दौलत तो उसकी जमा 
होगी जो दान देता रहे भ्ौौर स्वयं उसका संग्रह न करते हुए दूसरों को देता ही रहे । 
न कि वह अकेला उसका उपभोग करे ।”3 

नानक ने यह मानता है कि इसी भोतिक शरीर से ईश्वर की प्राप्ति हो सकती 
है। इसी में सब कुछ है। नामदेव भी कहते हैं कि “हाथ ही करताल का काये करते 
है । आँखें पख्ावज का रूप धारण करती हैं। मस्तक में रबाव बजता है। कानों में 
वंशी की ध्वनि आ रही है। इस तरह ईश्वर की अभ्रगाध महिमा का भास इसी शरीर 


१. सेन, टेंगौर 
२. गगन मैं थालु रविचंदु दीपक बने, तारिका मंडल जनक मोती । 
घूप मलप्रानल लो, पवरणु चवरा करे, सगल बनराइ फलंत जोती । 
गुरु ग्रंथ साहिब; रागु धनासरी, भह॒ला १, पृष्ठ १३ । 
३. कीजे नेकनामी जो देवे खुदाइ, जो दीसे जिमी परसी होसी फनाहि। 
दायम व दोलत कसे बेशुमारन रहिंगे करोड़ी न रहिंगे हजार। 
दमड़ा तिसी का जो खर्च श्ौर खाय, देवे दिलावे राजाइ खुदाइ । 
होता न राखे श्रकेला न खाए, तहकीक दिलदानी बही मिललत जाइ। 
सुन्दर गटका नसोहत नामा; पृष्ठ ५६६ | 


१३४ संतन्पाहित्य॑ं 


में हो रहा है ।! 

बाहरी प्रभाव--बहुधा बहुत-सी बातें गुरु नानक की इस्लाम से प्रभावित 
बताई जाती हैं। इस्लाम का खुदा सातवें आसमान पर रहता है किन्तु नानक का निरंकार 
पुरुष किसी स्थान विशेष में नहीं रहता, वह तो घट-घट में व्याप्त है। नानक ने बहुदेव- 
वाद, मूर्तिपुजा, श्रवत्तारवाद झ्रादि का खंडन किया। उस समय उनका विचार एक 
संतुलित विचारघारा का प्रसार था। किसी के प्रभाव में श्राकर अपने विचारों का 
उन्होंने प्रसार नहीं किया। उन पर कोई बाहरी प्रभाव जबरदस्ती ढूँढ़ना व्यर्थ है 
या उन्हें इस्लाम के एकेश्वरवाद से भी प्रभावित बताना श्रादि इसी तरह का 
है। “सर्वव खल्विदं ब्रम्ह” “वसुधेव कुटुम्बकम्‌” आदि विचार भारत में पुरातन काल 
से ही चले भ्रा रहे थे। ये तो भ्राध्यात्मिक विकास के साधन माने गए हैं | इस्लाम 
का एकेइवरवाद भी उसकी झ्पनी मौलिक कल्पना नहीं है| इस्लाम पर ईसाई, यहूदी 
विचारधाराग्रों का बहुत ही प्रभाव पड़ा है क्‍योंकि श्ररब में इस्लाम के प्रसार के 
पहले ये विचार बसे ही किसी-न-किसी रूप में प्रचलित थे । 

इसमें सन्देह नहीं कि भारत उस समय श्रनेक जातियों में बेटा हुआ था 
जबकि हर भ्रहले इस्लाम बराबर माना जाता था। किन्तु यह समानता भारत के 
लिए कोई नवीन वस्तु नहीं थी। उस समय एकता की व्यावह्रिकता पर विदेशी 
ही जोर दे रहेथे। चेतन्य ने कहा है कि “ईश्वर की कृपा जाति श्रौर पुत्र नहीं 
देखती ।/* इसलिए कृष्ण ने विदुर के घर भोजन किया था ॥* नानक ने जिस 
एकता के सिद्धांत का प्रतिपादन किया वह भारतीय विचारधारा का ही एक अंग 
मात्र था । | 

कला-पक्ष, भाषा---नानक ने अपने विचारों के प्रसार के लिए मध्यकालीन 
पंजाबी का ही श्राधार.लिया । यह भाषा पंजाबी के झ्राधुनिक रूप से भिन्‍न है। 
तानक जिस प्रदेश के थे उस प्रदेश को भाषा के संस्कार उन पर बहुत ही कम थे । 
उत्तका भ्रधिकतर जीवन गूजरानवाला जिले के बाहर ही बीता है । जीवन के आरंभिक 
वर्षों में ये दोलतखान लोदी के पास कार्य करने के लिए भेज दिए गए थे। जैसे बुद्ध 
ने श्रपने विचारों के प्रसार के लिये जन-भाषा पाली को अपनाया उसी तरह नानक ने 
भी जन-भाषा को अपना माध्यम बनाया । उनको अपने विचार जनता तक - पहुँचाने 
थे | उनका सत्य रास्ता यही था कि ये जनता की भाषा को अ्रपनाते । उन्हें सीधी श्रौर 
सरस-सी बातें सीधे ओर सरस से ढंग से कहनी थीं। इटली के प्रसिद्ध महाकवि 


१, कर करताल पखावज नैन, माथे बजे रबावा | 
करना भये बंसरी बाज, जेहब धुन भ्रगाधा--ना मदेव 

२. ईश्वर कृपा जाति कुल नहीं साने--चेतन्य 

३. विदुरेर घरे कृष्ण करित भोजन----चैतन्य 
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दांते ने भी जनता की भाषा को ही माध्यम बनाया था। उस समय इटली के 
साहित्यिक विद्वानों ने दांते पर श्रपना रोष प्रगट किया था। कालांतर वे विद्वान 
तो काल के गाल में समा गए ओर दांते ही की वाणी ने उसे अमरत्व प्रदान किया । 
नानक की भाषा के तीन स्वरूप देखे जा सकते हैं (१) हिन्दी (२) फारसी 
बहुल पंजाबी या हिन्दी और (३) पंजाबी । फारसी बहुल दाब्दावली में उनके पद 
अपवाद स्वरूप ही मिलते हैं । फारसी उस समय राजभाषा थी इसलिए यह स्वाभा- 
विक ही था कि नानक उससे प्रभावित होते । दूसरे प्रकार के पदों में हिन्दी का प्रयोग 
मिलता है। कई पदों में खड़ी बोली-का प्रभाव देखा जा सकता हैं। यथा-- 
दे वाज़ी करके दुनिया लुद खाई। 
पिये पिश्चाते और खाए कवाब | 
2५ 2५ 2५ 
गफलत -करोगे तो पाश्योगे मार । 
बेदी व बेठा कोई लेगा न सार ॥।) 
. नसीहत नामे की समस्त भाषा में खड़ी बोली का स्पष्ट प्रभाव देखा जा 
सकता है। कई पदों का शब्द-विन्यास तो श्राधुनिक हिन्दी के निकट हो गया । 
नानक का श्रधिकतर साहित्य तो पंजाबी में ही है । परन्तु यह कहों-कहीं . 
क्लिष्ट हो गई है। उनकी भाषा एक तरह से पुरानी पंजाबी और मूल का ही. 
मिश्रण है। क्रियाओं में होसी, बासी झ्रादि के प्रयोग उपलब्ध होते हैं। उनकी 
भाषा में रावलपिंडी और गुजरावानला जिले में बोली जाने वाली पंजाबी के प्रयोग 
भी मिलते हैं। उनकी भाषा सूर भ्ौर तुलसी की तरह कसी हुई तो नहीं है 
किन्तु उसमें कबीर को श्रक्‍्खड़ता भी नहीं है। भाषा में प्रवाह और सरलता है। 
उन्होंने श्रप्रचलित शब्दों का प्रयोग नहीं किया है, इस कारण भाषा में प्रवाह शौर 
सरलता है। अभिधा के साथ-ही-साथ व्यंजनात्मक शवित का भार वहन करने में भी' 
उनकी भाषा समर्थ है। युगों के पश्चात भी उनवी वाणी उसी रूप में सुरक्षित 
अवस्था देखी जा लकती है । 
झ्रलंकारों का प्रयोग--नानक को वाणों में सहज झऔर रवाभाषिक रूप से 
हुआ है । श्रलंकारों के शास्त्रीय प्रयोग उपलब्ध नहीं होते। उनके पदों में यत्र-लत्र 
उपमा, रूपक प्रतीक, अ्रनुप्रास अलंकारों का सुन्दर निर्वाह हुआ है । रूपक--. 
गगन में थालु, रविश्ंदु दीपक बने 
तारिकामंडल जनक मोती, घप मलझानल लौ । 
पवरणु चव्ररा करे 


१. नसीहत नामा, सुन्दर गुटका; पृ० ५६६ । 


१३६ संत-साहित्य 


उदाहरण अ्लंकार--.पृष्ष सध्य ज्यों बांस बसत है मुकुर मांहि जल छांहि ॥ 
द तेसे ही हरि बसे निरंतर, घठ ही खोजो भाई ॥। 

छुन्दों का विशेष तौर से निर्वाह नहीं हुआ है । उनके पद विभिन्‍न राग- 
रागिनियों में लिखे गए हैं। नातक स्वयं गायक भी थे, राग-रागनियों का उन्हें विस्तृत 
ज्ञान था। इसलिए छन्‍्दों की श्रपेक्षा उनका ध्यान गीतात्मक की श्रोर अधिक था। 

रपों में उनके पदों में शांत रस का निर्वाह श्रधिक हुआ है। ये पद भक्ति- 
भाव से भरे पड़े हैं। ऐतिहासिक वरणु त्मिक स्थलों के श्रभाव के साथ-साथ करुण 
ओर श्ूंगार के पद भी नगप्य से हैं । 

व्यक्तित्व विश्लेषण---दो एक विद्वानों ने नानक की साक्षरता पर संदेह प्रगट 
किया है। परन्तु पुष्ट प्रमाणों के श्रभाव में इस बात को स्वीकार नहीं किया जा 
सकता । कबीर की तरह उन्होंने कहीं भी “मसिकागद छूयो नहीं” तो कहा नहीं है । 
इस बात के स्पष्ट प्रमाण है कि मौलवियों श्र पंडितों के पास उन्हें शिक्षा प्राप्ति 
के लिए भेजा गया था। कबीर आदि के विषय में ऐसे प्रमाणों का श्रभाव है। 
संस्कृत का भले ही उन्हें ज्ञात न रहा हो किन्तु फारसी, पंजाबी, झौर ब्रज का तो 
उन्हें ज्ञान था। उल्होंने सत्संग ग्रौर भ्रमण से ज्ञान प्राप्त किया । 

पदिचमीौत्तर भारत में नानक का सब से प्रसिद्ध व्यक्तित्व हो गया था। 
अपने जीवन काल ही में उनकी प्रसिद्धि दूर-दूर तक फैल गई थी। जहाँ कहीं भी 


च्े 


संतों का नाम झ्ाता है वहाँ अनायास ही कबीर भर नानक) का नाम ले लिया 
जाता है । 

कृष्ण ने गीता में श्रपने आपको भगवान कहा है या पुरुषोत्तम की संन्ञा 
दी है। ईसा ने अपने भ्रापको परमात्मा का इकलौता बेटा कहा, हजरत मुहम्मद ने 
अपने आपको परमात्मा का दूत बताया किन्तु मानक ने श्रपने श्रापफो एक साधारण 
मनुष्य ही माना है। 


१. सिद्धिनाथ तिवारी ने निगुण भव्य दर्शन में “निवेदल” लिखा है कि “संत 
साहित्य में कबीर शोर जायसी प्रमुख हैं। कबीर के साथ नानक का नाम 
तो सुना था, जायसी का नहीं पता नहीं, लेखक ने जायसी को कैसे संत 

माना है। । 


पंचम प्रध्यायथ 


गुरु अंगददेव, गुरु अमरदास एवं गुरु रामदास 
जीवनवृत्त व विचारदर्शन 


गुरु झंगवदेव का जीवन वृत्त---गुरु भ्रंगद का जन्म मिति वेसाख ११सं० १५६१ 
'को मत्ते दी सरां नामक स्थान में हुआ था । मत्ते दी सरां मुक्तेसर के पास फिरोजपुर 
जिला पंजाब में है। इनके पिता फेरू व्यापारी एवं गाँव पुरोहित थे । वे शक्ति के उपासक 
थे गुरु अंगद का पहला नाम लहिना था । लहिना का विवाह मत्ते दी सरां में सिचि 
नामक स्त्री से हुआ था। इतके एक पुत्री अमरो और दो पुत्र दातू भर दासू थे । 

गुरु अंगद के आरमस्भिक जीवन के विषय में युरु नानक की जीवनी में चर्चा की 
'गई है। अंगद भी पहले शक्ति के उपासक थे। सरां में रहते हुए वे अपनी मंडली सहित 
कांगड़ा की ज्वालामुखी की यात्रा किया करते थे। सन्‌ १५२६ में पिता की मृत्यु के 
'बाद परिवार का सारा बोर इन्हीं पर झा गया। एक दिन प्रातः जोधा नामक एक सिख 
से जपुजी एवं आसा दी वार का पाठ सुनकर अंगद का मन उस शोर झआकषित हो गया । 
नानक के बारे में जोधा से समस्त जानकारी की । 

एक बार ये अपने परिवार सहित्त व मित्रों सहित ज्वालामुखी के दर्शन को 
जा रहे थे। मार्ग में करतारतुर में वे भ्रपत्ती मंडली सहित रुक गए । नानक के पूछने 
पर इन्होंने श्रपता पुरा परिचय दिया । भुर नानक के उपदेशों को सुनकर ये बहुत ही 
प्रभावित हुए। अपने परों के सारे घुंघरू उतार कर इन्होंने फेंक दिए भ्रौर देवी के 
समक्ष नृत्य करने से स्पष्ट इन्कार कर दिया। इनको मंडली के सदस्यों ने समझाया 
बुझाया किन्तु उनकी एक न चली। अंगद के परिवार ने भी उनके इस श्राचररणा से 


१. गुरु अंगद का नाम अंगदर्सिह नहीं था। जेसाकि भोलानाथ तिवारी ने 'तुल- 
 नात्सक भाषा विज्ञान में लिखा है। सिंह लगाने की प्रथा सिखों में गुरु 
गोंविन्दर्सिह के बाद ही उनके आदेशानुसार प्रारम्भ होती है । 
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१४० संत-साहित्य 


'असन्तोष प्रकट किया परन्तु इन सबका अंगद पर कोई प्रभाव नहों पड़ा । उसके बाद 
अंगद मानक के पास ही रहने लगे । इनकी असीम श्रद्धा देखकर गुरु नानक ने इनसे 
कहा, “ैं तुम्हें कुछ देना चाहता हूँ, पहले भ्रपते घर का सारा काम-काज तिपटाकर 
श्रा जाओ ।” घर आकर सारा वृतान्त अंगद ने अपनी स्त्री से कह सुनाया श्र उससे 
कहा कि “'मैंने गुरु की सेवा का नि.रचय कर लिथा है ।” 

घरबार का सारा काम निपटाकर गुरु के लंगर के लिए एक नमक की बोरी 
लेकर ये गुर तानक के घर पहुँचे । माता सुलक्खनी ने इनका स्वागत किया और कहा 
कि गुरु नानक खेतों पर हैं। नमक की वहु बोरी वहीं पर छोड़कर अंगद खेतों की शोर 
बढ़ गए। नानक ने अ्रपनी गाय भेंसों के लिए वहाँ पर घास के तीन गद्गर रखे हुए थे । 
उन्हें घर लाना था। वे कीजतड़ और पानी में सभे हुए थे। नानक के पुत्र एवं प्रन्य 
क्षिष्य उस स्थान से बहाना बना चल दिए । अंगद ने उस समय नए कपड़े पहिने थे । 
उन्होंने तीनों गट्टर उठा लिए। नानक के पीछे-पीछे श्रंगद घास का गद्गर लादे हुए चलने 
लगे। उनके नए कपड़े कीचड़ से खराब हो गए । माता सुलकखनी ने यह देखा तो नानक 
से कहा कि क्‍या मेहमान से यही बर्ताव किया जाता है ? नानक ने कहा घास के इन 
गदुरों को उसी ने उठाया जो कि इनके योग्य था । 

सूर्योदय के एक प्रहर पहले उठकर नानक रावी में स्नान करने जाते थे । 
सूर्योदय के समय जपुजी का पाठ कर वे ईश्वर की स्तुति के पद गाया करते थे । अंगद 
भी नानक के साथ प्रातः उठते श्रौर उनकी पूरी सहयता किया करते थे । कड़ी-से-कड़ी 
ठंड भी अंगद के मार्ग में बाधा उपस्थित नहीं कर सकती थी । श्रंगद को देखकर नानक 
के तीन शिष्यों ने भी गुर नानक की सेवा उसी लगन से करने की ठानी । भाई बुड़ढा 
भी उनमें था। दूसरे दिन नानक के उठने से एक प्रहर पूर्व ही उठकर वे रावी पर 
जा पहुँचे । सर्दी कड़ाके की पड़ रही थी। यहाँ तक कि उनका रक्त जमने लगा। 
बुरी तरह कांपने भर सिहरने लगे। उसी समय झोले भी पड़ने लगे । तीनों ठिठ्रते 
हुए वापिस भाग आए । अंगद ने उस भयंकर सर्दी में पैर नहीं मोड़े । प्रातः पानी से 
बाहर आकर नानक ने अंगद की सरहाना की । नानक के लिए इस तरह के भयानक 
कष्टों को सहते देख अंगद को देखकर नानक के श्रन्य शिष्य श्राइचर्यचकित रह गए ) 

शिष्पों की परीक्षा--गुरु नानक ने भी नियमित रूप से श्रपने शिष्यों की 
परीक्षा लेनी प्रारम्भ कर दी थी। ठंड में एक बार रात को ही नानक के घर की एक 
दीवार गिर गईं। नानक ने उसी समय उसकी मरम्मत करने की आझ्राज्ञा दी । गुरु नातक 
के पुत्रों ने तो बहाने बनाने शुरू कर दिए और वहाँ से खिसक गए। शभ्रन्य सिख भीः 
इतनी रात को काम करने लिए तेयार नहीं हुए। रात के ही समय लहिना ने नानक 
को इच्छानुसार' दीवार-बतानी प्रारम्भ की। दीवार का जब कुछ हिस्सा बन गया 
तो नानक ने उसे गिराकर फिर बनाने को कहा । अ्रंगद ने दीवार गिरा दी और फिर 
से बनाता प्रारम्भ किया । इस प्रकार नानक ले कई बार वह दीवार गिराकर बनवाने 








गुरु अंगददेव, गुरु श्रमरदास एवं गुरु रामदास द १४१५ 


को कहा । अंगद ने हिम्मत नहीं तोड़ी । वह भी हर समय उसी उत्साह से कार्य करते 
रहे । यह देखकर नानक के पुत्र अंगद पर हँसने लगे। अंगद ने कहा “सेवक का काम 
सिर्फ सेवा ही करना है। “गुरु नानक ले अपने परिवार के सदस्यों को सम्बोधित करते" 
हुए कहा कि “तुम इस मनुष्य को नहीं जानते, पहले यह दुर्गा का भक्त था। गुरु के 
मिलने से परमात्मा को वह वास्तविक सेवा कर रहा है । 
नानक श्र अंगद के सम्बन्ध दिल प्रति प्रगाढ़ होते जा रहे थे । अंगद के प्रति 
नानक के पुत्रों में द्ेंघ. की भावता घर करने लगी। नानक ने श्रंगद को कुछ समय के 
.. लिए अपने घर लौट जाने को कहा । अंगद खड्र लौट आए। तीन वर्ष के बाद गांव 
लौटने पर गांव का मुखिया तख्तमल अंगद के चररणस्पर्श करने श्राया । ग्राम के अन्य 
निवासी भी अंगद के चारों ओर जमा हो गया । अंगद के पदों को सुनकर तख्तमल की 


ज्ञान प्राप्त हुआ । खड्ूर में रहते हुए अ्ंगद भजन-गान आदि में लीन रहते थे । नानक' 


भप्रंगद की भक्ति की चर्चा सुनकर अंगद को खंडूर में मिलने श्राएं। अ्ंगद ने अपनों 


पत्नी सहित नानक के चरण स्पश किए । उन्होंने श्रपना सर्वस्व नानक के चरणों पर रख 


दिया । अंगद को नानक ने श्रध्यात्मिक;उपदेश दिए। उसके बाद नानक करतारपुर लोट- 


थ्राएं। नानक के प्रयाण के परचात खड़र में अंगद ने नाम जप ज्यों-का-त्यों प्रारम्भ 


कर दिया | द 

अ्रंगद नामकरण--अंगद की भ्रसीम भक्ति का परिचय मिलते ही पुनः नानक 
ने लहिना से खड्टर में भेंट की । नानक ने अंगद से कहा “तुमने भ्रसीम भर्वित का 
परिचय दिया है। तुमसे झधिक कोई ,सिख मुझे प्रिय नहीं है। तुम्हारा और मेरा 


स्वरूप मिटकर एक हो चुका है । तुम्हारी रचना मेरे अंग से हुईं है। इसलिए तुम्हारा" 


नाम अंगद हुआ । यह कहकर अंगद को नानक अपने साथ करतारपुर श्राए | लहिना 
का नाम उस दिन से अंगद हो गया । 

. नानक की सेवा या दर्शनों के लिए जो भी यात्री झाते थे उनकी सेवा स्वयं" 
अंगद ही किया करते थे। अपने लड़कों का समाधान करने के लिए एक बार नानक॑ 


ने कहा कि मेरे कपड़े धो लाग्नो । यह बात रात को प्रार्थना के बाद ही श्रपने लड़कों . 


.. से नानक ने कही थी । नानक के पुत्रों ने उत्तर दिया कि इस समय रहट बंद हो चके 
हैं श्रतएव कपड़े धोना मुंहिकल है। यदि धो भी लिए गए तो उन्हें सुखाना कठिन 


है, सवेरे धोबी की व्यवस्था हो जाएगी। यह कहकर नानक के पुत्र वहाँ से चल . 


.. . हदेए। नानक ने अंगद को कपड़े धोने की आज्ञा दी। अंगद ने उसी समय कपड़े 
... चअे्‌9ोदिए 


गुरु गद्दो पर--कालांतर गुरु अंगद गुरु गही पर बेठे । नानक के स्वरगंवास 


.._- पर ये बहुत दुखी हुए और खड्टर झ्राकर रहने लगे । इनके खड्र में श्रा जाने का किसी 
... को पता नहीं था। खड्र में निहाली नामक एक लड़की ने इन्हें एक कंमरा दे दिया ।.. द 
.... गुरु अंगद ने कमरे के बाहर एक ताला लगवा दिया । निंहाली को दरवाजा न खोलने 
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का श्रादेश दिया। निहाली को उन्होंने यह भी श्रादेश दिया कि उनकी उपस्थिति के 
बारे में वह॒ किसी को पता तक ने लगने दे। गुरु श्रंगद नामजप में ही व्यस्त रहा 
करते थे । निहाली भी उनकी सेवा करके अत्यन्त प्रसन्‍त थी । इस तरह ६ मास 
बीत गए । गुरु अ्ंगद के दांत न होने कारण इनके शिष्यों को चिता होने लगी । 
आखिर भाई बुड़ढा के प्रयत्नों से गुरु श्रंगद को खोज निकाला गया । 

गुरु अंगद सूर्योदिय से पहले उठते । एक प्रहर पहले उठकर स्तान करने के 
बाद जपुजी, आसा दी वार का पाठ सूर्योदय तक करते थे। उसके बाद बीमार 
भ्रपहिजों की देखते थे । ये बीमार दूर-दूर से अपने रोगों के उपचार के लिए गुरु 
अंगद के पास आते थे । विशेष कर कोढ़ियों को श्रच्छी तरह से देखभाल कर उनका 
उपचार करते थे । उसके बाद सबको भोजन मिलता था । बालकों से भ्ंगद को विशेष 
प्रेम था । बहुधा वह कहा करते थे कि मनुष्यों को अपना हृदय बालकों की तरह निर्मल 
रखना चाहिए। वे कुश्ती देखते भ्रौर लोगों को उपदेश दिया करते थे। वे अपना 
दरबार सजाते। उसमें भजन गान श्रादि होता था। सुबह की तरह रात को भी 
लंगर की व्यवस्था होती और मुफ्त भोजन दिया जाता । 

कन्नौज की पराजय के बाद हुमायूँ के समक्ष भ्रंधकारमय भवत्रिष्य ही रह 
गया । गुरु अंगद की कीति सुनकर वह उनसे मिलने के लिए झाया। उस समय 
'अंगद ध्यानादि में मस्त थे। श्रतएवं हुमायूं को तब तक ठहरना पड़ा । इस कारण 
हुमायूँ क्रोधित हो उठा । गुरु अंगद को मारने के लिए उसने तलवार की मूठ पर 
'हाथ रखा परन्तु तलवार नहीं निकली । उसे लज्जित होना पड़ा । गुरु अंगद ने हुमायूँ ' 
से कहा कि “जबकि शेरशाह के विरुद्ध तुमको तलवार का उपयोग करना था, उस समय 
कर नहीं सके और फकीरों को प्रणाम करने की श्रपेक्षा तुम तलवार मारना चाह रहे 
हो । कायर की तरह तो तुम रणखक्षेत्र से भागे और यहाँ बहादुर बनकर तलवार उठा 
'रहे हो । तलवार को मूठ पर तुमने हाथ न रखा होता तो तुमको शीघ्र राज्य की प्राप्ति 
'हो जाती किन्तु भ्रव देर से होगी ।” हुमाय॑ प्रणाम करके वहाँ से चला गया । 

बेषध्णव भक्‍त भ्रमरदास की सेवा--भमृतसर से कुछ ही दूर पर वसरका नामक 
ग्राम में अमरू नामक एक वेष्णव भक्त रहा करते भे । वे भ्रक्सर गंगा स्नान पर शालि- 
'प्राम की पूजा किया करते थे। श्रमरू का साधक सदेव किसी-त-किसी गुरु की खोज 
में रहा करता था । एकबार अमरू ने अपने भतीजे से ब्याही गईं बीबी श्रमरो के सुरीले 
'कंठ से नातक के पद का एक अंश सुना । बीबी अमरो गुरु श्रंगद देव की पुत्री थी । 
प्रमरदास उन पंक्तियों पर मोहित हो गया। उन पंक्तियों को उन्होंने बारबार 
दोहराने के लिए कहा । श्रमरदास जी को वे पंक्तियाँ सुनकर बहुत ही आनन्द हुआा । 
बीबी श्रमरों सूर्योदय से एक प्रहर पहले उठकर जपुजी का पाठ करती थी । फिर 
वह छाछ बिलौती थी। जिस पद को अ्रमरदास ने सुना था वह छाछ बिलोते समय ही 
"वह गा रही थी। यह पद सुनकर भ्रमरदास,ने बीबी भ्रमरो से उन्हें गृर अंगद तक 
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ले चलने को कहा । बीबी अमरो ने यह प्रस्ताव स्वीकार कर लिया। कालांतर बीबी 
अमरो ने अमरदास की भेंट गुरु अंगद से करवा दी । मिलकर अ्रमरदास बहुत ही प्रसन्‍त 
हुए। अ्मरदास पहले तो कट्टर वेष्णव थे। पहले तो उन्होंने गुरु अंगद के सम्पक्क में 
जाकर भी अपनी कटदुरता को छोड़ा नहीं परन्तु गुरु अंगद के कारण धीरे-धीरे उनके 
समस्त अन्धविश्वास दूर होने लगे। अमरदास लगन से गुरु श्रंगद की भवित करने लगे। 
एक बार गोविंद नामक किसी व्यक्ति ने कोई मुकदमा जीतने को खुशी में 
व्यास नदी के तट पर नगर बचाने के लिए गुरु अ्ंगद से सहायता के लिए प्रार्थना 
की । गुरु अंगद ने अपनी छड़ी अ्मरदास को देकर उस व्यक्ति के साथ भेज दिया । 
उस नगर के निर्माण में गोविद को प्रमरदास ने काफी परामर्श दिया। गोविन्द ने 
कृतज्ञ होकर श्रमरदास के लिए वहाँ एक विशाल भवन बनवा दिया। अ्रमरदास गुरु 
अंगद को भ्राज्ञानुतार रात को उस भवन में रहा करते थे। दिन को गुरु अंगद की 
सेवा में उपस्थित हो जाते । बाद को यह नगर गोइंदवाल के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 

_ श्रमरदास वृद्ध हुए जा रहे थे किन्तु वे भक्ति श्रौर सेवा के साक्षात रूप थे । 
दिन, प्रतिदिन उनमें गुरु श्रगद के प्रति उनकी सेवा शौर भक्ति बढ़ती ही जा रही 
थी। व्यास से खड़ूर तक वे गुरु अंगद के लिए पानी ले श्राया करते थे। रास्ते में 
जपुजी का पाठ करते जाते थे । जपुजी का पाठ समाप्त हो जाने पर वे भ्रासा दी वार 
_ का पाठ प्रारम्भ कर देते थे। गोइंदवाल और खड़्र के मध्यस्थ जहाँ पर जपुजी 
साहब का पाठ समाप्त हो जाता और श्रासा दी वार का प्रारम्भ होता वहाँ पर एक 
गुरुद्वारा बना हुआ है, उसे दमदमा साहिब कहा जाता है । 

खड्र के णंस ही जूलाहों का एक गाँव था । उसके आसपास कपड़े बुनने के 
'लिए जमीन में उन्होंने गड़ढे बना रखे थे । एक दिन प्रभात के भ्रन्धकार में श्रमरदास 
'गुरु अंगद के स्‍्तान के लिए पानी लेजा रहे थे। किसी गड़ढे में उनका पैर भरा 
गया इस कारण वे गिर पड़े । सारा पाती गिर पड़ा। आवाज सुनकर जूलाहे चोर 
चोर चिल्लाते हुए श्रा गए। उन्होंने भ्रमरदास को गिरा हुआ तथा जपुजी का पाठ 
करते हुए देखा । “निधावां कहकर उन्होंने श्रमरदास पर दया प्रकट की औौर वहाँ 
से चले गए। निधावां का प्रथे होता है जिसका कोई स्थान न हो । 

साधु को धृष्ठता--खड्र में ही एक घंमडी श्रौर ढोंगी साधु रहा करता था। 
गुरु श्रगद को देखकर यह कुढ़ा करता था | खड़र में एक समय वर्षा बिल्कुल नहीं 
हुई । झाषाढ़, सावन,*भादों बीत जाने लगे किन्तु वर्षा का कोई पता न चला | चारों 
ओझोर अकाल पड़ने के कारण लोग त्राहि-बराहि करते लगे । किसान उस ढोंगी साधु के 
पास १हुंचे श्र उसे श्रपनी गाथा सुनाने लगे । उसने कहा कि यदि अभ्रगद को इस 
सगर से भगा दिया जाए तो मैं भ्रपते योगबल से २४ घंटे में वर्षा कर दूंगा | बुद्धिहीन 
किसानों ने उस ढोंगी साथु का कथन गुरु श्र गद को सुनाया। यह सुनते ही ग्रुरु श्रगृद 
ने खड्र छोड़ दिया । रास्ते में काफी दूर तक उस ढोंगी साथु के भय के कारण किसी 
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ने गुरु अंगद को ठहरने तक ते दिया। परिणाम स्वरूप उन्हें सात या श्राठ गाँव पैदल 
ही चलने पड़े । इधर २४ घंटे कया कई दिन भी बीतने लगे किस्तु वर्षा का कोई नाम 
नहीं दीखा । किसानों ने उस ढोंगी साधु को घेर लिया और कहा कि जब तक गुरु 
अ्ंगद यहाँ थे तो कम-से-कम उनके लंगर से मुफ्त भोजन तो मिलता था, तुम्हारे पास 
तो वह भी नहीं मिलता । किसानों ने उस साथु को मारपीट कर वहाँ से खदेड़ दिया॥ 
गुरु अ्रंगद ने भ्रमरदास से जब सारा वृतान्त सुना तो उस साधु के भाग्य पर उन्होंने 
दया प्रकट की । 

प्रन्तिम समय--गुरु अश्रंगद के पुत्र दातु और दास उन्हीं के साथ रहा करते 
थे। अपने पुत्रों की श्रपेक्षा श्रंगद श्रमरदास से ही प्रसन्‍त रहा करते थे। एक बार 
बिवाई के फटने से अभ्ंगद को काफी कष्ट हो रहा था। उन्हें रात को नींद नहीं श्रा 
रही थी। अ्मरदास ने गन्दा खून चूसकर फेंक दिया जिससे उन्हें फौरन भ्राराम मिल 
गया। अमरदास की वद्धता श्रौर उनके कष्टों को देखऋर गुरु अंगद का हृदय द्रवित 
ही उठा । विशेषकर जुलाहों वाली घटना ने तो गुरु अंगद का ध्यान अभ्रमरदास ने 
खींच लिया था। भश्रमरदाप्त को उन्होंने अपने निकट बुलाया । स्तनातादि कर उन्हें कए 
कपड़े पहिनाए प्रोर उन्हें अपने सिहासन पर बंठा दिया। भाई बुड्ढा से उन्होंने भ्रमर 
दास को तिलक लगाने को कहा । पाँच पैसे और एक नारियल रखकर गुरु श्रंगद ने 
भ्रमरदास को श्रपना मस्तक नवा दिया । समस्त शिखों को एवं श्रप॑ने परिवार को' 
बुलाकर भ्रमरदास को गुरु स्वीकार करने का उन्होंने आदेश दिया । 

चंत सुदी ३ सं० १६०६ को गुरु भ्रंगद ने समस्त सिखों को एक भोज 
दिया | सिख धर्म के मूल सिद्धान्तों के प्रति उन्हें सजग किया । दूसरे रोज सूर्योदय से 
पहले उठकर गुरु भ्रगद ने सस्‍्तान कर नए कपड़े पहिने। उन्होंने जपुजी साहब का 
पाठ किया । समस्त सिख्रों को उन्होंने एकत्रित किया । गुरु भ्रमरदास को गोइंदवाल 
में ही निवास करने का उन्होंने श्रादेश दिया । इसके बाद वह गुरु कहते-कह॒ते शांत हो' 
गेये । चत सुदी ४, सं० १६०६९ में उनका स्वर्गवास हुआ। उस समय उनकी अ्रवस्थाः 
४६ वर्ष की थी । वे १२ वर्ष € माह & दिन तक गुरु गह्ी पर विराजम्तान रहे । 

कार्य--गुरु अंगद ने गुरु नानक द्वारा प्रचलित विचारधारा को एक निश्चित 
रूप देना प्रारम्भ कर दिया था। उन्होंने लंगर का विस्तार कर दिया । लंगर प्रतिदिन 
नियमित रूप से चलने लगा, बाहर से जितना भी धनधान्य आता बह लंगर की सेवा 
में ही भेज दिया जाता था । पिखों के श्रतिरिक्त अन्य भ्रतिथि भी भारी संख्या में 
लंगण से अन्त प्राप्त करते थे। गुरु अंगद के समय में लंगर की प्रथा ने एक सुनिश्चित 
रूप धारण कर लिया था| गुरु अंगद का चरित्र सेवा और दय।-भाव से पूर्ण रहता 
था। उनके पास जो भी धन आाता वह सब गरीबों की सेवा में चला जाता। गुरु 
नातक को तरह हो उनका दृष्टिकोण विवेक पूर्ण और व्यापक था। गुरु गद्दी के लिए. 
अंपते पुँओों की चिंन्ता न कर योग्यता का ध्यान रखंते हुए गुरु गद्दी उन्होंने भ्रमरदास 
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ही को दी। श्रमरदास ने भी भ्रपने जीवन-काल में गुरु अंगद की प्रतिष्ठा का पानी 
उतरने नहीं दिया । जिस तरह नानक ने गुरु गद्दी अंगद को देने के पश्चात खड़ूर में 
रहने का आदेश दिया था, करतारपुर में नहीं। उसी तरह अमरदास को ग्रुरु गद्दी देने 
के पदचात अंगद ने उन्हें खड्र नहीं बल्कि गोइंदवाल में रहने का शआादेश दिया । 
वह इसलिए कि ये गुरु के परिवार वालों से बच सके । 

रचनाएं--स्वतन्त्र रूप से गुरु अंगद की रचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं ॥ उनकी 
समस्त वारियाँ गुरु ग्रंथ साहिब में ही संग्रहीत हैं। गुरु ग्रंथ साहिब में ये महला २ के 
नाम से संग्रहीत हैं। इनकी वाणियों की संख्या श्रपेक्षाकत बहुत ही कम है। भाव, 
सोरठ, सूही, रामकली, मलार की वार और सारंग श्रादि रागों के श्रन्तगंत ये लिखी 
गईं है । क्‍ 
गुरुमुख्ती लिपि--गुरु अंगद ने नानक के पदों को पहली बार सुनिश्चित रूप 
से लिखवाना प्रारम्भ किया। गुरु नानक की जीवनी को भी पहले-पहल उन्होंने 
ही लिखवाया । इस समय फ़ारसी राज-भाषा थी | वह जनता से दूर थी। संस्कृत को 
पंडितों ने जनता से दूर रखा था। गुरु अंगद ने जिस लिपि का प्रयोग करवाया उसे 
बाद को गुरुमुखी की संज्ञा दी गई । प्रचलित मत के अनुसार गुरु श्रंगद ने गुरुमुखी की 
रचना की थी । इस विषय पर हम प्रथम श्रध्याय में ही “विस्तार से लिख आए हैं । 
जन्म-साखियों श्रौर सिख-गुरुश्ों के पदों को इसी लिपि में लिखा गया है । सं० १६०१ 
में “जन्म-साखी भाई वाले” की रचना हुई। गुरुमुखी लिपि में पंजाबी साहित्य की 
यह पहली पुस्तक थी । 

पिनकाट ने जिस तरह नानक को निरक्षर कहा है उसी तरह मोनियर 
विलियम्स का कथन है कि गुरु अंगद बिल्कुल निरक्षर थे।' जिसने पंजाबी साहिए्य 
: की चीजों को पहली बार ग्रुरुमुखी लिपि में लिखवाया उससे यह आशा करना कि 
बह निरक्षर रहा होगा श्रसंगत ही प्रतीत होता है। विलियम्स साहब ने इसके लिए 
कोई पुष्ट प्रमाण नहीं दिया। गुरुमुखी में देवनागरी, खंडा और शारदा लिपि की 
प्रवृत्तियाँ मिलती हैं जिससे यह पता लगता है कि उपरोक्त लिपियों का ज्ञान भी किसी- 
न-किसी रूप में अंगद को रहा होगा । अपने सामने जब उन्होंने जन्म-साखी लिखवाई 
तो क्या उन्हें पढ़ने का ज्ञान भी न रहा होगा । उनके पिता स्वयं गाँव के पुरोहित 
थे। वह कुल भी निरक्षरों का चहीं था। अ्रतएवं यह कहा नहीं जा सकता कि गुरु 
अंगददेव निरक्षर थे । ह 

गुर--नानक ने गुरु की स्तुति करते हुए कई पदों की रचना की है। परन्तु 
उनका मानव गुरु कोई न था। पअ्रंगद के साथ यह बात नहीं थी। गुरु श्रंगद जी जाग- 
रूक चेतना का मा प्रशस्त करने के लिए अत्यंत परिपक्व विचारधारा का भार वहन 


१. रिलीजंस सेक्टस्‌ ऐमंगस्ट हिन्दूज्; मोनियर विलियम्स; पृ० १६४॥ 
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. क्ररमे वाला नानक का साधक था । अंग्द ने गुरु नानक की ही विचारधारा को आात्म- 
सात कर आगे श्रपता मार्ग पुरस्सर किया। गुर महिमा गाते हुए अंगद कहते हैं कि मन, 
मणियों की कोठरी की तरह है शोर तन उसकी छत है। उस पर शभ्रज्ञान का ताला 
लगा हुआ है । उसकी कुँजी गुरु के पास ही है भोर ज्ञानोदय केवल गुरु से ही हो 
सकता है।' 

गुरु के महत्त्व की उन्हें सहानुभूति थी। गुरु की महिमा करते हुए वे कहते हैं 
“घड़े में जल बँधा-सा रहता है। इधर-उधर बह नहीं सकता। लेकिन घड़े का 
निर्माण जल से ही होता है। इस ज्ञान के लिए गुरु की ही भ्रावश्यकता है ।/* 

नानक की विचारधारा को श्रंगद ने आत्मसात कर संसार के समक्ष रखा । 
खंडन-मंडन की प्रवृत्ति उनमें पाई तो जाती है कितु अंगद का भक्त निरीह श्रौर सरल 
हृदय का था। सत्य पर नम्रता का आवरण चढ़ाकर ही जगत के समक्ष उस्रे उन्होंने 
प्रस्तुत किया । इसी कारण उनके पदों में कई स्थलों पर साहित्यिकता श्रौर काव्या- 
त्मकता के सुन्दर स्थल मिलते हैं । 

नासस्म रश--तामस्म रण को अंगद का साधक भला कंसे भूल सकता था ? 
बैष्णव सम्प्रदाय में भी नामस्मरण को काफी महत्त्व दिया गया है। नामस्मरणा में 
सिर्फ नाम का ही जाप नहीं भ्राता। उसमें हृदय की छुद्धता भी भ्पेक्षित है “लोग 
तो दिन-रात संसारी कामों ही में लगे रहते हैं। तृष्णा की भूल्त मिटती नहीं । नाम का 
बीज जब मन में पड़ता है, उस समय सच्चे शब्द की उत्पत्ति होती है।* भारतीय-दर्शेन 
पर दुःखवाद की छाप किसी-न-किसी रूप में लगी ही है । आानन्दवाद की प्रेरणा हालांकि 
जगह-जगह पर दी गई है किन्तु उस पर दुःखब्राद का भ्रावरण किसी-न-किसी रूप में 
मिलेगा ही। ब्रौद्ध ने भौतिक-जीवन श्रोर जगत को दुःखमय ही कहा था। उनका 
दर्शन दुःखबाद ही से भ्राच्छादित है। सिख ग़ुरुओ्रों की रचनाश्रों में दुःख श्रौर निराशा 
का प्रतिपादन करने वाले प्रसंग श्राते हैं किन्तु मूल रूप से उनका दर्शन दुःखवादी नहीं 
था । गुरु अ्ंजु नदेव का कृषि तो कहता है कि “दुःख नहीं सब सुश्ष ही है रे ।” 


१. गुरु, कंजी, पाहु निवलु, मनु कोठा तनु छति। 
तानक गुरु बिन मन का ताकु न उघड़े,प्रवर न कुंजी हाथ । 
गु० ग्रं० सा०; राग सारंग, सलाक महला २; पृष्ठ १२३७। 
२. कुम्मे जल बध्या रहे, जल बिन कुम्भ ने होइ। 
ज्ञान का बध्या मन रहे, गुर बित ज्ञान न होइ॥ 
गु० श्लृं० सा० वार झाला, महला २१॥ 
३० . मशा सुख सोती, वणजु न करि थाके, तृस्ना भूख न जाई । 
नानक नाम बीजि मन अन्दरि, सर्च सबद सुभझाई॥। 
. सु? ग्रृं० सा० बडहुंस महला २, पृ० ५५। . 
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भाषा--गुरु अंगद ने मध्यकालीन पंजाबी का ही प्रयोग किया है। उस भाषा 
का स्वरूप ब्रज भाषा के ही निकट का है। इतके पदों का अधिक भाग ईइवर की स्तुत्ति 
से ही भरा पड़ा है, ऐतिहासिकता, नीति-सम्बन्धी या छुद्ध काव्यात्मक प्रसंग तो विरले 
ही हैं। उनकी भाषा में सरसता, एकरूपता श्रौर प्रवाह है। उनके विचारों का भार 
सहन करने में वह सर्वंथा समर्थ है। नानक की श्रपेक्षा अंगद की भाषा सरल और 
प्रवाह-मय है । उन्होंने जन-भाषा का ही प्रयोग किया है | 

उन पदों में लय है। नीरस और भप्रप्रचलित धाब्द उनमें नहीं मिलते । संगीतां- 
त्मकता की पूरी-पुरी रक्षा की गई है। सिख गुरुश्रों ने इस बात को समझ लिया था. 
कि संगीत-बद्ध लयपूर्ण वाणी में गद्य की अपेक्षा ग्रमरता होती है । रचनाश्रों में प्रमुख 
शांत रस ही है। अलंकार भी उनकी रचताओं में सहज और स्वाभाविक रूप से ही 
भाए हैं । श्रलंकारों के शास्त्रीय प्रयोग कर रचना को उन्होंने क्तिम शोर बोफऑऋिल नहीं 
होने दिया। रूपक, श्रनुप्रास, उदाहरण, भ्रांति श्रादि की सफल योजना उनकी रचनाओं 
में हुई है। यथा--- 


रूपक गुरु कुंजी पाहु निवलु मनु कोठा तन छति । 
उदाहरण ताल इश्माणं दोस्ती वडारु सिंद नेहु; 

पाणि ध्रन्दर लीक जीऊ उसदा थाह नयेहु । 
भ्रांति वस्तु अन्दर वस्तु समावे, दूजी होवे पासि । 


इनकी रचनाएँ गीतात्मकता श्रौर भावात्मकता से पूर्ण हैं। इतिवृत्तात्मक 


स्थलों का तो उनमें सर्वेथा अभाव है। कई स्थलों पर तो उन्होंने काफी सुन्दर भाव: 
व्यक्त किए हैं । 


गुरु अमरदास 


जन्म--गुरु भश्रमरदास का जन्म मिति बैशाख शुक्ल १४ संवत्‌ १५३६ को 

हुआ था | इनके पिता का नाम तेजभान और माता का नास भक्तकौर था। ये भरत 
के बंशज बताये जाते हैं। २३-२४ की श्रवस्था में इनका विवाह मनसादेवी से सम्पन्न 
हुआ । भ्रमरदास पहले वेष्णव थे। बाद में गुरु अ्ंगद द्वारा ये सिख धर्म में दीक्षित हुए । 
...गशोइंदवाल निवास--गुरु हो जाने के पश्चात्‌ गुरु अंगद के झ्रादेशानुसार इन्होंने 
अभ्रपना निवास गोइंदवाल ही रखा। ईश्वर के ध्यान में रत्न ये. आ्राध्यात्मिक जीवन 
व्यतीत करने लगे । ये एकांत वास करने लगे । इससे शिष्यों को बड़ी ही चिता हुई ॥. 
भाई बललू ने इनका यह एंकांतवास भंग किया | धीरे-धीरे इनकी प्रसिद्धता के साथ 
गोइंदवाल की प्रसिद्धता में वृद्धि होने लगी और लोग श्राकर गोइंदवाल में बसने 'लगे ॥ 
जन-संख्या में वृद्धि के कारण शिष्यों के लिए घर बनवाने की समस्या खड़ी हुई । गुरु 
अमरदास ने अपने पुत्र सावनमल को वहाँ के पहाड़ी राजा के पास लकड़ी और बल्ले 
लाने के लिये भेजा । राजा ने सावनमल का स्वागत किया। जंगल से लेकड़ियाँ कटवा- 
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कर व्यास नदी के मार्ग गुरु श्रमरदास के पास भिजवा दीं । 

गुरु अंगद के पश्चात्‌ खड्ूर में अंगद के पुत्र ने अपने आप को गुरु घोषित कर 
दिया श्रौर कहा कि अभ्रमरदास तो हमारा नौकर है। परन्तु फिर भी अंगद के पुत्र ने 
देखा कि अभ्रमरदास की प्रतिष्ठा दिन-प्रति-दिन बढ़ती ही बढ़ रही है। वह चिढ़कर 
अ्रमरदास से मिलने के लिये गोइंदवाल झ्राया | श्रमरदास को देखकर उसने कहा कि 
“कल तक तो तू हमारा पानी भरता था आज गुरु बनकर केसे बेठ गया |” यह कह- 
कर उसने गुरु अमरदास को एक लात जमाई। लात खाकर भी अ्रमरदास ने ्रोध 
व्यक्त नहीं किया । उन्होंने नम्नता से उत्तर दिया कि “आपके चरणों को चोट तो 
नहीं लगी ।”” इसके बाद गुरु श्रमरदास गोइंदवाल छोड़कर अ्रपने जन्मस्थान वसरका 
में श्राकर एकांतवास करने लगे । अंगद का पुत्र उनकी सारी धनराशि ऊंटों पर लाद 
कर सडूर की ओर चल पड़ा। मार्ग में उसे डाकुओं ने घेरकर लूट लिया और मार- 
पीटकर लंगड़ा भी कर दिया । 

गोइंदवाल पुनरागसभत--अ्रमरदास के गोइंदवाल छोड़कर चले जाने से शिष्यों 
में क्षोभ होता स्वाभाविक था। परन्तु किसी को पता नहीं था कि शभ्रमरदास कहाँ गये ? 
शिष्यों ने भाई बुडढ़ा से अ्मरदास का पता लगाने को कहा। भाई बुड़्ढा ने श्रपने दल 
के आगे गुरु श्रमरदास की घोड़ी को कर लिया। सारा दल घोड़ी के ही पीछे चलने 
लगा। घोड़ी वसरको में गुरु श्रमरदास के निवास के सम्मुख जाकर खड़ी हो गई । 
शिष्यों के भ्रनुरोध से गुरु श्रमरदास को श्राखिर बाहर भ्राना ही पड़ा । सबने भाई 
बुड़ढा की भ्रवलमन्दी की तारीफ की। वसरका में श्रभी तक इस स्थान पर वाधिक मेला 
लगता है। 

गोइंदवाल का महत्व बढ़ जाने पर वहाँ पर कुछ समृद्धशाली मुसलमान भी 
बस गए। हर किसी को वे अपने से नीचा ही समभते थे। जो शिष्य पानी भरने के 
लिये जाते उनके घड़े वे तोड़ देते थे। इस तरह हर किसी बात में वे श्रपनी घामिक 
संकीर्णता का ही परिचय देने लगे । उनकी धामिक संकीरंता को दूर करने के लिये 
झ्रमरदास परमात्मा से प्रार्थना किया करते थे। 

एक समय गुरु अमरदास कसूर गये। वहाँ पर उस समय भयानक गर्मी पड़ 
रही थी। उन्होंने नगर-अधिकारी से उसके बाग में ठहरने के लिये श्रनुमति माँगी । 
नगर का श्रधिकारी एक खतन्नी था। उसने साफ इन्कार कर दिया | साथ ही कठोर 
शब्दों में उसने श्रमरदास को गाली भी दी। श्रमरदास एक गरीब पठान के घर ठहरे । 
उस पठान के सोहाद से श्रमरदांस बहुत ही प्रभावित हुए। पठान ने कहा “मैं दरिद्र 
पुरुष हु। नहीं तो श्राप को श्रच्छी तरह से प्रसन्‍न करता ।” गुरु श्रमरदास ने कहा 
“ईदवर का चिततव किया करो। एक दिन तुम कसूर के अधिकारी हो जाओगे ।” 
कालांतर बादशाह ने उस खन्नी परिवार के श्रत्याचारों और दुष्कृत्यों के कारण नगर 
की बागडोर उसके हाथ से लेकर उस पठान के बंशजों के हाथ में थमा दी । 
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शिष्य संख्या में जैसे-जैसे वृद्धि होने लगी तो कुछ प्रमुख शिष्यों ने श्रमरदास' 
से इस बात का अनुरोध किया कि वर्ष में एक बार सबके एकत्रित होने के लिये कोई 
स्थल और समय होना चाहिए । गुरु श्रमरदास ने वेसाख श्रौर माघं के प्रथम दिवस 
एवं दिवाली पर सबको एकत्रित होने का आदेश दिया । | 

गोइंदवाल में एक सुनार रहता था। उम्तने एक प्रौढ़ा स्त्री से विवाह किया। इत्त 
कारण वह निःसन्ताव था। उसने यात्रियों के लिये एक कुश्नाँ खुदवाना प्रारम्भ किया 
झोौर निकट ही एक मन्दिर बनवाना प्रारम्भ कर दिया। वह यात्रियों के विश्राम के 
लिये मन्दिर तैयार करवा रहा था। अमरदास उसे इस कार्य में व्यक्तिगत रूप से 
सहायता पहुँचाने गए। अ्मरदास का श्रागमन सुनकर वह सुनार श्रपनी स्त्री सहित 
आया। गुरु अमरदास के आशीर्वाद से कालांतर उस सुनार के दो पुत्र हुए। उन पुत्रों 
को सुनार की स्त्री के साथ देखकर बहुधा उन्हें लोग सुनार के नाती समझ लेते थे । 
इस कारण उनका नाम मायपोत्रे पड़ गया। गो दवाल में भ्रभी तक उस सुनार की 
पीढ़ी वर्तमान है, वे मायपोत्रे कहलाते हैं। 

पुत्री भानी का विवाह---अ्रपनी पुत्री भानी की अवस्था देखकर मनसादेवी ने 
गुश् अमरदास से उसके विवाह के लिए कहा। एक दिन उनके दरवाजे से एक खोंचे- 
वाला गुजर रहा था। उसे देखते ही मनसादेवी ने कहा कि वर ऐसा होना चाहिए। गुरु 
अ्मरदास ने उसी लड़के को बुलाकर पसंद कर लिया। उस लड़के का नाम जेठा था । 
लड़का देखने में स्वस्थ भ्ौर सुन्दर था। उसके माता-पिता ने उसे चने उबालकर 
घुंघनी बेचने का कार्य सौंपा था। जेठा सदा ही मुस्कराया करता था और साधुशों की 
संगति किया करता था। घर में ज्येष्ठ होने के कारण ही उसका नाम जेठा पड़ गया 
था। घुंधनी बेचने का काम सौंपकर माँ-बाप ने सोचा कि लड़का संसारी काम-काज 
में लग जाएगा । एक बार वह घुंघनियाँ लेकर रावी के किनारे गंया। वहाँ उसने भूखे 
साधुओं को सारी घुंघनियाँ बाँट दीं। साधु बहुत ही प्रसन्‍त हुए श्ौर जेठा की उन्नति 
के लिए उन्होंने प्राथंना की । जेठा ने भ्रमरदास के पास पहुँचकर उनकी सेवा प्रारम्भ 
कर दी | वह भोजन बनाता, पानी लाया करता, लंगर में सेवा करता भौर बाकी 
समय गु€ भ्रमरदास की सेवा में लगाता। राम की सेवा करने से उसका नाम रामदास 
पड़ गया । कालांतर यही जेठा गुरु रामदास के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 

गुरु अमरदास ने जेठा के पिता को समस्त बातें कहला भेजीं। मिति 
फागुन २२ सं० १६०० को बीबी भानी के साथ जेठा का विवाह संपन्न हुआ । विवाह 
हो जाने पर जेठा लाहौर श्रपने घर लौठ झाया । जेठा के माता-पिता ने चाहा कि 
जेठा घर पर ही रहे किन्तु उसने अस्वीकार कर दिया। जेठा ने गुरु श्रमरदास को 
अपना ससुर नहीं बल्कि गुरु माना था। बीबी भानी के लिए उसी तरह जेठा केवल 
पति ही नहीं बल्कि गुरु का शिष्य एवं संत के रूप में था । 

जेठा की गुरुसेवा--लाहौर से गोइंदवाल' लौटने पर जेठा ने श्रपना सेवा 
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का वही पुराना क्रम जारी कर दिया। दिन, प्रतिदिन उसका लगन बढ़ती हो जा रही 
थी। गुरु अमरदास की प्रसिद्धता देखकर वहाँ के ब्राह्मणों श्रौर खत्रियों को उनसे 
ईर्ष्या होने लगी । उन्हें भ्रपनी जाति का बड़ा गे था किन्तु साक्षरता के नाम पर 
इन ब्राह्मण भर खत्रियों के लिए काला अक्षर भैंस बराबर ही था। उन्होंने जब 
देखा कि अ्मरदास के पास जाति-पाँति को कोई सवाल नहीं है तो श्रकबर के दरबार 
में उन्होंने शिकायत पेश की। बादशाह के दरबार में गुरु अभ्रमरदास का एक पठान 
मित्र था, उसने बादशाह को वास्तविक स्थिति का ज्ञान करा दिया। अभ्रकबर ने 
. शिकायत लाने बाले ब्राह्मणों और खत्रियों के शिष्टमंडल को भगा दिया । 

बादशाह से पुनः शिकायत--पहली बार जब इस शिकायत का कोई प्रभाव 
न पड़ा तो ब्राह्मण और खतन्नी पुन: अपनी शिकायत लेकर अकबर के दरबार में 
पहुँचे । उन्होंने शिकायत की “अ्मरदास ने ऋषि मुनियों की वर्ण व्यवस्था को तोड़ 
दिया। चारों युगों में ऐसी नास्तिकता नहीं देखी गई |” शअभ्रकबर ने अपने एक 
अधिकारी द्वारा श्रमरदास के पास यह कहला भेजा कि वे अकबर को दर्शन देकर 
कृतार्थ करें। भ्रमरदास वृद्धता के कारण विल्‍ली जाने में प्रसमर्थ थे श्रतएव उन्होंने 
जेठा को ही श्रपना प्रतिनिधि बनाकर भेज दिया । अकबर और जेठा के सत्संग से 
उन भूठी शिकायत करने वालों की कलई खुल गई। जेठा ने भ्रकबर को पूर्ण रूप से 
संतुष्ट कर दिया। श्रकबर के विशाल दृष्टिकोण ने उन शिकायत करने वालों की 
संकीरृता का पता पा लिया | श्रकबर ने उत्त ब्राह्मण श्रौर खत्नियों से कहा ““इस 
दरवेश और खुदा में कोई फक नहीं है। तुम लोग सत्य का विरोध कर रहे हो ।” 
इत शिकायत करने वालों को अ्रपता-सा मुह लेकर लौटना पड़ा । 

हरिद्वार यात्रा--परंतु भ्रकबर ने अ्रमरदास से हरिद्वार की यात्रा के लिए 
अनुरोध किया श्रौर फरमान जारी कर दिया कि जो यात्री अ्मरदास के साथ 
होंगे उन पर कर नहीं लगेगा। अत्यंत वृद्धता के बावजूद भी श्रमरदास ने अश्रपनी 
यात्रा प्रारंभ को। इस कर की छूट के बारे में जब लोगों को पता हुआ तो वे भारी 
संश्या में आकर गुरु भ्रमरदास की तीर्थ-मंडली में सम्मिलित होने लगे। व्यास पार 
करते-करते तो यात्रियों की संख्या काफी बढ़ गई। कर से बचने के लिएं उनकी 
मंडली का हर सदस्य वाह गुरु का जाप करने लगा। हरिद्वार से लोटने पर गुरु 
झग्रमरदास का भारी स्वागत किया गया। अ्रमरदास ने श्रपत्ती मंडली के यात्रियों से 
कहा “जंसे सतनाम का जाप करने . से ये कर वसूल करने वाले तुम्हारा कुछ नहीं 
बिगाड़ सके उसी तरह सतनाम का जाप करने से मौत भी तुम्हारा कुछ नहीं कर 
सकेगी ।” क्‍ | 

जब हुमायूं पुनः सिहासनारूढ़ हुआ उस समय उसने कृतज्ञता स्वरूप गुरु अंगद 
को कई गांव उपहार स्वरूप देने चाहे। उस समय गद्दी पर भ्रमरदास विराज॑मान थे । 
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उन्होंने हुमायूँ को संदेशा भेजा कि “फिर कभी किसी फ़कीर की हत्या करने का प्रयास 
नहीं करना ।! 

सरोवर का तिर्माण--एक दिन जेठा को बुलाकर अ्रमरदास ने उसे भादेश 
दिया कि शिष्यों के एकत्रित होने के लिए तुम एक स्थान बनवाओ । फिर वहीं परु 
सरोवर का निर्माण करो । बादशाह ने आखिर जागीर तो दी है। जेठा ने गोइंदवाल 
से दूर लगभग २५ मील एक जन-शुन्य स्थान को चुना । जेठा ने वहाँ पर एक तालाब 
ओर गृह का निर्माण करवाया। इसी बीच में गुरु श्रमरदास ने जेठा की कर्तव्य-निष्ठा 
की परीक्षा लेनी प्रारंभ कर दी। जेठा उस परीक्षा में हर बार उत्तीर्ण हुआ । एक 
बार उन्होंने एक चबूतरे को सात बार गिरवाकर सात बार बनवाया। णेठा ने 
हर बार उस चबूतरे को प्रप्तल्तता से बनांया। यह देखकर अ्रमरदास श्रत्यंत प्रसन्‍्त 
हुए । उन्होंने कहा कि तुम्हारे वंश में सात पीड़ी तक गुरु गद्दी चलेगी । 

वंश में ही गुरु-परंपरा--अपने विवाह के पश्चात्‌ बीबी भानी अपने पिता 
ही की सेवा किया करती थी । एक समय संध्या को गुरु श्रमरदास जब ध्यान में मग्न 
थे उस समय उसने देखा कि उनकी खटिया का पाया टूटा जा रहा है। उसने ट्टे 
पाए की जगह अपने हाथ का सहारा दे दिया। श्रमरदास ने जब आँखें खोलीं भोर यह 
हृश्य देखा तो श्रत्यंत प्रसन्‍त हुए। अमरदास ने बीबी भानी से वर माँगने को कहा । 
बीबी भानी ने अनुरोध किया कि गुरु परंपरा उसके ही वंद में चलती रहे । अ्रमरदास 
ने एवमस्तु तो कर दिया किन्तु कहा “तुमने बिना सोचे निर्बाध रूप से बहने वाली 
गुरु परंपरा को सीमित करने का प्रयास किया है। इसका परिणाम भविष्य में संकट 
: रहित नहीं होगा ।”” गुरु अमरदास का यह कथन आगे चलकर सत्य ही निकला । 

एक समय जेठा के रिश्तेदार तीर्थ से लौट रहे थे । जेठा को इस' तरह भ्रपनी 
ससुराल में मेहनत करते देख वे विगड़ उठे। गुरु श्रमरदास के प्रति भी उन्होंने 
असंतोषजनक शब्दों का व्यवहार किया। जेठा क्रोधित हो उठा। उसने कहा कि 
“तुम्हारी दृष्टि में वे मेरे ससुर हैं। वे मेरे गूरु हैं और मैं गुरु का गुलाम हूँ ।' 

गुरुगह्दी का त्याग---अब तक गुरु अमरदास ने जेठा की पूर्ण रूप से परीक्षा 
ले ली थी। भाई वल्लू से उन्होंने ५ पैसे और एक नारियल लाने को कहा । रामदास 
को स्तान करवाकर नए कपड़े पहिनाए गए। गुरु गद्दी पर रामदास को बैठाया 
गया। श्रमरदास ने पाँच पंसे श्र एक नारियल रखकर रामदास को नमस्कार 
किया । परंपरा के अनुसार भाई बुड्ढा ने रामदास को तिलक लगाया । भादों शुक्ल 
पक्ष की त्रियोदशी, सं० १६३१ को रामदास गरुरुगद्दी पर विराजमान हुए। गुरु 
अ्रमरदास ने अपने पुत्र मदंन और मोहरी व परिवार के श्रन्य सदस्यों तथा शिष्यों को 
रामदाप्त को गुरु भानने का आदेश दिया। 

स्वर्गंवास--इसके बाद सब लोगों को बुलाकर उन्होंने श्रपना अ्रंतिम संदेश 
दिया “मेरा भरत समय झा गया है ।” जपुजी का पाठ करते-करते अपने ऊपर उन्होंने 
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चादर झ्ोह ली । व्यास के किनारे भादों पूर्णिमा सं० १६३१ को गुरु श्रमरदास का 
स्वगंवास हुप्रा । 

कार्य--ग्रीनलेस के शब्दों में गुरु अमरदास के आशापालन श्र नम्नता में 
हृढ़ता थी ।* वे सेवा और दया के श्रवतार थे । उनके प्रति यदि कोई कठोर शब्दों का 
भी प्रयोग करता तो उन्हें उसकी चिता नहीं होती थी। मनुष्य की चारिन्रिक व 
नैतिक महत्ता को वे काफी महत्त्व देते थे। अपने जीवन में उन्होंने कभी किसी का 
भी बुरा नहीं सोचा । दातू उन्हें लात मार कर भी चला गया किन्तु उन्हें क्रोध नहीं 
हुआ । गोइंदवाल के मुसलमान' निवासी उन्हें तंग करते थे किन्तु परमात्मा से वे 
सदेव उनकी धामिक संकीर्णाता दूर करने के ही लिए प्रार्थना करते थे । खजन्नी भौर 
ब्राह्मणों ने अकबर से जब भूठी शिकायत की तब अ्रकबर को प्पने दृष्टिकोण की 
स्पष्ठता से उन्होंने परिचित करा दिया। अकबर का व्यापक दृष्टिकोण उसे समझने 
में समर्थ हो सका था। उनके लंगर में स्वादिष्ट भोजन भी बँटा करता था किच्तु वे 
रूखा-सूखा ही खाकर ध्यान में लीन रहा करते थे । भाई बुड़ा ने एक बार आपत्ति 
प्रगट की “भश्रापके लंगर में जब सब स्वादिष्ट भोजन करते हैं श्रोर आप रूखा-सूखा 
खाकर ही आराम करते हैं। यह कहाँ तक ठीक है ?” अ्रमरदास अंगद के बाद 
गुरु नानक की परंपरा के योग्यतम शिष्य थे । उन्होंने परिश्रम से ही ग्रुरु गादी प्राप्त 
की थी और झागे भी योग्य पात्र को ही उसके लिए चुना । 

भंजों की स्थापना--जहाँ तक गुरु श्रमरदास के शिष्य फेले हुए थे उस समस्त 
क्षेत्र को गुरु श्रमरदास ने २२ भागों में विभाजित किया। तदनुसार उन्होंने २२ 
मंजों की स्थापना की थी । मंजी या मंजा का अर्थ पंजाबी भाषा में चारपाई होता 
है। धामिक केन्द्रों को मंजों की संज्ञा मिली । हर एक केन्द्र का भ्रधिकारी उन्होंने 
एक योग्य पुरुष को ही बनाया। स्त्री-शिक्षा के निमित्त २२ उपदेशिकाएँ भी विभिन्‍न 
स्थानों पर उन्होंने नियुक्त कीं । गुरु के प्रति श्रमरदास में भक्ति श्रौर श्रद्धा स्वतंत्र 
रूप से जाग्रत हुई थी। अमरदास के वैष्णव साधक ने अंगद के गुरु से प्रेरणा ग्रहण 
कर भअ्पने चरित्र की दृढ़ता के समन्वय से गुरु गद्दी की प्रतिष्ठा का भार श्रत्यंत 
योग्यता से वहन किया । 

लंगर---गुरु अमरदास का लंगर उनके भक्त और शअभ्रमुयायियों की सहायता 
ही से चलता था। जो धन-धान्य बाहर से भ्राता वह सीधा ही लंगर की सेवा में 
भेज दिया जाता था। जो भी दर्शनार्थ आता वह भूखे पेठ वापस नहीं जाता था । 
लंगर की प्रथा का मुख्य उदृश्य सब में समानता की भावना लाना ही था। जाति- 
पाँति के गव॑ से रहित होकर क्या ब्राह्मण और क्या शूद्र एक ही पंक्ति में भोजन करते 
थे। लंगर का उद्द श्य यही था कि लोग जाति-पाँति को भूलकर पृथक्‌ भोजन व 


. ३१. गासपल झाफ़ गरु प्रंथ साहिब; ग्रोनलेस; प्र० ५२। ' 


शुरु अंगददेव, गुरु श्रमरदास एवं गुरु रामदास १५३ 


बनाते हुए एक ही स्थान पर खाने बेठें ॥ 

अमरदास का जीवन बहुत ही सादा था। अपने वस्त्र पुराने हो जाने पर वे 
किसी शिष्य को दे दिया करते थे। ये समानता के पक्षपाती थे । उनकी रचनाएँ 
महला ३ के अन्तर्गत गुरु ग्रंथ साहिब में सुरक्षित हैं। उनकी सब से प्रसिद्ध रचना-- 
श्रानन्द है। सिखों में यह आनन्द के अवसरों पर गाई जाती है। कहा जाता कि उसके 
गान से मनुष्य के समस्त मनोरथ सफल हो जाते हैं ।' 

प्रमरदास का श्रानन्दवाद--उपनिषदों में लिखा है कि “भ्रानन्दो ब्रह्मति 
व्यजनात्‌” जीवन का परम लक्ष्य आनन्द ही माना गया है। सृष्टि के विभिन्‍न जीव 
किसी-न-किसी रूप में अपनी विभिन्‍न अश्रवस्थाओ्रों में इस आनन्द की प्राप्ति में ही' 
लगे हुए हैं। प्रसाद का कवि कामायनी में श्रद्धामुलक आानन्दवाद की स्थापना करता है। 
अमरदास का साधक भी कहता है कि हे माता मेरे चारों ओर आनन्द ही श्ानन्द 
है। क्योंकि मुझे सतगुरु (ईश्वर) की प्राप्ति हो गई है । ईश्वर की ही तो प्राप्ति 
के लिए विभिन्‍न साधकों, भक्तों और तपस्वियों ने विभिन्‍न प्रकार की साधवाझों का 
प्रयोग किया है । इसलिये वे अपने मन से कहते हैं “हे मन, तू सदा ईश्वर के साथ 
रहा कर । हरि के साथ रहकर तू हर प्रकार के भौतिक सुखों का विस्मरण कर 
दे। तुझे वह स्वीकार कर वह तेरा सारा कार्य कर देगा। तेरा स्वामी सब बातों 
में समर्थ है। ईश्बर को भला क्‍यों विस्मृत किया जाए ।”3 गृह नानक की भाँति 
अमरदास ने भी मानव के गुरु के लिए गुर और ईश्वर के लिए सतगुरु शब्द का 
व्यवहार किया है। जिस तरह ईदवर की प्राप्ति सच्चे गुरुकी ही सहायता से 
होती है उसी तरह ही भ्रौनन्द की प्राप्ति गुरु के अ्रभाव में नहीं हो सकती । प्रमरदास 
कहते हैं कि आनन्द-आ्रानन्द तो सब कहते हैं, किन्तु वास्तविक श्वानन्द तो गुरु की 
ही सहायता से प्राप्त होता है ।४ 

कृपाकर ज्ञान अश्रंजत उसने आँखों में लगा दिया है। उसके कारण सांसारिक 

अज्ञान दूर हो गया है। उसी कारण साँसारिक मोह भी टूट चुका है। उन्हें भी 


१. आननदु सुनो वडभागियों सगल मनोरथ पूरे। 
गु० ग्र० सा०, रामकली महला-३ | 
२. आनन्दु भइभश्ना मेरी माए, सतगुरु में पाइया। 
३. ए मन मेरिश्रा तू सदा रहु हरि नाले, 
हरि नालि तु रहु, तू मन मेरे दुख सभ विसारना । 
अंगी कारुउहु करे, तेरा कारण सभि सवारना, 
सभना गला समरथु सुश्रामी सौ किउ मनहु विसारे । 
४. आननन्‍दु भ्रानन्‍्द सभु को कहे, आनन्द गुरु ते जाशिशा । 
गु० ग्र० सा० रामकली, महला ३, भ्रानच्दु पद-२ | 
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सच्चे दब्द की प्राप्ति हुई है। गुरु से इसी आनन्द का ज्ञान हुआ है। परमेश्वर 
से मिलन को ही अमरदास का निरीह भक्त अपनी सरल-सी भाषा में प्रानन्द कहता 
है। इस आनन्द में ज्ञान और प्रेम का समन्वय है। ज्ञान श्र प्रेम का महत्त्व है 
कि गुरु ने विवेक की आँखों में ज्ञान का अंजन लगा दिया है।* 
क्‍ वेष्णव संस्कार--गुरु अंगद पहले शाक्त श्र गुरु श्रमरदास वैष्णव थे । 
वे स्वतंत्र बुद्धि, कार्य तत्परता, विनय ओर सेवा के ही आधार पर गुरु बने । वष्ण॒व 
संस्कार उनमें से चले तो गए थे किन्तु उनकी रचनाओं में विष्णु के अ्रवतारों की 
चर्चा का उल्लेख पाया जा सकता है। ईइवर की स्तुति से श्रमरदास के पद भरे 
पड़े हैं। ईइ्वर को उन्होंने श्रगम श्रगोचर* कहा है। उसकी प्राप्ति का आधार सच्चा 
नाम ही है गुरु नानक द्वारा निर्धारित यह नामस्मरण ही है। ये कहते हैं कि 
तेरा नाम तो सच्चा श्राधार है । उस सच्चे नाम से मेरी सारी भूल जाती रही है।* 
भक्तों के लक्षण बताते हुए वे कहते हैं कि भक्तों की चाल निराली होती है । उन्हें 
कठिन मार्ग से जाना पड़ता है । 

गुरु--अगरदास को अंगद-जंसा योग्य गुरू प्राप्ति हुआ था। अमरदास के 
मतानुसार जो गुरु से विमुख रहते हैं उन्हें ईश्बर की प्राप्ति नहीं ही सकती ।४ श्रागे 
वे कहते हैं कि गुरु का शब्द मन में वास करता है। उसी समय तनमन निर्मल होता 
है। बिना गुरु के ईश्वर को भी प्राप्त नहीं किया जा सकता। गुरु की स्तुति से उनके 
पद भरे पड़े हैं। उनमें सच्चे हुदय की भलक का माभिक दिग्दशन होता है। 

खंडत-मंडन को प्रवृत्ति--निगु साधारा के पोषक होने के कारण उनका 
दृष्टिकोश व्यापक था। वे किसी जाति, कुल, धर्म श्रादि में सीमित होकर कोई 
बात नहीं कहते थे । अपने युग के तत्कालीन अष्टाचार पर दो एक शब्द उन्होंने कहे 
तो हैं परन्तु उसमें बौद्धिक सहानुभूति मात्र है, अ्रनुभृति की गहराई उसमें नहीं है । 
श्रमरदास कहते हैं। कि पंडित और ज्योतिषी पढ़-पढ़कर शास्त्रार्थ करते फिरते हैं । 





१. गियानु अंजनु गुर दिया अभिमान अंधेर, विनास्र । 
गु० ग्र० सा०; सुखमयी प्‌० २२३ 
२. श्रगम अभ्रगोचर तेराअंत न पाइआ। 
गु० ग्र० सा०; रामकली महला-३, आनंदु प०, पू० ४० । 
३. साथा नाम मेरा श्राधारों साधु नाम श्राधारू मेरा बिन भूख सभि गवाइया । ' 
गु० ग्र० सा० रामकली महला-३, आनंदू प० ४ ॥ 
४. वे गुरु ते विमुख होवे, बिनु सतिगुरु मुकति न पावे। 
गु० ग्र० स!०; रामकली महला-३ झातदु प० २९॥ 
४. पढ़ि-पढ़ि पंडित जोतकी, वाद करहि विचार 
मति बुधि भई न बूक के, अतरि लोभ विकार । 
गु० ग्र० सा० सिरी राग, महला-३ घर-१ प० २। 
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परन्तु इन विद्वानों की बुद्धि तो वास्तविक रहस्य का पता ही नहीं लगा पाती # 
अन्दर से तो लोभ-हूपी विकार ही मन में भरा पड़ा है। भ्रमरदास कहते हैं कि योग- 
साधना द्वारा शरीर को कष्ट देकर योगी तप करते हैं। परन्तु उनका श्रहं तो मरता 
हीं नहीं । आ्राध्यात्मिकता के नाम पर बे मौज करते हैं । उन्हें ईश्वर का नाम कभी 
उपलब्ध नहीं हो पाता । ईद्वर से मिलने के लिए श्रह॑ का परिहार आवश्यक है | 
कबीर कहते हैं यह तो प्रेम का घर है। खाला का घर नहीं है। यहाँ तो वही बैठ 
सकता है जो अपने अरहं को मार सकता है ।* नानक का साधक भी कहता है कि 
ईश्वर के सम्मुख झ्रपना अहं मिठा कर ओर सारा तनमन वार कर ही पाना 
पड़ता है ।३ 

कलापक्ष--श्रमरदास॒ की वाणी में माभिकता और मधुरता पुर्णाूपेण 
मिलती हैं। ऐतिहासिक या इतिवृत्तात्मक स्थल उनके पदों में नहीं पाए जाते । रच- 
नाञ्रों में व्यापक हुदय के साथ-ही-साथ साख विनय पूर्ण हृदय के उद्गार मिलते 
हैं। ईश्वर को उन्होंने पति रूप में संबोधित किया है । 

नानक ने इधर-उधर काफी भ्रमणा किया था। इसलिए उनकी भाषा पर 
भ्रन्‍्य प्रदेशों के प्रभाव भी मिलते हैं। अमरदास की भाषा में एकरूपता पाई जाती 
है, उसमें प्रभाव भौर सरलता है। क्लिष्ट भाषा का व्यवहार उन्होंने नहीं किया है ४ 
उनकी भाषा प्राचीन पंजाबी की अपेक्षा ब्रज के निकट है। नानक झौर अंगद की ही 
तरह जीवित भाषा में ही उन्होंने अपनी वाणी की रचना की । भाषा में अक्खड़ता और 
सधुक्कड़ीपन नहीं है । 

रचनाओं में शांत रस की ही योजना हुई है। वैराग्य और श्रध्यात्म प्रधान 
स्थल ही वहाँ श्रधिक आए हैं । उनकी वाणी केवल सैद्धान्तिक विचारों का ही भार 
बहन नहीं. करती । भाषा भावों को व्यवत करने में पूर्ण सफल है । छंद और श्रल॑- 
कारों के विषय में अ्रमरदास का कवि सचेत रहा है। छंद के बंधनों की अपेक्षा 
उनका ध्यान संगीतात्मकता की श्रीर अधिक रहा है। इनकी रचनाओं में यत्र-तत्र जो' 
अलंकार मिलते हैं उनकी योजना स्वाभाविक तौर से ही हुई है। श्रनुप्रास, रूपक, 
तद॒ग्ुण आदि के अनेक उदाहरण उनमें देखे जा सकते हैं । 


९. काइआ साथ ऊरध तप करे, बिचहु हऊमे न जाह । 
श्रधिश्रातम करम मजे करे, नामु न कबहु पाइ। 
गु० ग्र० सा०; सिरी राग, मह॒ला-३ प० १ + 
२. यह तो घर है प्रेम का, खाला का घर नांहि। 
सीस उतारे भुंई परे, या में पैठे मांहि। कबीर 
३. मसकु काट धरा तिसु श्रागे, तनु मनु आ्रागे देऊ । 
सिध गोसदी; रामकली, महला-१ प० १ ॥ 


१५६ संत-साहित्य 
गुरु रामदास 


जन्त--गुरु रामदास का जन्म मिती कारतिक १, संवत्‌ १५६९१ को हुमा 
था। इनके पिता का नाम हरिदास और माता का नाम देयाकोर था। पहले इनका 
नाम जेठा था। कालान्‍्तर ये गुरु रामदास के नाम से जाने गए। इनके तीन पुत्र थे 
प्रिथिश्रा, महादेव तथा अजु न॑ । श्रज न ही रामदास के पश्चात्‌ गुरुगद्दी पर बेठे। 

गोइंदवाल भें--रा मदास ने गुरु अ्रमरदास का संदेश सिखों को सुनाया । 
अभमरदास की इच्छा एक ऐसे स्थल के निर्माण के लिए थी जहाँ पर वर्ष में एक बार 
कम-से-कम समस्त शिष्य एकत्रित हो सके । रामदास ने संतोखसर के पास ही श्रमृतसर 
बनाने की योजना को कार्यान्वित करना प्रारम्भ किया । इस योजना की देखभाल में 
काफी समय व्यतीत हो गया । उसी समय ये रामदास लाहौर अपने पिता के घर लोठ 
भाए। इनके पिता की मृत्यु हो चुकी थी। झपने पिता का घर उन्होंने एक मंदिर के 
रूप में परिवर्तित कर दिया । उसके पास ही एक कुआँ बनवा दिया । 

गोइंदवाल में एक विनम्र हुंदाल नामक भक्त रहा करता था। सुख-दुःख से 
परे वह निर्लिप्त जीवन व्यतीत करता था। लोग इसका श्रादर करते थे । गुरु रामदास 
एक बार लंगर देखने गए। उस समय वह आटा गूंध रहा था। उसने श्रपने भ्राटे से 
सने हाथ पीछे छिपा लिए शौर उनके चरणों पर भुक पड़ा । गुरु रामदास उससे बहुत 
प्रसन्‍न हुए। हुंदाल से उन्होंने कहा “जंदिश्नाला, जाकर तुम श्रपना संदेश जनता को 
सुना ।” जीवन के श्रन्तिम क्षणों तक हंदाल ने जनता को गुरु रामदास का संदेश 
दिया । जंदिश्नाला में उसकी समाधि बनी हुई है। | 

रामदास की प्रस्िद्धि चारों श्रोर फेल चुकी थी। रामदास ने सरोवर बनवाने 
का कार्य पूर्ववत्‌ ही जारी रखा। सरोवर के निर्माण श्रौर लंगर के लिए धन की 
मावश्यकता थी । रामदास ने संपत्ति एकत्रित करने के लिए मसंदों की नियुक्ति की'। 
मसंद मसनद का ही विकृत रूप है। अफगान बादशाहों का अधिकारी वर्ग मसनदे- 
अली कहल।ता था । सरोवर के बनते-बनते उसके चारों ओर लोगों की घनी आबादी 
भी होने लगी। नगर का नाम रामदास पुर पड़ गया। 

एक बार गुरु रामदास के किसी सम्बन्धी ने अपने पुत्र के विवाह पर उन्हें 
निमंत्रित किया गुरु रामदास श्रत्यन्त व्यस्त थे अ्तएव उन्होंने भ्रजु न को ही भेज 
दिया । पहले तो उन्होंने श्रपने बड़े लड़के प्रिथीचंद को जाने के लिए कहा । प्रिथीचंद 
ने बहाने बनाकर जाने से इन्कार कर दिया। उन्होंने दूसरे पुत्र महादेव से कहा । 
उसने भी जाने से स्पष्ट इन्कार कर दिया श्र कहा कि वह संसारी बातों में पड़ता 
ही नहीं । गुरु रामदास ने अपना प्रस्ताव गुरु भ्रजुन के सामने रख्ता। अजु न तैयार 
हो गए। 

लाहोर में विवाह समाप्त हो जाने पर अ्रजन को रुकना पड़ा। अ्रतएव 
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वे पिता के वियोग से व्याकुल रहने लगे। श्रतः पत्र द्वारा पिता की कुशल-क्षेम पूछ 
कर उन्होंने पिता से दर्शनों की इच्छा प्रगट की। प्रिथिश्ना ने वह पत्र दूत से ले 
लिया । पिता के नाम से श्रजुन को उसने लाहौर में ही रहने का श्रादेश दे दिया ॥ 
प्रिथिश्ना को सदेव यह भय लगा रहता कि श्रजून को उनकी सेवा और भक्त के 
कारण कहीं गुरु गद्दी न मिल जाए। पत्र पाकर श्रजु तन सारा माज़रा समझ गए। 
अ्रजूत ने दूसरा पत्र लिखा शौर दूत को सख्त हिदायत दे दी किन्तु वह पत्र भी 
प्रिथिग्ना ने ले लिया | श्रजू न ने तौसरा पत्र लिखा झ्रौर कहा कि वह सीधा गुरु 
रामदास को ही दे । रामदास को वह पत्र मिल गया । उसमें पिछले दोनों पत्रों का 
उल्लेख था । गुरु रामदास ने प्रिथिश्ना को बुलाकर उससे दोनों पत्र माँगे । वह बहाने 
बनाने लगा। प्रिथिश्रा के वस्त्र की जेब में से वे पत्र मंगवा लिये गए। पत्र मिल जाने 
पर वह भत्यन्त लज्जित हुआ । भाई बुड़ढा ने यह बात समस्त शिष्यों को बता दी । 

गुरु गद्दी का त्याग--रामदास ने अजु न की पूरी तरह से परीक्षा ले ली 
थी। श्रजुन को गुरु गद्दी पर बेठाकर ५ पैसे और एक नारियल रखकर गुरु रामदास 
ने श्रजु न को नमस्कार कर दिया । भाई बुड़ढा ने परंपरा के अनुसार तिलक लगाया । 
समस्त शिष्यों को बुलाकर गुरु रामदास ने यह प्रादेश दिया कि श्रब श्रजु न को 
गुरु मानें । 

दुष्ट प्रिथिश्ना--गद्दी न मिलते के कारण प्रिथिश्रा फ्रोधित हो उठा। गुरु 
रामदास के प्रति उसने दुवंचनों का प्रयोग किया। प्रिथिश्रा ने कहा कि ज्येष्ठ पुत्र 
के नाते गुरु गद्दी पर उसका अधिकार था श्रोर वह गुरु गद्दी से गुरु प्रजन 
को हटाकर ही छोड़ेगा । अ्रपना न्याय वह बादशाह से करवाएगा। गुरु रामदास 
ने उसे बहुत समझाया परन्तु वह न मावा । रामदास को प्रिथिञ्रा के लिये “मीन”! 
शब्द का भी प्रयोग करना पड़ा । भ्रुरु रामदास को श्रमरदास के शब्द उसी समय 
याद आए कि “तुमने बहते हुए स्नरोत को बरँधने का प्रयास किया है। जिसका 
परिणाम संकटों से रहित न होगा ।”” 

इसके बाद गुरु रामदास अन्य सिखों और परिवार के सदस्यों को लेकर 
 गोइंदवाल झा गए। मोहन भ्रौर मोहरी से भी वे मिले। बावली में रुतान करने के 
पश्चात्‌ सबने एक साथ भोजन किया। ग्रुरु रामदास श्रासा दी वार का पाठ करते 
हुए ध्यान मग्त हो गए । अन्त समय गुरु श्रजुन देव को अभ्ृतसर का सरोवर पूरा 
करने का उन्होंने श्रादेश दिया। गुरु रामदास का स्वगंवास भादों सं० १६३८ को 
हुआ । । 
कार्य---मोनियर विलियम्स ने गुरु रामदास को विनीत कहा है। रामदास 
ही प्रथम गुरु थे जिन्होंने संपत्ति का भौतिक महत्त्व समभकर उसका प्रयोग करना 
प्रारंभ किया था। एक संगठित संस्था के निर्माण के लिए उन्हें संपत्ति की आझ्ाव- 
इयकता थी । उनकी प्रसिद्धता और महानता के कारण रोज काफी संख्या में दर्शनार्थी 
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आते थे । इसी संपत्ति से उन्होंने जमीन खरीदी और भ्रमृतसर के प्रसिद्ध स्वर्ण मंदिर . 
की नींव डाली । श्रमृतसर के प्रसिद्ध स्वर्ण मंदिर को बनवाने का श्रेय गुरु रामदास 
को ही है । कहना न होगा कि भारतीय शिल्पकला की यह एक श्रनमोल कृति है। 
रामदास ने बिखरे हुए सिखों को एक संगठित रूप देना प्रारंभ किया। ग्रुरु अजु न 
के बाद गुरु गद्दी वंश परंपरा की ही चीज़ बन गई । 

रचनाएँ--अन्य सिख गुरुओं की ही तरह इनकी भी रचनाएं गुरु ग्रंथ साहिब 
में ही सुरक्षित हैं। ये महला ४ के अंतर्गत हैं। हजारी प्रसाद द्विवेदी के मतानुसार 
इतकी (रामदास) रचनाओ्रों में कान्‍्ता भाव के भजन हैं। जो कभी-कभी सूरदास 
आदि साख्य और मधुरभाव के उपासकों की रचनाग्रों के साथ तुलनीय हो सकते हैं ।" 
गुरु ग्रंथ साहिब में इनके पदों की संख्या काफी है । अपने विचारों को बड़ी ही सीधी 
तरह से इन्होंने व्यक्त किया है। इनके साधक की चेतना ने कहीं भी श्रपना व्यक्ति- 
कररा काव्य में क्लिष्ट ढंग से व्यक्त नहीं किया। अपने कई पदों में इन्होंते गुरु नानक, 
अंगद और गुरु श्रमरदास के विचारों को केवल पुनरुक्ति ही क्री है। किन्तु उसे 
पुनरुक्तिदोष नहीं कहा जाएगा क्‍योंकि उनके कहने की शैली सर्वथा नवीन । 

गुरु का सहत्त्त--गुरु रामदास को गुरु अमरदास का सफल मार्गदर्शन प्राप्त 
हुआ था। इस कारण यह भला कंसे हो सकता था कि रामदास गुरु महिमा का 
प्रपनी रचनाओं में मुक्तकंठ से गान न करते ! गुरु-माहात्म्य का बखान करते हुए 
वे कहते हैं कि “गुरु ही भवसागर का जहाज है, वही केवट है; गुरु कृपा से ही 
ईद्वर-प्राप्ति होती है, गुरु के बिना किसी को भी मुक्ति नहीं प्राप्त हुई है।* इतना 
ही नहीं गुरु के बिना ज्ञान भी प्राप्त नहीं होता । न हो गुरु बिना श्रात्मिक आनंद 
की भ्राप्ति हो सकती है। इसलिए नाम के श्रभाव में बहुमूल्य मनुष्य जीवत को एक 
तरह से व्यर्थ ही खोना है।”3 गुरु की सच्ची वाणी को गुरु रामदास ते गुरु के 
व्यक्तित्व से कम महत्त्व नहीं दिया है। इसी भावना के भ्राधघार पर मानव गुरु के 
प्रभाव में भी गुरु ग्रंथ साहिब को सिख धर्म में गृरवत्‌ मान्यता ही प्राप्त हुई । गुरु 
रामदास कहते हैं कि गुरु ही वाणी है, भ्रौर वाणी ही गुरु है। वाणी में ही सब 
प्रकार के प्रमृत हैं। गुरु जिस वाणी का उच्चारण करता है यदि सेवक उसका 


१. हिन्दी साहित्य का इतिहास; हजारी प्रसाद द्विवेदी; पू० १५३ । 
२, गुरु जहाज खेवट गुरु, गुर बिन लरिश्ा न क्रोई। 
गुर प्रसाद प्रभु पाइये, गुर बिन मुक्त न होई । 
गु० ग्र० सा०; सबंये महले ४ के पृ० १४०१ | 
३, ग्र बिन ज्ञान न होवई, न सुख बसे मनि भ्राई । 
: नानक नाम बिहूती सचमुख्ती, ज़ाममि जनमु ग्रेवाइ । 
गु० च्७० सा०; सोरठ की वार, महला ४; पृ० ६४०। 


गुरु अंगददेव, गुरु अमरदास एवं गुरु रामदास १५६ 


अनुगमन करे तो गुरु प्रत्यक्ष रूप से उसे मुक्ति दिला देता है ।' 

हमने पहले ही बता दिया है कि ज्ञान-प्राप्ति के लिए उन्होंने गुरु को श्रावश्यक 
बताया है। वे झागे कहते हैं कि गृरु ने मानव की आँखों में ज्ञान-छपी अंजन लगा 
दिया है। इस कारण अज्ञान-रूपी अंधकार का विनाश हो गया है। हरि कृपा से ही 
संत से भेंट हो सकी है। मन में ज्ञान का प्रकाश हुआ है। वे कहते हैं कि चारों 
ओ्रोर मैं-माया के सुखसागर में भ्रमित हो रहा था। मेरा मन भयभीत हो रहा था। 
ऐसे समय में मेरे कान में गुरु ने नामरूपी मंत्र दिया ।* 

ईदवर की स्तुति---ईश्वर को रामदास ने सतगुरु की संज्ञा दी है, इसके अति- 
रिक्त ईश्वर के लिए उन्होंने हरि नारायण, सोप्रुखु श्रादि शब्दों का भी व्यवहार 
किया है । रामदास का सोपुरुखु न तो कुरान के अनुसार सातवें श्रासमान पर ही रहता 
है और न ही केवल स्व में । वह निरंजन है, अगम है, भ्रपार है, सब उसकी स्तुति 
करते हैं। स्तुति करते-करते ये थकते नहीं। सबका यह सिरजन हार है ।३ गृरु रामदास 
के पद अधिकतर ईइ्वर की ही स्तुति में हैं। उवका साहित्य गुरु और सतगृरु की महिमा 
से ही भरा पड़ा है। नीति-सम्बन्धी पद भी उनके साहित्य में उपलब्ध होते हैं। ईश्वर 
की प्राप्ति के लिए रामदास ने नैतिक और चारित्रिक शुद्धता को आवश्यक माना है । 
हृदय की शुद्धता ओर चरित्र की उच्चता ईइवर प्राप्ति के लिये अत्यन्त आ्रावश्यक है । 
वे कहते हैं “हे ईश्वर यह संसार तेरी ही रचना है। तू जल, थल, श्राकाश में चारों 
श्रोर ही व्याप्त है। अमृत के समान तेरे मीठे वचन हैं।* सारी प्रकृति उस परमात्मा 
के ही गुण गा रही है । 

उनकी रचनाओ्रों में ऐतिहासिक या इतिवृत्तात्मक स्थल नहीं के बराबर हैं । 
भावात्मक रूप में ही श्रपनी चेतना को उन्होंने कलात्मक और काव्यात्मक रूप प्रदान 
किया है। पदों में काव्यात्मकता के सुन्दर उदाहरण देखे जा सकते हैं। यथा--... 


१. वाणी गुरु, गुरु है वाणी, विच वाणी अ्म्रित सारे। 
गूरु वाणी कहे सेवकु जनू माने, परतखि गरु निसतारे। 
गु० ग्र० सा० नट महला ४; प्‌ृ० €८८॥ 
२. गिश्रातु अंजनु गुर दीया, श्रभिमान अंधेर बिनासु । 
हरि किरपा ते संत भेटिया, नानक मन परगासि । 
गु० प्र० सा०; गउड़ी, सुखमनी; पू० २६३। 
३. सो पुरखु निरंजुनु हरि पुरखु निरंजनु हरि भ्रगमा-भ्रगम भ्रघारा । 
सभि धिभ्रावहि, सभि धिअ्रावहि, तुधु जो हरि सबे सिरजन हारा । 
डे. कोआ खेल बड़ मेलु तमासा वहि गृरुतेरी सब रचना । 
तू जलि थलि गगनि पयालि पूरि रहिग्न भ्रम्नित ते मीठे जाके बचना। 
। गु० प्र० सा०; सर्वेये महले ४ के, पु० १४०३ ॥ 


१६० संत-साहित्य 


हरि मुख काज रचाइग्रा, ग्रमुखि वोशाहरि आइडा । 
वीआ्राहणि श्राइश्रा गुरपुखि हरि पाइआझ सा घन कंत दिश्वारी ॥ 
धंत जना मिलि मंगल गाए हरि जीऊ श्राप सवारी। 
सुरि नर गश गंधर्व मिलि झ्ाए श्रपुर बज बणाई। 
नानक प्रभु पाइश्रा मैं साचा न कदे गरे न जाई।! 


2५ ५ 2५ 
हरि वरसत को मेरा मन बहु तपते । 
जिऊ प्रिखावंत बित्त नोर। 


सेरे सत्ति प्रेमु लगो हरि तोर। 
हमरि बेदन हरि प्रभु जाने, मेरे सन श्रंतर की पीर ॥१॥ रहाऊ 
परे हरि प्रीतम की कोइ बात सुत्रावे सो भाई सो मेरा बीर । 
सिलू मिलु सखी गुण कहु भेरे प्रभ के ले सतिगुर की घोर । 
जन नानक की हरि प्रास पुजावहु, हरि दरसनि शांति सरीर 
इस गुरु ग्रंथ साहिब से गुर रामदास के पद पर्याप्त संख्या में उद्धृत्त किये जा 
सकते हैं जो काव्यात्मक प्रवाह शोर सरसता से झ्रोत-प्रोत हैं। भुरु रामदास को अ्रमृत- 
सर के सरोवर निर्माण के लिये काफी समय तक एक ही स्थान पर रहना पड़ा था, भ्रत- 
एवं उन्हें इच्छित शांति प्राप्ति हो गई थी । इस कारण वे काफी पद भी लिख सके थे 
भाषा--उनके पदों की भाषा हिन्दी ही है । पंजाबी के पद थोड़े हैं, उनमें भी 
हिन्दी भाषा को ही प्रवृत्तियाँ प्राप्त होती हैं। सरल श्ौर प्रवाहमयी भाषा का व्यव- 
हार कर गुरु रामदास का कवि अ्प्रचलित शब्दों से तो दूर ही रहा है। गुरु रामदास 
को भाषा में प्रवाह है । 
गुरु रामदास के पदों में श्रधिकतर शांतरस की योजना हुई है । ये पद भक्ति 
और वेराग्य से पूर्णा हैं । श्र॒लंकार भी श्रत्यन्त स्वाभाविक रूप से आए हैं। यथा--- 
उदाहरण अलंकार हरि चुग जग भगत उपाइग्ा पेज रखदा झांइय! रामराजे । ' 
दरिसाखसु दुस्दु मारिश्रा प्रहलादु तराइश्ा । 
रूपक गिश्वान अ्ंजन जिंस दिश्वा श्रगिश्नान अ्ंघेर बिनास ॥ 
विरोधाभास गुर जहाज्ञ, खेवट गुरु, भुर बिन तरशञ्रा न कोह ॥ 
उपमेयोपमा वाणी गुर गुरु हे वाझो विच वाणी श्रश्नित सारे । 


१. सुही सहला ४; सुन्दर गुटका; पृ० ४२५। 
* २. गोड़ मंहला ४, सुन्दर गुटका; पु० २२६ | 


छठा भअ्रध्याय 
गुरु अजु नदेव, गुरु तेगबहादुर एंवं गुरु गोविन्द्सिह आदि 
जोवनवृत्त एवं विचार दर्शन 


मुरु श्रजु न देव | 
जीवन---गुरु श्र्जुन का जन्म बीबी भानी के गर्भ से मिति वेशाख कृष्ण ७, 
मंगल में संवत्‌ १६२० को हुआ था। इनका जन्म गोइंदवाल में हुआ था। इनका विवाह 
मेश्रो निवासी कृष्ण॒चंद्र की पुत्री गंगा के साथ संपन्‍न्त हुआ। सन्‌ १५८१ में ये गुए- 
गही पर विराजमान हुए। 
दुष्ठ प्रिथिश्ना--गुरु रामदास के स्वर्गंवास के पदचात्‌ इनके बड़े भाई प्रिथिश्रा 
ने पुतः: इनसे कहा कि बड़े भाई होने के नाते ग्रुरु गही पर उसका श्रधिकार है। गुरु 
श्रजुन के विरुद्ध श्रपनी ईर्ष्या शांत करने के लिए उसने प्रारम्भ से ही तरह-तरह के 
घड़यन्त्र करने प्रारम्भ कर दिये थे। कुछ समय के पद्चात्‌ प्रिथिश्रा ने श्रपनी शिकायत 
लाहौर के एक मुगल अश्रधिकारी के समक्ष प्रस्तुत की। उसने शिकायत की, “गुरुश्रजु न 
देव के गुरु बन जाने के कारण उसके तथा उसके छोटे भाई के गुज़ारे के लिए 
कुछ नहीं रह गया है ।” प्रिथिश्रा की इस शिकायत पर ग्रुरु अजुन ने अपने भाई 
महादेव श्रोर प्रिथिश्रा को सारी जायदाद दे डाली । भक्तों से जो-कुछ भी प्राप्त होता 
वही उनकी आय थी । 
झ्रमुतसर का निर्माण--गुरु रामदास के देहावसान के पश्चात्‌ गुरु अ्रजु नदेव 
ने अपना सारा समय अमृतसर सरोवर भौर शहर के विकास की ओर लगाया। साथ- 
'ही-साथ रामदासपुर के बृद्धत्तर निर्माण की ओर भी उन्होंने ध्यान दिया। भ्रमृतसर 
सरोवर का जिस समय निर्माण हो रहा था, उस समय वे कायें का निरीक्षण शीशम 
के वृक्ष की छाया में बेठकर क्रिया करते थे । जिस' बेरी की छाँह में बेठकर भाई 
बुड़हा कार्य का निरीक्षण करते थे, वह अभी तक स्वर्णशमंदिर के पास सुरक्षित है । 
अमृतसर सरोवर का निर्माण मित्ति माघ १, सं० १६७४ के पश्चात उन्होंने 


१११२ संत-साहित्य 
हर मन्दिर की नींव रखी ।! जो पहली ईंट रखी गई थी, बाद को वह एक कारीगर से 
हिल गई। गुरु साहब ने कहा कि चूंकि इसकी पहली ईंट हिल चुकी हैं अ्तएवं इसकी 
नींव फिर से पड़ेगी । गुरु अजुन की यह बात सत्य निकली । सं० १८१६ में अ्रहमद 
शाह भ्रब्दाली ने सरोवर को तहस-महस कर उसे भर दिया था । दो बे के परचात्‌ 
खालसा फ़ौज ने भ्रपनी विजय के बाद सरोवर और हर मन्दिर का पुनः निर्मरणण किया। 
गुरु शर्जु न के समय में हर मन्दिर के निर्माण में भाई बुड़ढडा भजनु श्रोर बहलु की 
सेवाएँ उल्लेखनीय हैं। 

प्रकबर के प्रसिद्ध मंत्री बीरबल के लिए गुरु श्रजु नदेव का उत्कर्ष श्रसहनीय 
था। किन्तु अ्रकबर की उदार नीति के कारण उसे कभी सफलता नहीं मिली । 
यूंसुफाइयों से लड़ते समय मार्ग में उसने गुरु भ्रजु नदेव को तंग करना चाहा था, किन्तु 
भ्रसफल ही रहा । युसुफाइयों से लड़ते समय ही बीरबल की मृत्यु हुई थी। सिख 
इतिहासकारों ने इस बात का उल्लेख गुरु अमरदास के जीवन में किया है । 

हरगोविन्द का जन्स--गुरु अ्रजु नदेव ने जालंधर जिले में कर्तारपुर नामक 
नगर बसाया । इसी समय गुरु नानक की समाधि के दर्शनाथथं वे डेरा बाबा नानक 
गए। इसी समय गुरु नानक के पृत्र श्रीचंद से भी इनकी भेंट हुईं | गुरु श्रजु नदेव की 
पत्नी ने उनसे कई बार अ्रपनी पृत्र-विहीनता पर दुख प्रगट किया। गुरु प्रजु नदेव ने 
कहा कि पहले भाई बुड़ढा का भार्शीवाद प्राप्त करो, फिर तुम्हें पूत्र-लाभ होगा । श्रन्त 
में बीबी गंगा अपने हाथ से भोजन तेयार कर थाली सजाकर भाई बुड़ढा के पास ले 
गई । इसे माता का प्रसाद मानकर भाई बुड़ढ़ा ने बड़े प्रेम से खायां। मिति भ्राषाढ़ 
वदी ६ सं० १६४२ को बडाली गाँव में बीबी गंगा के गर्भ से हरगोविन्द का जन्म 
हुआ । हरगोविग्द के जन्म पर भ्रिथित्रा श्रौर उसकी स्त्री बुरी तरह से कुढ़ उठे । 
प्रारम्भ से ही इस बालक को मारने के लिए इन्होंने काफी प्रयास किए । परन्तु उन्हें 
कभी भी सफलता नहीं मिली । हरगोविन्द समयानुसार बलवान श्रौर सुन्दर होते गए। 

चम्दूशाहु की शत्रता--गुरु भ्रजु नदेव से शत्रुता रखने वाला दूसरा मनुष्य 
चन्दृद्नाह था। कुछ समय तक वह अकबर का भश्रर्थमंत्री भी रहा था। वह दिल्‍ली 
निवासी था । भ्रपनी कन्या के विवाह के लिए वह श्रच्छे-से-अ्च्छे घर की खोज में था। 
लोगों ने उससे गुरु भ्रजु नदेव के पुत्र हरगोविद के लिए सलाह दी। चन्दृशाह ने सुनकर 
कहा--“राजमहल की श्रटारी का सुन्दर खपरेल नाले में नहीं डाला जा सकता ।” 
बाद को वह अपनी पत्नी के कहने से मान गया और उसने गुरु अ्रजु नदेव को पत्र 
: लिखा किन्तु उसके तिरस्कारपूर्ण वचनों का गुरु श्रजु नदेव को पता लग चुका था, 
इस कारण चन्दूशाह के दूतों के समक्ष ही गुरु श्रष्ु नदेव ने चन्दृशाह के इस प्रस्ताव 
को ठुकरा दिया | इस घटना के पदचातू्‌ ही गुरु श्रजु न ने हरगोविद का विवाह दूसरे 


१. सैकालिफ |! सिख रिलीजन भाग; ३, प्‌ १० । 
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स्थान पर कर दिया । इस घटना के परचात्‌ चन्दृद्वाह ने अपने-आपको काफी अ्रपमानित 
समझा । वह भ्रुरु अजु नदेव के विनाश पर तुल गया । हरगोविंद को इसी समय चेचक 
की बीमारी ने आ घेरा । गुर विलास, सूरज प्रकाश एवं गुर संहिता के लेखकों के 
मतानुसार बीवी गंगा इस बीमारी को दूर करने के लिए देवी की पूजा करने के लिए 
मंदिर गई थीं। किन्तु यह घटता संभव नहीं प्रतीत होती, क्योंकि गुरु श्रन्न॑ नदेव एक 
ईश्वर को छोड़ किसी मूर्ति या श्रन्य देवी की पूजा के विरोधी थे। मेकालिफ ने भी 
इस घटना का खंडन किया है ।" 
श्रकबर का सहायक मंत्री कबीरखाँ गुरु श्रजु नदेव को काफी मानता था । 
उसने इस बात की भरसक चेष्टा की कि ग्रिथिश्ना का बेर गुरु श्रजुन से समाप्त हो 
जाए । सुलहीखाँ की सहायता से प्रिथिश्ना ने कई बार अपनी शिकायतें श्रकबर तक 
पहुँचाईं किन्तु श्रकबर की उदार नीति के कारण उसको सफलता नहीं मिल सकी । 
प्रिथिश्नए द्वारा पुनः बेर--सन्‌ १६०४ में अकबर के देहांत के बाद जहाँगीर गद्दी 
पर बंठा । चन्दूशाह और प्रिथिझ को नया अभ्रवसर हाथ लगा । श्रकबर, जहाँगीर के 
पुत्र खुसरो को बहुत मानता था। खुसरो अत्यन्त योग्य व्यक्ति था। कहा जाता है 
कि जहाँगीर के ही रहते भ्रकबर ने उसे श्पना उत्तराधिकारी बनाने तक का वचन 
दिया था। श्रकबर के मरते ही खुसरो ने पंजाब और श्रफ़गानिस्तान पर अपना अ्रधि- 
कार कर लेना चाहा। इस कारण जहाँगीर उससे नाराज़ हो गया। उसे पकड़ने के 
लिए शाही फ़ोजें भेजी गईं । झागरे से भागता हुआ वह तरनतारन श्राया । गुरु 
झजु न से उसने श्राथिक सहायता माँगी किन्तु गुरु भ्रजु नदेव ने यह कहकर भ्रस्वीकार 
कर दिया कि वह रुपया ग़रीबों के लिए है, शाहजादों के लिए नहीं । परन्तु बाद 
को खुसरों की दीनता पर उन्हें दया श्रा गई और उन्होंने पाँच सहस्न रुपये उसे 
दिए। प्रिथिश्रा और उसके पुत्र ने उपरोक्त घटना चन्दृशाह को ब्योरेवार सुनाई। 
चन्दृद्नाह ने जहाँगीर को शिकार के लिए पंजाब के दौरे की सलाह दी। उसने आगे 
यह भी सलाह दी कि काइमीर जाते समय मार्ग में ठहरने के लिए लाहौर एक उचित 
स्थान रहेगा । लाहोर आने पर, खुसरों वाली घटना जहाँगीर को सुनाकर चन्दृशाह 
ने उसके कान भरे। गुरु अजु नदेव को लाहोर बुलाया गया। लाहौर में बादशाह ने 
इनसे कई प्रकार के प्रइन कर अंत में उन्हें अ्रपराधी ठहराया । उन पर दो लाख रुपया 
जुर्माना भी किया गया ओर “गुरु ग्रंथ साहब' से कुछ श्रपने विचार से अनुचित समभी 
जाने वाली पंक्तियाँ भी उनसे निकाल देने को कहा गया। दोनों ही बातों को गुरु 
अजु नदेव ने श्रस्वीकार कर दिया । 
कई मुसलमान लेखकों के मतानुसार गुरु श्रजु नदेव दो लाख की राशि देने में 
ग्रसमर्थ थे, यह भ्रामक कथन है। उनके शिष्य तो उनके अ्रन्तिम त्मय ज्ञक राशि 


१. मेकालिफ़ सिख रिलीजन; भाग ३, पृ० ४६ | 
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एकत्रित करने को तैयार थे। परन्तु गुरु श्रजु नदेव ने उनको मना कर दिया था । 
उनका हृदय इतना निर्बल नहीं था, जो कि इन भौतिक कष्टों से भयभीत होकर अपना 
मार्ग बदल देता । उन्हें अपनी वाणी पर विश्वास था, किन्तु उन्हें यह भी पता था कि 
यह उनकी परीक्षा का समय है। 

बन्दीगृह में--रा जदंड भ्रस्वीकार करने पर उन्हें बंदीगृह में डाल दिया गया । 
इनके दृढ़ निश्चय के कारण इनके विरोधियों ने यह ठीक तरह ते समझ लिया कि ये 
साधारण तरीके से नहीं मार्नेगे । इत पर गरम रेत डाली गई, लोहे की सलाखों से 
इनका शरीर तपाया गया, खौलते पानी में इन्हें फेक दिया गया, खौलता हुआा तेल इन 
पर डाला गया । समस्त यातनाएँ सहने के बावजूद भी इन्होंने श्राह तक नहीं भरी । 
बंदीगृह में ये नामस्मरण करंते बेठे रहे । वहाँ. इन्हें न तो भोजन ही दिया गया न ही 
पानी । क्‍ क्‍ 

अ्रतिम समय--पाँच दिन इसी प्रकार यातना सहने के पश्चात्‌ उन्होंने रावी 
में स्नान करने की अ्रनुमति माँगी । इन्हें श्रतुमति मिल गईं। अपने पाँच शिष्यों, को 
लेकर ये रावी की श्रोर गए। इनके साथ शस्त्रधारी सिपाही भी थे । एक लम्बी 
चादर ओढ़कर एक शिष्य के कंघे का सहारा लेकर ये रावी की शोर धीरे-धीरे चलने 
लगे | उनके पेरों में छाले पड़ चुके थे । सेवक परीना के कंघे का सहारा लेकर लंग- 
ड्ाते हुए ये रावी पहुँचे । रावी पहुँच कर इन्होंने स्वान किया। तदनन्तर जपुजी साहब 
का पाठ किया भर हरगोविंद को गुरु मानने का आदेश देकर जेठ सुदी ४ सं० १६६२ 
को ४३ वर्ष की अवस्था में श्रपत्ती इहलीला समाप्त की ।! 

मेलकाम, दबिस्तान और फोस्टर द्ववल्स के श्राधार पर करनिघम का कथन 
है कि “ऐसा विश्वास किया जाता है कि कारागार के कष्टों के कारण उनका देहाव- 
सान शीघ्र ही हो गया। किस्तु उनके' अनुयायियों का दुढ़ विश्वास है कि रावी में 
स्नान करने की आराज्ञा प्राप्त कर, अपने पहरेदारों को भय श्र भ्राइचयें से पूर्ण कर 
वे रावी की उथली धारा में अंतर्धान हो गए । * 

सिख इतिहासकारों का कहीं भी यह कथन नहीं है कि गुरु अ्रजु नदेव का 
शरीर अंतर्धान हो गया था। यह सत्य है कि पाँच दिनों तक पीड़ा सहने के पश्चातृ 
वे अपने पाँच शिष्यों को लेकर रावी तक गए श्रौर वहीं पर उनका शरीरांत भी हुआ । 
फकु हर का कथन है कि श्रर्जुन की मृत्यु के लिए तरह-तरह के मत प्राप्त होते हैं, परन्तु 
सत्य यह प्रतीत होता है कि शाहज़ादे के लिए प्रार्थंवा करने के कारण उन्हें मिरफ्तार 


१. मकग्रेगर ने गुरु श्रजु न का देहावसान शाहजहाँ के समय में माना है इससे 
पता लगाया जा सकता है कि मकग्रेगर के वृतांत कितने भ्रामक हैं । 
२. कनिघम; हिस्द्ी श्राफ़ सिल्लस; पृ० ७६। 
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कर लिया गया था ।”! इस तरह २४५ वर्षो तक गुरु गद्दी का भार वहन कर गुरू 
अ्रजु नदेव अपने सिद्धांतों के लिए शहीद हो गए । 

रचनाएँ शोर शादिग्रंथ:---गुरु श्रजु तदेव का महत्त्व केवल इसलिए नहों है कि 
वे एक सफल भक्‍त झौर कवि थे। उनका महत्त्व इसलिए भी बढ़ जाता है, क्योंकि 
उन्होंने अपने से पहले सिख गुरुओों और निगु शभकतों की वाणी का संपादन कर संकलन 
किया । इसी संकलन का नाम झादिय़रंथ पड़ा । उन्हें इस बात की श्रावश्यकता प्रतीत 
हुई कि भविष्य में उनके अनुयायियों में धामिक मतभेद न हों, इस कारण भियमों का 
बना देवा अत्यंत झ्रावश्यक है । उसो तरह सिख गुरुग्ों द्वारा समय-समय पर कही गई 
वाणी का एकत्र करना उन्होंने भ्रत्यंत आवश्यक समझा । इसके लिए उन्होंने अन्य निमु णा 
भक्तों की श्रेष्ठ रचनाओं का भी संकलन किया। ग्रंथ साहिब में उन्होंने केवल उन्हीं पर्दों 
का संकलन किया जो ज्ञानाश्रयी तिगु णधारा के थे । इसकी आवश्यकता इन्हें इसलिए 
पड़ी, क्योंकि प्रिथिश्रा कुछ पद लिखकर गुरु नानकदेव के नाम से प्रचलित कर रहा था । 
उन्होंने बिना किसी जाति-पांति श्रौर छोटे-बड़े का भेद-भाव रखते हुए वाणियों को 
एकन्न कर संपादित किया । इससे पहले गुरु श्रमरदास भी यह आदेश दे गए थे कि गुरु 
की वास्तविक वाणी की ओर भी ध्यान देना चाहिएः। शिष्यों में श्रम न फैले, इसलिए 
गुरु अजु नदेव को एक संपादित संग्रह की श्रत्यंत आवद्यकता प्रतीत हुई | वे श्रमरदास 
के ज्येष्ठ पुत्र मोहन के पास गोइंदवाल गए भर एकत्रित वाशियों को उठा लाए | 
उन्होंने विभिन्‍न संप्रदाय के भक्तों को भी बुलवाया। भक्तों द्वारा जो वाणी इन्हें प्राप्त 
हुई, उनमें उच्चारण के कारण अंतर अभ्रवश्य श्राया होगा और पंजाबी शब्द भी श्रा गए 
होंगे । उन्हें शुद्ध रखने का भरसक प्रयास किया गया होगा । गुरु ग्रंथ साहिब के पदों 
की यही सबसे बड़ी विशेषता है कि जिन रूपों में उनको संपादित और संकलित किया 
गया था उसी रूप में वे श्राज तक चले प्रा रहे हैं। पद्रों का चुनाव हो जाने पर उन्हें 
भाई गुरदास से लिखवाया गया । इस तरह यह आदि ग्रंथ मिति भादों सुदी १, सं ० 
१६६१ की तेयार हुआ । रचना हो जाने पर उसकी प्रति भाई बुड़ढा को सुरक्षित रखने 
के लिए दे दी गईं । गुरु ग्रंथ साहिब का संकलन विभिन्‍न राग-रागनियों में किया 
गया है| हु 

ये पद क्रमानुसार विभिन्‍न 'महला ' में रखे गए हैं। जसे गुरु नानक के पद महला 
१; गुरु अंगद के पद महला २; अभ्रमरदास के पद महला ३; और गृरु रामदास 
के महला ४; में रखे गए। इनके पश्चात्‌ भक्तों के पद भाते हैं। अंत में रागमाला 
दी गई है जिसमें विभिन्‍त राग-रागनियों की चर्चा है । 

सुखमनी--इनकी सर्वश्रेष्ठ और. प्रसिद्ध रचना सुखमनी है। सुखमनी का भ्र्थ॑ 
होता है, चित्त की शांति। इसमें १०-१० पंक्तियों की २४ अष्टपदियाँ संग्रहीत हैं । 


१. फकु हर; सोडमे रिलीजस मवमेंटस्‌ इन इंडिया । 
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इनका पाठ प्रातः जपुजी के साथ किया जाता है। सुखमनी के श्रतिरिकत इन्होंने 
बारहमासा और कई फुटकर पदों की रचना भी की है। इनके पदों की संख्या ६००० से 
भी भ्रधिक है। गुरु ग्रंथ साहिब में इनकी ही वाणी सर्वाधिक है । चित्त की शांति का 
सुखरूपी श्रमृत भ्रमर करने वाला ईश्वर का ही नाम है।' सुखमनी प्रारंभ करते समय 
वे आदिगुर, सतगुरु शर श्री गुर का नमन्‌ कर लेते हैं 
झ्रादि गुरए नमह, जुगादि ग्र एनमह । 
सति गुरए नमह, सत्रो गुरएए नमह | 

सतगुरु, श्रादिगुरु शौर जुगादिगुरु से उनका तात्परयं ईश्वर से ही है। इसके परचात्‌ 
प्रभु की स्तुति कर उन्होंने यह बताया है कि प्रभु का नामस्मरण समस्त दुखों का हरण 
कर लेता है।'* 

गुरु श्रमरदास का श्रानंदवाद झौर गुरु श्रजु नदेव का सुखवाद--यदि गरु 
झजु नदेव की सुखवादी धारा का मिलान गुरु भ्रमरदास की झानंदवादी धारा से किया 
जाय तो दोनों एक से ही प्रतीत होंगे । श्रमरदास कहते हैं कि “आनंदु भए मेरी माए 
सतगुरु मैं पाए” शौर गुरु अजु नदेव कहते हैं “सुखमनी श्रश्नित प्रभा नाम” गृरु- 
झजु नदेव का जीवन भौतिक रूप से तो सुखी नहीं था। झ्ााजीवन उन्हें उनके सगे- 
संबंधी तंग ही करते रहे थे । बाद को सत्य पर दुढ़ रहने के कारण उन्हें शहीद भी 
होना पड़ा । किन्तु उनके साधक का सुख भौतिक साधनों में नहीं था। श्रतएवं सदैव 
उन्होंने यही कहा कि चारों श्रोर दुख नहीं सुख ही है ।३ 

प्रभु नाम के महत्त्व की चर्चा करते हुए गुरु श्रजु नदेव कहते हैं कि प्रभु स्मरण 
से गव॑ नहीं भाता, प्रभु के स्मरण से ही यम का दुख भाग जाता है। मृत्यु भी नाम के 
कारण मिठ जाती है। मनुष्य भ्रमर हो जाता है और वरी टल जाते हैं। श्राशय यह कि 
प्रभु स्मरण से मनुष्य आत्मिक संतोष प्राप्त कर दुखों से बच जाता है।४ प्रभु के नाम 
स्मरण से ही वह चिता मुक्त हो जाता है। उसे एहिक सुखों की परवाह नहीं रह जाती । 
संसार में जितने भी बड़े-बड़े लोग दिखाई पड़ते हैं, उन्हें चिता रोग ही खाए जा रहा है ।* 


7 सुखमनी अश्रित प्रभ नामु। [गु०ग्र०सा० सुखमनी । ] 
२. प्रभ का सिमरन दुख न संतापे [वही | 

३. दुख नहीं सब सुख ही है रे । 
बुरा नहीं सब भला ही है रे । [गु०ग्रणसा० कानड़ा म० ५ |] 


४. प्रभ के सिमरन गव॑ न बसे, प्रभ के सिमरन दुख जम नसे। 
प्रभ के सिमरत काल पर हरे, काल के सिमरन दुखमनि हर॑। 
प्रभ के सिमर॒न कुछ विधन लागे। .. [सुखमनी | 
५, बड़ें-बड़े जो.दीसहि लोग ति कऊ विश्रापे चिता रोग । 
[ग्र० सा० गऊड़ी महला ५] 
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गुरु की सेवा के लिए वे कहते हैं कि अपनी विद्वत्ता का गवे दुर कर एक 
सेवक की भाँति गुरु की सेवा करनी चाहिए। ग्रुरु की सेवा करने से समस्त मनोरथ 
पूरे हो जाते हैं। अपने गुरु की सेवा करते समय सावधान रहना चाहिए ।" 
नाम महत्त्व बतलाते हुए वे कहते हैं कि जहाँ भाई मित्र पिता या पुत्र काम 
नहीं आएंगे वहाँ पर नाम सहायता देगा । वहाँ पर यम का दुःख संत्तप्त नहीं करेगा । 
वहाँ तेरे साथ कोई नहीं केवल नाम ही साथ रहेगा । विपत्ति के समय हरि नाम के 
सिवांय कोई मार्ग नहीं है।* 
कबीर के राम ही गुरु श्रजु नदेव के राम थे। राम के लिए उन्होंने ईश्वर की 
वष्णव नामावली का भी प्रयोग किया है। यथा--- 
श्रचुत पार ब्रह्म परसेसुर अंतरज्ञामी 
सधूसुदत दासमोदर सुझाभो 
रिखिलेश, गोवरद्धनघारी, मुरलो मनोहर हरिरंगा 
मोहन साधव क़िसन घुरारे 
जगदीसुर हरि जीऊ श्सुर संघारे 
जगजीवन श्रविनासी ठाकुर घट-घट बासी हैं संगा 
धरणी घरइस, नरसिग नारायण, वाड़ा आ्रागे प्रियमि धराहुण 
धावन रूपी 
उपरोक्त पद में देखा जा सकता है कि विष्णु भगवान के लिए प्रयुक्त कितने 
ही नामों का प्रयोग किया गया है। इसके झतिरिक्त विभिन्‍न श्रवतारों के लीला 
संबंधी पद भी उपलब्ध होते हैं। नीति से हटकर काव्य के सुंदर उदाहरण भी उनके 
काब्ध में देखे जा सकते हैं--- 
कवन गुन प्रातपति मिलऊ रो मेरो भाई 
रूपहीन, बुद्धिहोन बलहीनी मोहि परदेसनि दूर ते झाई। 
नाहिन दरबु न जोबन साती, मोहि श्रनाथ को करहु समाई । 
खोजत खोजत भद्दे बरागत प्रभ दरसन कऊ हुक फिरत तिसाई। 
दोन दइश्माल क्रिपाल, प्रभ नानक साध संग सेरी जलनि बुभाई ! 
उपरोक्त पद में भ्रपनी निरीहता शौर दीनता का परिचय एवं प्रभु सम्मिलन 
की भावना को सुंदर काव्यात्मक ढंग से रखा गया है। यह निरीहता प्रेम से झोत- 
प्रोत है। इसमें मीरा की वेदना है। उपरोक्त पद गीतिकाव्य और मुक्तक का भी 
संदर उदाहरण है। 


१. सुंदर गुटका; मारु महला पाँच सहंसर तामा; गुर ग्रंथ साहिब । 
२. रागु गउड़ी पूरबी, महला; ५, य्रु० ग्र० सा० | 
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फुनहे महले ५ में कई पद काव्य के उत्कृष्ट उदाहरण हैं। यथा--- 
संत सभा महि बेस कि कीरति सें कहाँ ।॥ 
झ्रयों सभु सीगारु वेहु जिऊ सभु दिवा। 
झास विश्वासी सेज सु कंति विछाइये । 
हरिहाँ मसतकि होवे भागु न साजतु पाईये ।" 
सखि काजल हार तंबोल सभ किछ्ठु साजिश्रा । 
सोलह कीए सीगारु कि श्रंजन पाजिशा। 
जे घरि श्राव कंतु तल सभु किछु पाइये। 
हरिहाँ कंते बाफु सीगारु सब बिरथा जाइये।'* 
मेरे हाथि पदसु श्रगति सुख बसना, सखि मोरहे रतंनु पेखि दुसु नासना | 
बासऊ संग गुपाल सगल सुख राति हरि, हरिहाँ रिधि सिधि सवनिधि। 
बसहि जिसु सदा करि 
उनके बारहमासा में भी सुन्दर पद योजना मिलती है । 
कला पक्ष--उनकी रचनाओं का प्रधान रस शांत ही है। श्वृगार को लेकर 
भी उन्होंने कई उत्तम पदों की रचना की है। ऐसे पदों में केवल सिलन ही की तीज्न 
उत्कंठा दिखाई पड़ती है । 
इनके पदों को भाषा ब्रज या मिश्रित हिन्दी ही है छंद और श्रलंकारों के 


१, संतों की सभा में बेठकर इच्छा होती है कि ईइवर के यश गाऊँ। समस्त 
श्रृंगार करने के परचात अपना सारा मन भ्रपित कर मिलन की इच्छा कर, 
फिर मिलन की इच्छा से प्रेरित होकर पति के लिए दया बिछाऊँ। भाग्य 
में लिखित होने से ही साजन से भेंट हीती है। 

गु० ग्र० सा० फुनहाभहला ५ ॥ 
२. है सखि, मैंने काजल, हार-तांबूंल इत्यादि सब-कुछ लाकर. सजाया । सोलह 
अआूंगार भी कर लिए, आँखों में अंजन भी लगा लिया । यदि पति घर आया 

तभी यह खाूंगार सांथंक होगा श्रन्यथा व्यर्थ जाएगा । 
..गु० ग्र० सा० फूनहा महला ५४ 
३ मेरे हाथों में पद्म है। उसमें सुख की सुगंध है। हे सखी मेरे कंठ में नाम 
रूपी रत्न है। उसे देखकर समस्त दुख भाग जाते हैं। मैं गोपाल के संग 
रहती हुूँ। वह पापों को दूर करने वाला और संमस्त सुखों की निधिवाला 

है । उसके हाथों में ऋद्धि-सिद्धि है एवं नव-निधि है । 
गु० प्र० सा० फुनहा सहला ५ । 
हे महले ५ में गुरु भ्रजु नदेव .के ही समस्त पद हैं। ऐसे भ्रन्य कई पद 

हैं जिन्हें विस्तार-भय से यहाँ प्रस्तुत नहीं किया जा सकता । 
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प्रयोग भी स्वभाविक-रूप से काव्य-रचना साथ-ही-साथ झा गए हैं। उनके पद 
विभिन्‍न राग-रागनियों में ही हैं। उनमें उपमा, रूपक, शअ्रनुप्रास, इलेष भ्रादि की” 
सुन्दर छटा प्राप्त होती है। फुनहे महले ४ में उन्‍्होंते अडिल छंद का प्रयोग किया” 

है। फुनहा की व्युत्पत्ति पुनः से हुई है । यह पुन: या पुनर्‌ का ही दूसरा रूप है ।॥ 
उसकी संस्कृत धातु “प्रण'” है जिसका अर्थ होता है वंदता करना । उसका प्राइृत 
रूप फूनह है। अडिल २१ मात्राओं का छंद होता है, इसमें ११ मात्राश्नों के पश्चात 
यति होती है। । 

उनके श्रन्य कार्य श्रौर सांस्कृतिक देल--ग्रुरु श्रजु नदेव को मृत्यु यद्यपि ४३ 
बरषे की ही अवस्था में हो गई थी किन्तु इतने ही अल्प-समय में सिख-धर्म के लिए ' 

उन्होंने काफी महत्वपु्ण कार्य किए। ग्रंथ .साहित्य का आयोजन उनका प्रमुख 

साहित्यिक और सांस्कृतिक कार्य था। इसके भ्रतिरिक्त जगत-प्रसिद्ध स्वर्ण मंदिर 
को उन्होंने पूर्ण करवा कर अमृतसर शहर की अभिषृद्धि की । तरत-तारन की अभि 
वृद्धि का भी श्रेय उन्हीं को है। प्रिथिप्रा ने गुरु अजु नदेव को स्थायी रूप से कभी 
एक स्थान पर बेठने तहीं दिया । जब वे डेरा बाबा नानक में गुरु नानक की समाधि 
के दर्शनार्थ गए थे तो श्रीचंद ने उनसे यही कहा था कि वे एक स्थान पर क्‍यों नहीं 
' बैठते । 

कहा जाता है कि अपने एक श्रद्धालु भक्त को इन्होंने भिहल प्राणसंगली” 
की प्रति लाने भेजा था। प्राणसंगली की रचना गुरु नानक ने अ्रपने सिहुल-निवास 
के समय में की थी । भवक्‍त प्यारा सिहल पहुँचा । सिहल नरेश ने उसका स्वागत 
किया और कई उपहारों सहित प्राणसंगली की प्रति उसे दे दी। कहा जाता है 
कि प्राणसंगली की इस प्रति को किसी साधु ने चुरा लिया। योग संबंधी बातों 
पर प्राणसंगली नामक एक श्रन्य पुस्तक उपलब्ध होती है। सिख इतिहासकारों 
के भ्रनुसार वह गुरु नानक ने नहीं लिखी है। 

गुरु श्रजु नदेव ने अपने शिष्यों की शिक्षा का समुचित प्रबंध करवाया । श्रपने 
शिष्यों को इन्होंने दूर-दूर के प्रदेशों में घोड़ों का व्यापार करने भी भेजा। उसका 
प्रमुख उद्देश्य अपने धर्म का प्रचार ही करना था। अपने २४ वर्षोंग्की गुरू 
गद्दी के समय में उन्हें कष्टों का ही सामना करना पड़ा था किन्तु वे कभी भी विच- 
लित नहीं हुए थे, अन्त समय तक वे घेये से कष्टों को सहते रहे । वे दया शांति भौर 
विनम्रता की मुत्ति थे। अपनी वाणी भरोर नेतृत्व में उन्हें विश्वास था। यदि यह 
. विश्वास कृत्रिम होता तो वे इतने अत्याचार सहन कर श्रपने प्राण इस तरह न त्यागते | 

गुरु श्रजु नदेव के समय तक सिख गुरु परंपरा एक सरलं रेखा में श्रग्नसर 
होती जा रही थी । इस समय तक धघिख गुरुश्नों का का्ये शांति, दया और श्रहिसाः 


१. प्राण बंगली का यह बत्तांत ऐतिहासिक नहों प्रतीत होता । 
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ही पालन करना था। खेकिन गुरु अजु नदेव की सृत्यु के पश्चात्‌ ही सिख-धर्मे एक 
मोड़ परआ खड़ा होता है। गुरु अजु नदेव पर जब श्रमानुषिक ओर बीभत्स 
भ्रत्याचार किए गए तब उनके शिष्यों का खून खौल उठा । इन जघन्य और अमा- 
नुषिक श्रत्याचारों से बचाने के लिये उन्हें तलवार उठानी पड़ी। सारे पंजाब में उस 
समय विदेशियों के अ्रत्याचारों के कारण राजनैतिक वातावरण क्षुब्ध था । उस समय 
चुप रह जाना निरी कायरता ही होती । श्रहिसा से श्रादमी देवता बन सकता है। 
लेकिन भरहिसा जानवर को भला आ्रादमी नहीं बना सकती । वह तो समय की एक 
माँग थी। वे लड़ाई नहीं चाहते थे | विदेशियों के कारण धर्म की सुरक्षा के लिए 
ही गुरु हरगोविन्दर्तिह को तलवार की मूंठ पर हाथ रखना पड़ा था। यदि इस 
समय की राजनंतिक या भ्राथिक परिस्थिति को देखा जाए तो स्पष्ट हो जाएगा कि 
आंतिप्रिय सिखों को युद्ध की श्रोर ले जाने वाले कोन-से कारण थे। व्यावहारिकता के 
नाते यह झ्ावश्यक था कि वे सुरक्षा के लिये श्रस्त्र उठाते । जो लेखक हरगोविंद पर 
सलवार पकड़ने का आरोप लगाते हैं वे उस समय के विदेशियों की श्रोर से श्रपनी 
भ्रांखें बन्द कर लेते हैं। यदि गुरु श्रजु नदेवः सरीखे एक शांतिग्रिय पुरुष को इस 
बुरी तरह से मारा जाता है तो उसकी प्रतिक्रिया भी स्वाभाविक थी । 


गरु तेगबहादुर 

गुर गही के उत्तराधिकारी--जिस गुरु परंपरा में गुरु श्रजु नगेव के पदचात्‌ 
क्रमक्ष: गुरु हरगोविद, गुरु हरराय भ्ोर हरक्षष्णा गद्दी पर विराजमान हुए । परन्तु 
इन गुरुओं ने कोई पद रचना नहीं की। € वें गुरु तेगबहादुर की रचनाएं गुरु ग्रंथ 
साहिब में महला € के प्रन्तगंत सुरक्षित हैं। तेगबहादुर, हरगोविंद के सबसे छोटे 
'पुश्न थे। इतका जन्म अमृतसर में वेशाख सुदी ५सं० १६७९ को नानकी के गर्भ से 
हुआ था | इसका विवाह ज्ञालंधघर जिले के करतारपुर नगर की गजरी नामक स्त्री 
से हुआ था। पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ ये भ्रपनी पुत्री श्रौर माता सहित बकाला 
रहने को झाए। गुरु हरक्ृषष्ण का जब भ्रन्तिम समय आया उस समय उन्होंने 'बाबा 
बकाले: कहकर तीन बार हाथ हिलाया । इस बात की सूचना पाकर बकाले २२ सोढ़ी 
खत्रियों ने भ्रपने श्रापको भुरु घोषित कर दिया। अन्त में जब लवाना परिवार के एक 
, पसैख जिसका नाम मावखनशाह था। अपने डूबते हुए जहाज़ के बच जाने के उपलक्ष 
में ५०० मुहरें लेकर भाया तब उसे यह्‌ देखकर घबराहट हुई कि एक साथ ही गुरु 
गद्दी पर २२ गुरु बठे हुए हैं। उसने हर किसी की परीक्षा दो-दो मुहरें दे-देकर करनी 


१. गुरु ३, गुरु तेगबहाहुर की दो जन्म तिथियाँ उपलब्ध होती है, एक सन्‌ १६१२ की, 
दूसरी १६२२ की। द 
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प्रारंभ की ।! उन २२ सोढ़ी गुरुप्रों को मक्‍्खनशाह की ५०० मुहरों का पता न 
था। सुखमनी के शब्द याद कर श्रन्त में वह इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि वास्तविक 
शुरु कोई नहीं है। जब बाद को वह तेगबहादुर के पास पहुँचा तो उनका श्रपूर्वे 
सौजन्य और संतोष देखकर वह बहुत ही प्रभावित हुआ । उसे यह पता लगा कि 
लोगों के अनुरोध पर भी तेगबहादुर ने गुरु बनना अस्वीकार कर दिया है। 
उसके बाद सभी अनुयायियों के अनुरोध पर चेत्र शुक्ल १४ सं० १७७२ में गुरु गद्दी 
पर विराजमान हुए । * 

देषघाग्नि व षड़्यंत्र--नुरु तेगबहादुर के गुरु बन जाने पर बकाला के अन्य 
सभी उनसे वेर करने लगे । मक्खनद्याह की ५०० मुहरों और इनकी गुरु गद्दी की 
बात सुनकर इनका भाई पीरमल इससे कुढ़ गया। उसने गुरु तेगबहादुर को. गोली 
मारने के लिये कुछ मसंद भेजे । मसंदों ने उससे ५०० मुहरें तो छीन ही लीं साथ ही 
'उन पर गोली भी चलाई | इन्हें श्रधिक चोट नहीं लगी किन्तु ये कीरतपुर त्यागकर 
वहाँ से ६ मील दूर चले गए जहाँ पर आनन्दपुर नामक नगर की उन्होंने नींच डाली । 
उनके शिष्यों को जब यह पता लगा तो पीरमल को उन्होंने झ्रच्छी तरह से दंड दिया 
और उससे ५०० मुहरें भी छीन लीं। कीरतपुर का परित्याग कर देने पर भी 
पीरमल झौर रामराय उनके विरुद्ध सदेव षड्यंत्र करते ही रहे। ये धर्म-प्रचार 
करते हुए भ्रमण करने लगे । उपदेश देते हुए सूर्यग्रहण के श्रवसर पर ये कुरुक्षेत्र भी 
गए । वहाँ यात्रियों ने उनका स्वागत किया । वहाँ से उपदेश देते हुए ये पूर्वा की 
ओर कड़ा मानिकपुर गए। वहाँ मलूकदास नामक एक विख्यात संत रहा करता 
था । तेगबहादुर की आखेटादि की तवृत्ति के बारे में सुनकर पहले तो उसने इनसे घुणा 
प्रगट की किन्तु बाद को इनसे मिलकर वह बहुत ही प्रभावित हुआ। धम-प्रचार 
करते हुए ये आगरा, इटावा, प्रयाग श्रादि की ओर भी गए । | 

ग्रासाम की श्लोर ---वे श्रपने परिवार सहित बनारस की ओर बढ़े । बनारस में 
डन्होंने “'शबद का कोठा” नामक स्थान में निवास किया। इनके कपड़े बड़ी संगत में 
अभी तक सुरक्षित हैं। इसके बाद गया होते हुए ये पटना में पहुँचे, पटना उस समय 
मुसलमानी शासन का केन्द्र था । यहीं पर असम विजय को जाते हुए मार्ग में मिर्जा राजा 
जयसिह का पुत्र इन्हें लेने श्राया। कामरूप के विरुद्ध उसने इनकी सहायता माँगी । 
इन्होंने सहायता देना स्वीकार कर लिया । श्रसम की चढ़ाई दुर्गंम कार्य माना जाता 
था । औरंगजेब के प्रसिद्ध मंत्री मीर जुमला की मृत्यु श्रसम की चढ़ाई के समय ही हुई 
थी । टाड के वृत्तांतानुसार अभ्रसम की चढ़ाई में रामसिंह की विजय तो साबित होती 
है।* मुंगेर राजमहल श्रादि को पार करते हुए ये श्रसम पहुँचे । युद्ध से पहले शाही 


१. मेकालिफ; सिख रिलीजन; भाग ४, १०३३२ 
२. राजस्थान, भाग २, एनल्स्‌ श्रॉफ़ भ्रम्बर; अ्रध्याय १,-टाड | 
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फोजों को काफौ हानि उठानी पड़ी । तेगबहादुर के प्रयासों से दोनों पक्षों में संधि 
हो गई । 

कामरूप के राजा ने इनका बहुत स्वागत किया । ब्रह्मपुत्र के तट पर राजा के 
अ्रतिथि के रूप में कुछ दिनों तक रहे | वहाँ इनके कुछ लोग शिष्य भी बने । कहा 
जाता है कि उन शिष्यों के वंशधर दुबरो और चाश्रोताला में वर्तमान हैं और झ्रभी' तक 
गुरु तेगबहादुर को मानते हैं। पटना में मिति पौष सुदी ७ संवत्‌ १७२३ को गोविद- 
राय का जन्म हुआ। यही कालांतर में गुर गोविदर्सिहु के नाम से प्रसिद्ध हुए । इसी 
समय अ्रसम से पटना लौट भ्ाए 

प्राय दण्ड--पुनः ये अपने परिवार को वहीं पर छोड़कर पंजाब की ओर बढ़ । 
वह आदेश देते आए थे कि गोविदराय के बड़े होते ही उसे पंजाब से ले भाया जाए। 
बाद को समस्त परिवार को पटने से इन्होंने आ्रातन्‍्दपुर बुलवा लिया |” 

इसी बीच औरंगजेब ने अपना धर्म परिवर्तत का कार्य आरम्भ कर दिया | 

हु काये सर्वप्रथम काश्मीर से प्रारम्भ हुआ। बादशाहु का यह विश्वास था कि 

काइ्मीरी ब्राह्मण यदि धर्म-परिवर्ततन कर लेगे तो सारा भारत दब जांएगा। उक्त 
प्रत्याचार से पीड़ित होकर कुछ काइमीरी ब्राह्मणों ने गुरु तेगवहादुर से प्रार्थना की । 
तेगबहादुर ने पंडितों को बताया कि किसी महापुरुष के बलिदान के बिना हिन्दू 
धर्म की रक्षा कठिन है। गोविन्दराय उस समय बालक ही थे । सुनकर उन्होंने कहा 
कि “इस पुण्य कार्य के लिए श्रापसे बढ़कर भला कौन महापुरुष हो सकता है ।* गुरु 
तेगबहादुर ने उन ब्राह्मणों से कहा “बादशाह से जाकर कहो कि यदि तेगबहादुर धर्म 
परिवतेतन कर लेंगे तो सब धर्म-परिवर्तत के लिए तैयार हैं ।” यह सुनकर बादशाह ने 
गुरु तेगबहादुर को दिल्ली बुलावा भेजा। मार्ग में ये मिलते-जुलते दिल्‍ली की झोर बढ़े । 

मिलने-जुलने के कारण देर हो जाना स्वाभाविक ही था। शाही दरबार में 
यह अश्रफब।ह फेल गई कि ये कहीं छिपे बंठे हैं। इनको पकड़ने के लिए गुप्तचर नियुक्त 
कर दिये गए। दिल्‍ली श्राते ही इन्हें बन्दी बना लिया गया । बादशाह ने इनसे इस्लाम" 
धर्म स्वीकारें करने के लिए कहा | इनके भ्रस्वीकार करने पर इन्हें इनके अन्य पाँच 
दिष्यों सहित बन्दी गृह में डाल दिया गया | एक बार पश्चिम की ओर ये बंदीगृह की 
छत से देख रहे थे । इन पर इस बात का दोषारोपण किया गया कि परदे में रहने 
बाली बेगमों की भोर वह देख रहे थे | कष्टों से तंग भ्राकर भ्रनुमति पाकर तीन शिष्य 





१ सूरज प्रकाश के लेखक के कथनानुसार गोविन्दराय को गुरु तेगबहादुर ने 
बुलावा भेजा था। किन्तु पिता पुत्र की भेंट न हो सकी थी । भाई सुखासिह 
की रचना गुरविलास सूरज प्रकाश से प्राचीन है । उसके अनुसार पिता पुर 
को भेंट हुई थी । 

२. गरविलास; '“पअध्याय ५; सुखासिह 
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सतो बन्दीगृह से चले गए । इस्लाम न स्वीकार किए जाने पर इन्हें पहले से अधिक 
कष्ट दिया जाने लगा। सबसे पहले इनके शिष्य मातीदास को पकड़ा गया। उसे दो 
खआम्भों के बीच बाँधा गया । भ्ारे से उसे काटा गया । अत समय तक मातीदास जपुजी 
का पाठ करता रहा । इनके अन्त समय तक इनका एक अनन्य शिष्य गुरदिता ही 
"रह गया । 

अ्रश्तिम समय---तीनों शिष्यों के जाते ही इन्हें एक फ्जिड़े में डाल दिया गया । 
बादक्षाह ने हर प्रकार से प्रयत्त किया कि ये इस्लाम स्वीकार कर लें। इन्होंने हर 
बार ही अस्वीकार किया । अन्त को बादशाह ने एक मौलवी को भेजकर यह कहलवाया 
कि यदि तुम गुरु हो तो कोई चमत्कार दिखाओं । तब तुम्हें छोड़ दिया जायगा। अ्रंत 
को भिति अभ्रगहन सूदी ५ सं०१७३२ को भरे दरबार में इनका बुरी तरह से बध किया 
गया। सन्‌ १६७५ को इसका सिर चुपचाप इनका एक छिष्य श्रानन्‍्दपु* ले गया। 
'धड़ चालाकी से सवाना परिवार के लोगों ने हटा दिया। क्योंकि इनकी' मृत्यु के पश्चात्‌ 
इतका शव बादशाह ने पेड़ पर सावेजनिक प्रदशेन के लिए लटकवा दिया था । उनकी 
मृत्युके सम्बन्ध में कनिधम लिखता है, “बादशाह के सम्मुख उन्हें दिल्‍ली बुलाकर भ्रप- 
मान जनक छाद्दों में भ्पने धर्म की निर्दिष्ट दिव्यता को साबित करने के लिए चमत्कार 
दिखाने को कहा गया । तेगबहादुर ने कहा कि मनुष्य का कार्य ईश्वर की आराधना 
करना है। फिर भी उन्होंने कहा कि वे अपने गले पर लिखकर कुछ चिपका लेंगे जिस 
'पर तलवार का प्रभाव नहीं होगा । अ्रंध विश्वास से भरे दरबार के लिए एक हाथ 
ही पर्याप्त था। काग़ज़ पर लिखा था “सर दिया पर सार न दिया ।****** निष्ठुर 
एवं धर्मान्ध औरंगजेब ने 'काफ़िर' के शव का दिल्‍ली की सड़कों पर सार्वजनिक प्रदर्शन 
करवाया ।' ै 

गुरु तेगबहादुर के पकड़े जाने में भी मुसलंभान इतिहासकार श्रोरंगजेब पर 
इस बात का आरोप नहीं लगाते कि बादशाह ने तेगबहादुर का बध इस्लाम स्वीकार 
'नहीं करने के कारण किया । वे मुसलमान इतिहासकार तेगबहादुर पर इस बात का 
इल्ज़ाम लगाते हैं कि लूट-पाट मचाने के कारण बादशाह ने उन्हें गिरफ्तार किया ॥ 
'कनिधम ने इन्हीं मुसलमान इतिहासकांरों के श्राधार पर लिखा है, 'ऐसा प्रतीत होता है 
'कि बंगाल से पंजाब लौटने पर गुरु ने एक घामिक उदासी से एक लुटेरे का रूप धारण 
कर लिया । उसने एक लुटेरे का धंधा अपना लिया । सतलज और हांसी के मध्यस्थ स्थान 
'लूट-पाट कर उसने वीरान कर दिया । श्राखिर उसके पीछे शाही फौजें भेजी गईं श्ौर 
उसे पकड़कर दरबार में हाजिर किया गया ।”” यह वत्तान्त बिल्कुल ही श्रसत्य है कि 
गुरु तेगबहादुर ने एक लुटेरे का रूप धारण कर लिया । जो व्यक्ति विनय शांति श्रौर 
दया की मृत्ति था उसके सहसा इस परिवंतंन को कंसे स्वीकार किया जाए ? उसे 


२. करनिघम हिस्ट्री श्राफ़ सिखस; १०६४; । 
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लूट-पाठ की झ्रावश्यकता ही क्या थी ? गुरु तेगबहादुर लूट-पाट का धंधा ही करते तो 
औरंगजेब की पकड़ में कभी न आते | सब बातों को समभते-बूुझते हुए ही वे दिल्‍ली 
गए और शहीद हो गए। हमने आरम्भ ही में कहा है कि मुसलमान इतिहासकार और 
लेखकों ने अपने बादशाह के कुक्ृत्यों पर सदेव ही पर्दा डालने का प्रयास किया है । 
कनिघम साहब भी “कहा जाता है” के श्राधार पर ही लिखते हैं, पुष्ट प्रमाणों 
पर नहीं । 

रचनाएं--गरु ग्रंथ साहिब में महला & के अन्तर्गत गुरु तेगबहादुर की वाणी 
सुरक्षित है। अन्य सिख गुरुओों की तुलना में इनकी रचनाएँ बहुत ही कम हैं । भ्रन्य 
सिख गरुओं की तरह इन्होंने भी वेराग्य भर श्रध्यात्म से पूर्ण उपदेश ही दिए हैं । 
इनके शब्दों में इनसे पहले के गुरुश्नों द्वारा भावों की पुनरावृत्ति मिलती है। इनके 
अ्रधिकतर इलोक ईइवर की ही स्तुति में ही लिखे गए हैं या नाम महिमा की ही चर्चा 
उन्होंने पदों में की है । 

वे कहते हैं कि जिसने भ्रपने जीवन में ईइवर का गृशागान नहीं किया उसका 
जीवन व्यर्थ ही जानी । वे कहते हैं कि है नानक ईइवर से उसी तरह सम्बन्ध रख, जिस 
तरह जल और मीन का होता है ।* जीवन के श्रारम्भिक वर्षों में ही ईश्वर की स्तुत्ति 
नहीं की तो बाद में क्या करेगा ? वृद्ध हो गया तो मृत्यु आ गई है। कुछ सूक्त नहीं 
रहा है, भला ऐसे समय में क्या ईइवर का जाप करेगा । इसलिए बावरे नर ईश्वर को 
क्यों नहीं भजता ।? राम की महिमा तो अ्रपार है। वे कहते हैं कि उसे पहिचान वह 
तो तेरे साथ ही बसता है ।* वयोंकि सबका सुखदाता राम है दूसरा नहीं ।* 

गुरु तेगबहादुर के साधक की कविता तो उनकी साधना की साधन-मात्र थी ; 
उस कविता का ज्लोत तो अनजाने में ही फूटकर निकल पड़ा था। निस्संदेह जिस 


१. रिलीजन श्राफ सिखसू; पृ० ६३; कनिघम । 
२. ग्रुत गोबिन्द गायो नहीं जनम्‌ अकारथ कीन। 
कहु नांनक हरि भजु मना, जिहि विधि जल क॑ मीन । 
महला ९; सु० गुटका; पृ० ४६१। 
* विरध भयऊ सुभे नहीं, कालु पहूचिऊ श्रानि। 
कहु नानक नर बावरे, किऊ न भज भगवान। 
महला €; सुन्दर गूटका; पृ० ४६२ + 
४. पतित उधारन, भे हरन, हरि भ्रनाथ के नाथ । 
कहु नानक तिह जानिये, सदा बसतु तुम साथ । 
महला &€; सुन्दर गुठका; पृ० ४६२ ॥ 
२० संभु सुखदाता राम है दूसर कोहि नांहि कोऊ । 
महला €; सुन्दर गुटका; पृ० ४९५ + 


ज्श्ड 
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व्यक्ति ने अपनी विचारधारा की सत्यता के लिए अपना जीवन तक दे दिया था उसकी 
वाणी अनुभूति शुन्य नहीं हो सकती । उनकी थाणी में सेब्य और दैन्य-भाव के दर्शन 
होते हैं जो अहंमन्‍्यता और गर्व से परे हैं । खंडन-मंडन के कुछ इलोक भी उनके 
साहित्य में उपलब्ध होते हैं। उनमें कबीर का फक्कड़पन नहीं है । उनके दार्शनिक 
पक्ष का आराधार सर्वात्मवाद ही था । इसीलिए वे कहते थे कि हरि का निवास तो घट- 
घट में है। उतका राम न तो सातवें श्रासमान पर रहता है श्लौर न ही करोड़ों देवी- 
देवता का ही रूप धारण करता है। वे कहते हैं कि इस माया के कारण ही मनुष्य 
दिन-रात दीन बनकर डोल रहा है। करोड़ों में ऐसा एक ही मनुष्य होता है जिसे 
नारायण से मिलने की चिता होती है। जिस तरह जल से बुदब॒दा उठता है भौर 
मिटता है उसी तरह यह जग रचना हुई है । सारी सृष्टि ईश्वर से निकलकर ईइवर 
में ही लीन हो जाएगी । माया के मद में प्राणी श्राज श्रपनी चेतता खो चुका है।ह* 

वैराग्य के प्रसंग इनकी रचताओ्ों में प्रन्य सिख गुरुभों की अ्रपेक्षा अधिक मिलते 
हैं। कला-पक्ष की भ्रपेक्षा उनका भाव-पक्ष ही सुदृढ़ है। रचनताओ्रों में शांत रस की 
प्रधानता है। इनके पदों की भाषा हिन्दी है । 


गुरु गोविदर्सिह 
इनका बचपन का नाम गोविदराय था। इनका बचपन पढ़ने में ही बीता 
था। श्रपने पूर्वजन्म का ऐतिहासिक वृतांत इन्होंने भ्रपनी प्रसिद्ध पुस्तक “विचित्र 
नाटक” में लिखा है। वे लिखते हैं “पूर्व जन्म में में दुष्टदमन नामक राजा था 
मैं प्रजा पर धर्म-पू्वक राज्य करता था। मंडल ऋषि से उपदेश ग्रहशाकर अपनी 
वृद्धावस्था में श्रपने पुत्र विजयराव को गद्दी दे हैमकूट पर्वत (जहाँ श्रजु न ने तपस्या 


१. घट घट में हरि जू बसे, संतन कहऊ पुकार । 
महला ६; सुन्दर गुटका; पू० ४६८ । 
२. निश्चिदिन माइया कारने प्रानी डोलत नीत । 
कोटन में नानक कोऊ नाराइन जिहि चीति । 
जैसे जल से बुदबुदा ऊपजे बिनसे नीत । 
जग रचना तेसे रची कहु नानक सुन मीत । 
प्रानी कछु न चेतई मद माया के अ्रंध । 
महला €; सुन्दर गूटका; पूृ७ ४६७ | 
३. कहा जाता है कि दुष्टदमन या धृष्ट्युम्न किसी समय काठियावाड़ का राजा 
था । उसका राज्य श्रमरकोट में था। वह बड़ा ही प्रजावत्सल श्रोर दयालु 
था। इस कारण उसका नाम भक्तवत्सल तक पड़ गया था। सिंध भौर 
काठियावाड़ में अभी तक पत्थरों पर उसकी मूर्ति खुदी मिलती है । 
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'की थी) पर तपस्या करने चला गया। वहाँ पद्मासन मार महाकाल! के ध्यान में 
'मस्त हुआ । कुछ काल के पश्चात्‌ महाकाल पुरुष ने मुझे अपना दर्शन देकर मुझे 
अपना पुत्र कहकर संवोधित किया और कहा कि मेरे अन्य श्रवतारों को तो ईश्वर 
'की संज्ञा प्राप्त हुई किन्तु तुम अपने आपको ईइवर का सेवक कहकर प्रसिद्ध करता । 
'इसी के पश्चात गुरु तेगबहादुर के घर जन्म हुमा ।” 

ये तेगबहादुर के इकलौते पुत्र थे। असम से पंजाब लौट पाने पर तेगबहादुर _ 
ने इन्हें माता गूुजरी सहित पटना से बुला भेजा । बालक की युद्ध-प्रिय प्रवृत्ति देखकर 
पिता ने इनके लिए शस्त्र-विद्या सीखने का उचित प्रबंध कर दिया था । इनका पहला 
विवाह केवल सात वर्ष की ही अवस्था में हरिवंश खन्नी की पुत्री के साथ हुआ था ॥ 
जिस समय गुरु तेगबहादुर शहीद हुए उस समय इनकी अश्रवस्था केवल १४ वर्ष की ही 
थी । अपने पिता के अंतिम संस्कार समाप्त करने के पश्चात इनका ध्यान श्रोरंगजेब 
के भ्रत्याचारों की ओर गया । उस समय इनको अपने चारों ओर कोई भी भिन्न 
'नहीं नज़र आता था। पहाड़ियों में इन्होंने श्रपना डेरा जमाया । गुरुगही पर बेठने 
'पर नित्यप्रति ये सूर्योदय से पहले उठते। आवश्यक उपासना करने के पश्चात ये 
आसा दी वार का पाठ सुनते । इसके बाद अनुयायियों को उपदेश देते झ्रोर युद्धकला 
'का अभ्यास करते थे । कभी ये घुड़सवारी या शिकार के लिए निकल आते | संध्या 
'को रहिरास का पाठ होता था। इसी समय वह हर प्रकार की तैयारी कर आने 
'वाले समय के लिए अपने श्राप को हर प्रकार से योग्य बना रहे थे। इन्हें पता था 
कि भ्राज नहीं तो कल औरंगजेब से युद्ध होगा ही । कनिघम के छाब्दों में “यमुना की 
तटवर्ती दोनों ओर की निचली पहाड़ियों में गोविंद ने एकांतवास किया । वर्षों तक 
उन्होंने श्रपने श्रापको जंगली भालू के शिकार, शेर आदि के शिकार, फ़ारसी का ज्ञान 
प्राप्त करते और अपने कुल की गुप्त गाथाएँ जानने में लगाया |” 

कुछ सिख इतिहासकारों का यह भी कथन है कि वे इस समय पटना गए थे । 
झौर वापस आकर कार्मीर की पहाड़ियों में चले गए। पटने से एक बार लौटकर 
'पुन: पटना जाने के पुष्ट प्रमाण नहीं मिलते । पिता के बलिदान के पश्चात ये अपना 
सारा समय अपनी शक्ति बढ़ाने में ही लगाते रहे । यह समय कनिघम ने मेलकाम के 
आधार पर बीस वर्ष का माना है। जिस समय पहाड़ी राजाशों से इनकी मुठभेड़ 
प्रारंभ हुई उस समय इनकी भ्रवस्था ३४ वर्ष की थी.। 


१. यह पर्वेत बदरीनाथ से लगभग सात आठ कोस पर है। वहाँ महाकाल का 
एक मंदिर बना हुभ्ना है। उसमें कड़ाहप्रसाद का भोग लगता है । इस पर्वत 
पर तपस्या कर श्रजु न ने धनुष्र प्राप्त कर जयद्रथ का बध किया था । 

२. कतिघम; हिस्द्री श्राफ़ दी सिखस; ए० ६६ । 
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रतनराय की भेंद--आप्ताम नरेश का देहान्त हो जाने के पश्चात्‌ उनका 
द्वादशवर्षीय पुत्र गुरु गोविदर्सिह से मिलने आया। उपहारस्वरूप वह अपने साथ 
४ चतुर घोड़े, एक चतुर हाथी श्रौर एक ऐसा शस्त्र लाया था जिसमें से ५ श्रलग- 
अलग शस्त्र निकले थे। उक्त हाथी बहुत ही प्रवीण था। वह उनके जूते साफ 
कर देता । उनका चलाया हुग्ना तीर वापिस ला देता | पैर धोने के लिए वह पानी 
का घड़ा लिए हुए खड़ा रहता था | फिर तौलिये से उनका बदन पोंछता था, चंवर 
भलता और रात को मज्ञालें लेकर मार्गदर्शन करता था। रतनराय ने इस बात का 
विशेष अनुरोध किया था कि वे यह हाथी किसी को न दें। मियां लतीफ का कथन 
है कि दक्षिण से यह हाथी एक सिख लाया था ।* परन्तु आपने इस बात का प्रमाण 
कोई नहीं दिया। 

प्रतिशोध की भावता--जिस तरह गुरु हरगोविंद मे अपने पिता का बदला 
लेने के लिए तलवार की मूंठ पर हाथ :रखा [था (उसी तरह गुरु गोविंदर्सिह 
ने अपने पिता की मृत्यु का बदला लेने के लिए सैनिक संगठन प्रारंभ कर किया। 
इनकी सेना में दूर-दूर से शिष्य और सिपाही भर्ती होने लगे । अ्रपनी सेना के लिये 
इन्होंने एक बड़ा नगाड़ा बनवाया, उसका नाम रणजीत रखा। पहाड़ी राजा 
भीमचंद स्वयं उनसे मिलने झाया करता था। उसकी हृष्टि हाथी पर पड़ी, उसने 
कई बहाने बनाकर वह हाथी माँगा किन्तु उसकी एक न चल पाई। देहरादून से 
३० मील की दूरी पर गुरु मोविदर्सिह ने पौंटा नामक एक दुर्ग बनवाया । देहरादून 
में रहने वाले इतके चाचा रामराय से इनकी मित्रता हो गई । बुद्ूशाह नामक एक : 
मुसलमान से भी इनका परिचय हुआ । इनसे प्रभावित होकर वह इनका शिष्य हो 
गया। श्रीनगर के राजा फतहशाह से भी इनकी घनिष्ठ मित्रता स्थापित हो गई, 
वे फतहशाह के साथ ग्राखेट को भी जाया करते थे। एक बार फतहशाह की पृत्री 
के विवाह के उपलक्ष में इन्होंने सवा लाख रुपए और कुछ बहुमूल्य रत्न भेजे । 
विवाह भीमचंद के पुत्र से होने जा रहा था। उक्त मैत्री को उसने द्वेष की भावत्ता 
' से देखा ओर फतहशाह को उसने कहला भेजा कि गुरु गोविदर्सिह के उपहार वापस 
किए जाने पर ही यह अपने पुत्र का विवाह कर सकेगा श्रन्यथा नहीं। भीमचंद 
के ग्रादभियों ने गुरु गोविदर्सिह द्वारा भेज! गए समस्त उपहार भी लूट लिए। इसके 
बाद गुरु गोविदर्सिह श्र पहाड़ी राजाओं में शत्रुता हो गई श्रौर कई युद्ध हुए । 
कई पहाड़ी राजाश्रों की मृत्यु भी हुईं । इन युद्धों में विजय सदेव गुरु गोविदर्सिह की 
ही हुई। इसी ससय यमुना तट पर इन्होंने काव्य-रचना भी की। श्रीकृष्ण संबंधी 
रासमंडल जेसी अन्य रचनाएँ इसी समय लिखी गई थीं। 

पुत्रोत्म्ति-मिती माघ सुदी '४ सं० १७४३ (सन्‌ १६८६) को उनकी 


१. हिस्दी श्राफ़; पंजाब; पृ० २७२) लतीफ । 


१७८ ह संत सा ह््त्यि 


पत्नी सुन्दरी के गर्भ से एक पुत्र अजीतर्सिह ने जन्म लिया । दूसरी पत्नी जिता के गर्भ 
से दूसरे पुत्र जोरावरसिह का जन्म मित्ति चेत्र वदी ७, सं० १७४७ को हुग्ना। इसी 
दूसरी पत्नी से ही मिति माघ सुदी १ सं० १७४३ को इनके तीसरे पुत्र जुकारसि]ह का 
जन्म हुआ कहा जाता है कि इसके लिये बधाई देने के लिये बुन्देलखंड के प्रसिद्ध कवि 
केशवदास के पुत्र कुंवर इनके यहाँ वर्तमान थे.। गुरु गोविदर्सिह ने इन्हें श्रपने यहाँ 
दरबारी कवि के रूप में नियुक्त कर लिया। इसी जिता पत्नी से चौथे पुत्र फतहसिह 
का जन्म मिति फाल्युत वदी ११ सं० १७५४ को हुप्ना । 

दुर्गा की उत्पत्ति--गुरु गोविदर्सिह ने यह समझ लिया था कि श्ौरंगजेब 
से टक्कर लेने के लिये जितनी सेन्‍्य शक्ति की आवश्यकता है उतनी ही श्रावश्यकता 
लोगों से अन्धविश्वासों के निराकरण की भी है। गुरु गोविदसिहु को पंडित: केशो- 
दास ने बताया कि उसके पास दुर्गा को प्रगट करने की शक्ति है। कोई उप्त ब्राह्मण 
का नाम कालिदास बताते हैं। गुरु गोविदर्सिह ने भ्रपने यहाँ रामायण शौर महाभारत 
की शिक्षा देने के लिए ब्राह्मणा नियुक्त किए थे। सबने एक स्वर से यही कहां कि 
युद्धों में सफलता प्राप्त करने के लिए देवी का प्रगठ होना आवश्यक है। गुरु 
गोविदर्सिह ने देवी के प्रगट होने के लिए यज्ञ का श्रायोजन किया। समस्त हिसाब- 
किताब लगाकर ब्राह्मण देवता ने सिर्फ एक लाख रुपये का खर्च बताया। 

यज्ञ का श्रायोजन किया। दूर-दूर निमंत्रण भेजे गए । देखते-ही-देखते वहाँ पर 
शिखाधारी ब्राह्मणों का राज्य-सा हो गया । खर्चे ओर भी अभ्रधिक बताया गया। गुर 
गोविदसिह तेयार हो गए। वे स्वार्थी ब्राह्मणों को नाराज़ कर शअ्रपने भनुयायियों को 
नाराज़ महीं करना चाहते थे। उनकी इच्छा थी कि हिन्दू जाति श्रपने व्यर्थ के 
प्रन्ध विद्वासों को त्यागकर वास्तविक स्थिति का ज्ञान प्राप्त करे। एक माह 
व्यतीत हो गया । काफी घृत ओर हवन सामग्री का विनाश हुआ । दुर्गा प्रगट होने 
के कोई लक्षण नहीं दिखाई पड़े। भ्राचायं जी से इसका कारण पूछा गया तो 
उन्होंने कहा कि यदि गुरु गोविदर्सिह हर प्रकार की हिसा बंद कर दें तो ही दुर्गा प्रगट 
हो सकती है। गुरु गोविदर्सिह ने यह भी स्वीकार कर लिया श्रौर श्राखेटादि जाना 
छोड़ दिया । पूर्णाहुति का चालीसवाँ दित भी श्रा गया। परन्तु देवी प्रगट होने के 
कोई लक्षण प्रतीत नहीं हुए । श्राचायं जी से पूछा गया तो उत्तर मिला कि देवी 
किंसी कुलीन पुरुष की आाहुति चाहती है। सुनकरे गुरु गोविदर्सिह ने कहा “आपसे 
बढ़कर कुलीन पुरुष भला कौन हो सकता है ? गुरु गोविदर्सिह तलवार निकालकर 
ग्राचायं जी के सिर पर डट गए। केशोदास ने सोचा था कि बलि के बहाने वह 
छूट जायगा । न किसी की बलि चढ़ाई जायगी भ्रौर न ही दुर्गा के प्रगट होने की 
भंभट रह जायगी। परन्तु गुरु गोविदर्सिह की क्रोधपूर्णो मूति देखकर केशोदास के 
होशहवाश गायब हो गए । शौच स्तान आझ्रादि का बहाना बनाकर केशोदास तो वहाँ 
से खिसक गया । इस घटना के बाद सारे ही पंडित एक-एक कर खिसक गए। 





शुरु भ्र्जनदेव, गुरु तेगबहादुर एवं गुरु गोविन्दर्सिह श्रादि द १७६ 


. समस्त पंडितों के भाग जाने के पश्चात्‌ भ्रविशिष्ट सामग्री गुरु गोविदर्सिहं 
ने हवनकुड में उड़ेल दी। चारों श्रोर भयंकर अग्वि के कारण काफी प्रकाश हुआ । 
प्रऊाश देखकर लोगों ने यह समझा कि देवी प्रगट हुई है। गुरु गोविदर्सिह नंगी 
सलवार लेकर बाहर आए । उन्होंने कहा यही देवी है । लोगों में यहु विश्वास फेलता 
चला कि देवी ने प्रगट होकर गुरु गोविदर्सिह को वरदान दिया है। इसके बाद 
काफी संख्या में आ-झ्राकर लोग इनकी सेना में भरती होन लगे । 

. उपरोक्त घटना का वृत्तांत कई रूपों में मिलता है। सत्य केवल इतना ही हैं 
कि लोगों को विश्वास दिलाने के लिए ही यह सब किया गया था। न तो कोई दुर्गा 
हा प्रगट हुई और न ही कोई नर बलि ही इन्होंने दी। यह घटना सन १६६६ की 
है। कर्निघम साहब के मतानुस्तार इस यज्ञ में २५ प्रादमियों की बलि दी गईं। 


लतीफ के मतानुसार ५ आ्रादरियों की बलि दी गई थी ।" किन्तु दोनों ही 


विचार निर्मल और भ्रामक हैं । 


नवीन युग का भारंभ--इसके बाद सभी सिखों को उन्होंने वेशाखी के मेले 
. पर एकत्रित होने की आशा दी और यह भी श्रादेश दिया कि समस्त शिष्य बिना 


बाल बनवाए ही आएँ। एक ऊँची जगह पर इन्होंने कालीन बिछवा दिया । पास ही 

की जगह को उन्होंने कनात से घिरवा दिया। उनके आदेशानुसार आधी रात को _ 
उनके एक. शिष्य ने उस कनात में ५ बकरे बाँध दिए। दसरे दिन उपासना के बाद . 
: उन्होंने अपना कार प्रारंभ. किया । कनात के बाहर वे स्वयं नंगी तलवार लेकर खड़े 


हो गए। उपस्थित लोगों में से एक-एक कर ५ भ्राद्भियों को उन्होंने बलि के लिए 


बुलाया । चारों ओर सनन्‍नाटा छाया था। लोगों को समझ नहीं श्रा रहा था कि 


भाखिर यह सब क्या हो रहा है। बड़ी हिचकिचाहट के बाद लाहोर के दयाराम 
दिल्‍ली के धर्मंदास, द्वारका के हुकुमचंद, बीदर के साहिबचंद भ्रोर पुरी के एक 
व्यक्ति ने हिम्मत की । इन्हें भीतर ले जाकर मारने का प्रदर्शन कियो गया । प्रत्येक 


यार जब वे किसी एक को ले जाते तो उसे वहीं बिठा देते और उसके बदले एक. 


बकरे को मारकर लहू में रंजित श्रपनी तलवार चमकाते हुए बाहर निकलते । 


इसके बाद समस्त सिख समुदाय के सम्मुख उन्होंने एक जोरदार भाषरा. 


दिया और कहा कि इसके बाद नवीन युग का सत्रपात होता है। इसके बाद ये 


पांचों मनुष्य जीवितावस्था में ही बाहर लाए गए। इन्हें “पंचप्यारों” की संज्ञा दी _ 


 गई। गुरु गोविदर्सिह ने कहा कि आज से सिखों में वर्णा-व्यवस्था नष्ट हो गई है । 
.. समस्त सिख एक. हैं। उनमें कोई वर्शंभेद श्ौर जातिभेद नहीं होगा। अपने हाथ से 


दीक्षित कर उक्त पाँच शिष्यों को भ्रपने हाथ से खालिस बनाकर गुरु गोविदर्सिह ने... क्‍ 
.... उन्हें दीक्षित किया | इसके बाद ही खालसा पंथ की नींव पड़ी । खालसा की व्युत्पत्ति 


१. हिस्द्ी श्राफ़ पंजाब; लतीफ। 


फिर 








१८० संत्त-साहित्य 


खालिस (भ्ररबी) शब्द पे हुई है जिसका अर्थ होता है शुद्ध । दीक्षा के लिए कड़ाहे 
में पाती भरकर उसमें इन्होंने कृपाण चलाई और उस कृपाण की नोक से वह पानी' 
पांचों शिष्पयों पर छिड़क दिया। उनकी पत्नी जिता ने उक्त पानी में कुछ बताशे 
भी लाकर डाल दिए । उक्त पानी को श्रमृत की संज्ञा दी गईं। उस दिन से खालसा 
पंथियों को गुरु गोविदर्सिह ने केश, कड़ा, कंधी, कच्छा श्रौर क्ृपाण रखने का ग्रादेश 
: दिया। उक्त दीक्षा कार्य बैशाख वदी १ सं० १७५६ को समाप्त हुआ | गुरु गोविदर्सिह 
ने एक काम तो कर लिया था--चिष्यों में नई जान फूकना, किन्तु दूसरा काम था 
बादशाह के विरुद्ध सिर उठाना । यह प्रथा सिखों में “खंडे दी पाहुल' कहलाती है । 
गुरु गोविदर्सिह के उत्कर्ष से पहाड़ी नरेश सतक हो गए । उन्होंने उलटे सीधे शब्दों 
में बादशाह से इस बात की शिकायत की । खंडे दी पाहुल की प्रथा के परचात गुरु 
गोविदपिह ने पहाड़ी राजाओं से मित्रता स्थापित करने का विफल प्रयास ही किया । 

: पहाड़ी राजाओं को उन्होंने काफी युद्धों में हराया किन्तु उन्हें काफी हानि 
भी उठानी पड़ी । पंजाब के इस बढ़ते हुए विद्रोह को देखकर शाहजादा सुभ्रज्जम 
को एक भारी फौज़ देकर औरंगजेब ने पंजाब की ओर भेजा । एक बार जिस समय 
इनकी सेनाएं पहाड़ी राजाओं से मुठभेड़ ले रही थीं उस समय कन्हैया नामक एक 
व्यविति दोनों श्रोर के आहत सैनिकों को पानी पिला रहा था। गुरु गोविदर्सिह ने 
उसकी बहुत ही तारीफ की। कन्हैया के शिष्य श्रभी तक पंजाब में चले श्ाते हैं । 
ये सेवापंथी के नाम से विख्यात हैं। सेवापंथी श्रपनी निष्काम सेवा के लिए बहुत 
प्रसिद्ध हैं। 

शाही सेना के श्राक्मण--इसी समय शाही सेता ने नगर को लूटपाट कर 
किले को घेर लिया । गुरु गोविदर्सिह ने किले के फाटक बंद करवा लिए। वे अवसर 
पाकर शाही फौजों पर छापा मारते श्रौर फिर किले के फाटक बंद कर लेते । इसी 
समय पहाड़ी राजाओं का भी विरोधपत्र इन्हें मिला किन्तु इन्होंने चिता नहीं की । 
किला घिर जाने पर कोई आ्रादमी बाहर श्रा जा नहीं सकता था। ऐसे समय में शाही 
फौजों को तंग करने का इन्होंने एक विचित्र उपाय निकाला। यह वास्तव में उन 
लोगों को बताने के लिए था जो शाही फोजों के श्राइवासन पर किला छोड़ने को 
तेयार थे। किले का सारा कचरा संदूकों में भरवाकर गाड़ों में भरकर इन्होंने किले 
से बाहर भिजवा दिया। संदूकों में ताले लगे थे। शाही सैनिकों ने समका कि इन 
गाड़ों में कोई बहुमूल्य सामान जा रहा है। उन्होंने उसे लूट लिया । गुरु गोविदर्सिह 
ते अ्रपने शिष्यों को यह दृश्य किले से दिखाया । उन्होंने कहा इन श्राक्रमणकारियों पर 
भला कंसे विश्वास किया जा सकता है। लड़ते-लड़ते सारी सामग्री समाप्त हो गईं ॥ 
केवल पचास सिपाही ही बचे । वहाँ रहनाः उन्होंने उचित नहीं समका । थोड़ी-सीः 
सामग्री सहित वे बाहर निकन्न गए। इस हड़बड़ी में उनकी माता गुजरी और दो 
छोटे पुत्रों की व्यवस्था नहीं हो सकी । दोनों बालक शत्रुओं के हाथ पड़ गए। ये 


गुरु अर्जुनदेव, ग्रुरु तेगबहादुर एवं गुरु गोविन्दर्सिह भ्रादि १८१ 


किसी लालची दुष्ट ब्राह्मण के हाथ पड़ गए। उस दुष्ट ने इनका सारा द्रव्य अपहरण 
कर पुरस्कार पाने की लालच से चौधरी को सूचना दे दी। चौधरी ने उन्हें सरहिद 
के शासक के पास पहुँचां दिया । उक्त दोनों बच्चों की अभ्रवस्था क्रमश: नौ श्रौर सात 
वर्ष की थी। इस्लाम धर्म स्वीकार न करने के कारण दोनों को सूबा सरहिद ने 
मिति पूस वदी १३ संवत्‌ १७६२ को निर्देयता पूर्वक दीवार में चिनवा दिया। 
मेकालिफ के मतानुसार दोनों लड़कों को दीवार में नहीं चिनवाया गया था किन्तु 
उनका वध किया गया था। मेकालिफ कहता है “सिखों में यह सामान्य विश्वास है 
कि लड़कों को दीवार में चिनवा दिया गया श्ौर उसी स्थिति में उनकी मृत्यु भी 
हुई। परंतु सूरज प्रकाश और गुरबिलास के लेखकों के अनुसार उन्हें श्रायु के क्रम 
से एक गिलज़ई वधिक ने तलवार के घाट उतारा था ।*” परन्तु सिख इतिहासकारों 
ने एक स्वर से यहाँ स्वीकार किया है कि सरहिन्द के सूबेदार ने दोनों लड़कों को 
दीवार में चिनवा दिया था। इस विषय में मुसलमान लेखक भ्रामक मत ही उपस्थित 
करते हैं। मियां लतीफ का कथन है “गुरु के दोनों छोटे पुत्नों का समस्त श्रारोप सिख 
लेखक सरहिन्द के गवनेर वज़ीर खाँ के मत्ये मढ़ते हैं। परंतु वे जानबूभ कर इस 
बात को नहीं मानते कि इस अपराध को उभाड़ने वाला कुलजस नामक एक ब्राह्मण 
था। उसे गोविदासह के विरुद्ध व्यक्तिगत असंतोष था। मतान्तर के स्थानों पर 
भुसलमान लेखकों का मत लिया जा सकता है। क्‍योंकि सिख इतिहासकारों ने जो 
कुछ कहा है उस पर आधारित रहना संशय से रहित नहीं है।”* कहना न होगा कि 
लतीफ साहब ने इस कुकृत्य का श्रारोप उस वजीरखां से हटाकर कुलजस ब्राह्मण पर 
रखता चाहा है । 

इस समय गुरु गोविदर्सिह श्रपना सब कुछ खोकर भी शाही फौजों से किसी- 
न-किसी रूप में टक्कर लेते ही रहे। औरंगजेब इस समय दक्षिण में युद्धों में व्यस्त 
था। वह काफी वृद्ध हो चुका था। वह अपने अभ्रंतिम दिन गिन रहा था। उसने कई 
पत्र लिखकर गुरु गोविदर्सिह को दरबार में उपस्थित होने के लिए श्रनुरोध किया । 
गुरु गोविदर्सिह ने उसकी बातों का कभी विद्वास नहीं किया । कनिघम का यह मत 
गलत है कि “सिख लेखकों का इसमें मतैक्य प्रतीत होता है कि उनके महान गुरु 
को दक्षिण में एक सैनिक पद प्राप्त हो गया था ।”3 ट्रंप ने इस बात का खंडन 
किया है। उसने इस बात को माना है कि गुरु गोविदर्सिह ने मुगलसेना में कोई पद 
स्वीकार नहीं किया ।ऐ 


१. सिख रिलोीजन; भाग ५, पृ० १९८; मेकालिफ । 
२. हिस्द्री श्राफ़ पंजाब; पए० २६८; लतीफ । 
३. हिस्ट्री भ्राफ़ दी सिल्लसु; पृ० ११६, टिप्पणी, कॉनिघम । 
४, वही; पु० ११८ ॥ 


१८२ . संत-साहित्य 


. बहादुरशाह के साथ--औरंगजेब की मृत्यु के बाद उसके पुत्रों में राजगही 
के लिए युद्ध छिड़ गया। श्रंत को बहादुरशाह विजयी हुआ । इसकी सूचना उसने 
गुरु गोविदर्सिह को भी दी । इनकी मित्रता शभौर श्राशीर्वाद के लिए श्रनुरोध करते 
हुए उसने इन्हें श्रागरा श्राने के लिए भी लिखा। गुरु गोविदर्सिह दिल्‍ली होते हुए 
भागरा पहुँचे । दोनों सौहाद पूर्वक एक दूसरे से मिले । वहाँ से ये बादशाह के साथ 
जयपुर, चित्तौड़, बुरहानपुर आदि गए। इनके सौहादंभाव में कहीं पर भी पअ्रंतर : 
नहीं भ्राया । जिस समय बहादुरशाह राजपुताने में था उस समय गुरु गोविदर्सिह 
ग़ोदावरी तट पर नादेड़ चले गए। वहाँ के निवासियों से इनका परिचय हुग्ना । ऐसे 
ही लोगों में एक बैरागी साधु भी था। इनसे प्रभावित होने के कारण उसने इनकी 
शिष्यता भी स्वीकार कर ली। उसका नाम माधवदास था ।॥ वह खालसा पंथ का 
एक प्रमुख सदस्य बन गया । बाद को जाकर वही बीर चंदा के ताम से प्रसिद्ध हुआ 
पंजाब में जाकर उसने विदेशियों के कुकृत्यों का पूरा-प्रा बदला लिया । 

अंतिम समय--दक्षिण में गुरु गोविदर्सिह सं० १७६५ को पहुँचे थे। 
बहादुरशाह की सेना में इन्होंने कोई पद स्वीकार नहीं किया था जैसा कि कनिघम 
का कथन है कि “बहादुरशाह ने गोविद को अपने शिविर में बुलाया । गुरु वहाँ गए । 
उनका आदर कर वहाँ उसने उन्हें एक सेनिक पद दिया।” मेकांलिफ का मत है 
कि इनके घामिक उपदेशों से चिढ़कर एक पठान ने इनके पेट में कटार भोंक दी ।* 
सिख इतिहासकारों के श्रनुसार पेंदा्खां (जिसे गुरु हरगोविद ने युद्ध में मारा था) के 
वंशज एक पठान गुलखां ने अवसर प्राप्ककर एक दिन सोते हुए गुरु गोविदर्सिह के 
पेट में कटार चुभो दी। बहादुरशाह ने जब यह सुना तो उसने भ्रत्यंत होशियार 
वेद्य और ज़र्राह इनकी सेवा में भेजे । उन्होंने घाव भरकर सी दिया । उस पठान को 
गुरु गोविदर्सिह ने क्षमा कर दिया। परंतु जब वे एक बड़े धनुष की प्रत्यंचा खींच 
रहे थे तो घाव का टांका टूट गया। उनका घाव बह निकला। यह घटना प्राण 
घातक ही सिद्ध हुई । श्रंत समय निकट समझ कर वे वीरवेष में सुसज्जित हुए । कंघे 
पर घनुष रखा ओर हाथ में बंदूक ले ली। गुरु ग्रंथ साहिब को खोलकर सामने 
रखा | पाँच पेसे और एक नारियल रख उसे सिर भुकाया श्रौर गुरु ग्रंथ साहिब को 
भ्रपने उत्तराधिकारी के रूप में छोड़कर चल बसे । 

गुरु ग्रंथ साहिब--युद्धकाल में ही वे श्रपने अनुयायियों को छोड़कर दक्षिण की 
. झोर बढ़ रहे थे। वे उस समय दमदमा नामक स्थान में ठहरे । गुरु अजु नदेव ने स्व- 
प्रथम समस्त गुरुझ्ों की रचनाओं को एकत्रित कर गुरु ग्रंथ साहिब की रचना की थी । 
सिर्फ़ इसमें संतमत ही की स्वतन्त्र विचारधारा की रचनाओं को स्थान दिया गया 


१. सिख रिलोजन; भा० ६१, पृ० २४१; मेकालिफ । 


गुरु अर्जुनदे व, ग्रुरु तेगबहादुर एवं गुछ गोविन्दर्सिह श्रादि श्परे 


था ।) यह ग्रंथ इस समय कर्तारपुर के सोढ़ी खन्नी धीरमल के पास था । गुरु गोविंद- 
सिंह ने गुरु तेगबहादुर तथा श्रन्य भक्तों की वारियों के समावेश के लिये यह 
प्रंथ मंगवाया । धीरमल ने ग्रंथ नहीं दिया । कई बार भरगड़ा करने के बाद उसने देने 
से साफ़ इतकार कर दिया और कहला भेजा कि “भ्रगर तुम गृरु हो तो तुमको सारा 
प्रंथ कंठस्थ होना चाहिये । इस ग्रंथ की तुम्हें क्या श्रावश्यकता ?” यह ताना सुतकर 
गुरु गोविन्दर्सिह कुछ न बोले। सं० १६६२ में जब उन्हें अवकाश मिला तो अश्विन 
वदी १ को ग्रंथ साहिब की वाशियों को इन्होंने लिखवाना शुरू किया। इन्हें सारा 
ग्रंथ साहिब कंठस्थ था। भाई मनीिह को बेठाकर उससे गुरु ग्रंथ साहिब का पूरा पाठ 
इन्होंने लिखवाया। श्रपनी रचनाओं में से केवल एक ही इलोक को इन्होंने गुरु ग्रंथ 
साहिब में स्थान दिया | इससे पहले ग्रंथ साहिब के दो संस्करण गुरु श्रजु नदेव द्वारा 
श्रीर भाई बन्‍नो द्वारा प्रस्तुत किये जा चुके थे । किन्तु दोनों ही अ्रधूरे थे । भाई मनी- 
सिंह वाला संस्करण उपलब्ध नहीं है। कहा जाता है कि अ्रहमदशाह श्रव्दाली ने उसे 
नष्ट कर दिया था। इन्होंने उसकी कई नकलें बनवाकर विभिन्‍न स्थानों को भिजवाई | 
उनमें कहीं एक मात्रा का भी अंतर नहीं आते दिया गया । यह ग्रंथ ९ माह € दिन में 
लिखा गया। सिफ़े कबीर की वाणी का एक शब्द में उन्होंने फेरफार किया है। पहले 
उसमें “कहें कबीर जन भए खुलासे” था गुरु गोविन्दापवह. ने “कहें कबीर जन भए 
खालसे कर दिया । यह ग्रंथ “दमदमे वाली बीड़” के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 

रचनाएँ--गुरु गोविदर्सिह की समस्त रचनाएँ “दशम पातसाह का ग्रन्थ” में 
संग्रहीत हैं। अपनी श्रधिकतर साहित्य रचना इन्होंने ३३ वर्ष की भ्रवस्था तक ही कर 
डाली थी। जिस समय ये पहाड़ियों में रहकर श्रपनी शक्ति का विकास कर र हे थे 
उस समय इन्होंने अपनी एवं भ्रपने दरबारी कवियों की रचनाओं को एकत्रित करवाया । 
बाकी इनका सारा समय तो युद्धों में ही बीता। आनन्दपुर छोड़ते समय इनका बहुत-सा 
साहित्य विनष्ट हो गया था। गुरु ग्रन्थ साहिब में इनका यह इलोक माना जाता है। 

बल होवा बन्धन छुटे तब किछु होत उपाइ। 
नानक सब किछु तुमरे हाथ में तुमही होत सहाइ। 

उपरोक्त दोहा गुरु तेगबहादुर के निम्नलिखित दोहे का प्रत्यत्तर था । जब 

गुरु तेगबहादुर भौरंगजेब की क़ौद में थे उस समय उन्होंने लिख भेजा--- 


१. वेणीप्रसाद ने लिखा है कि “गुरु महाराजों के श्र॒लावा इसमें (गुरु ग्रन्थ 
साहब में) कबीर, दादू, सूर, तुलसी सब ही श्रच्छे-प्रच्छे महात्माश्रों की उचित और 
उपदेशावली है”; वेणीप्रसाद; गुरु गोविदर्सिहु; पृष्ठ ४६ । वेणीप्रसाद का उक्त कथन 
गलत है। ग्रन्थ साहिब में केवल निगुण संतों की ही वाणी है । तुलसी की वाणी 

ग्रन्थ साहिब में नहीं है। सूर का एक पद आदि ग्रंथ में है किन्तु ये सूर भी कृष्ण काव्य 
के प्रसिद्ध सूर नहीं हैं । 


१८४ सतन्साहित्य 


बल छुटकिऊ बचन परे, कछु न होत उपाइई | 
कहु नानक श्रब उठ से, हरिगरज़ि जिऊ होहु सहाई । 
उनवी रचनाग्रो को निम्नलिखित श्रणियों मे रखा जा सकता है । 
१ विशुद्ध भक्ति पुण--जाप, अ्रकाल स्तुति, स्फुट पद । 
२ वीररतप पुण--चडी चरित्र (प्रथम एवं द्वितीय) विचित्र नाटक, (श्रा म- 
चरित्र) शस्त्र ताममाला, रामावतार, कृष्णावतार तथा श्र य शभ्रवतारों की कथा । 
३ ऐतिहासिक तथा भ्रदुवाद--ज्ञान प्रबोध, गोविदगीता, प्रेम सुमाग श्रादि । 
४ नीति पूणा--त्रिया चरित्र । 
५ पत्रात्मक---जफर तामा । 
उपरोक्त रवनाओ मे से ज्ञान प्रबोध, गोविदगीता, प्रेम सुमाग भ्राटि रचनाएँ 
विवाटास्प” हैं। इसे गुरु गोविदर्सिह ने लिखा है या नहीं यह ठीक ठीक नही कहा 
जा सकता | ये रचनाएँ प्रमाणित नही हो सकी ह कि वस्तुत उनकी ही हैं या उपके 
दरबारी कवियो की हैं । 
गुरु गोविदर्सिह मूलत एक धामिक सन परपरा के उत्तराधिकारी थे। 
परिस्यितियों के कारण उ हे लोकनायक्र का स्वरूप भी धारण करना पडा। उनके 
व्यक्तित्व मे एवं यो द्वा, सत एवं एक कवि का सम'नय था | लौकिकता शौर झाध्या- 
त्मिकता का सम्"वय होन के कारण उनकी रचनाओं मे वीररस का परिपाक भी 
बहुत ही सु दर ढग स॑ टुग्ना है। यति कहा जाए कि गुरु गोविदर्सिह पजाबी के न 
होकर हिंदी के ही कवि थे तो भी काई भअत्युक्ति न होगी । उनकी प्रतिष्ठा एक वीर 
कवि के रूप मे अधिक है। 
जाप सांहिब--यह इनकी एक श्रेष्ठतम रचना है। इसमे शझ्राध्यात्मिक और 
भक्ति सबधी विचार ही हैं। निराकार ईह्ृवर वी स्तुति मे लिखे गए पद ही जाप के 
नाम से प्रसिद्ध है। गुरु ग्रथ साहिब का प्रारभ जस जपुत्री साहिब से हांता है वैसे 
ही दम ग्रथ का प्रारस जाप साहिब से होता है। इसमे कुल १६९६ पद हैं। इसमे 
'इवर को विभि न नामो से सयोजित किया गया है। झ्रोजपुूरा भाषा मे ईइवर के 
विभि.-॥ स्वरूपो का वश॒न कर उसकी मूलभूत एकता का प्रतिपादन किया है। छ दो 
का क्रम वदता के साथ ही परिरवातित होता जाता है। छप्प, भुजगप्रयात, चाचरी 
चरपट रपाल, हरि बोल, मना आदि विभि न छदो मे एक तरुण भकक्‍त योद्धा ने ईश्वर 
के चरणो मे आतप्मनियदन प्रस्तुत किया है। प्रथम पद मे ही ईइ्वर के कई नामो का 
प्रयोग देखिए--- 
क्र चिहन झस बरन जाति श्ररु पाति नहिन जिहि। 
रूप रग भअरु रेख भख कोऊ कहि न सकति किह । 
झचल मूरति झनुभव प्रकास श्रभिजोति कहिजे। 
कोटि चंद्र इद्राणश साह साहारिण गणिण ॥ 


जुष अर्जनदेव, गुरु तेगवहादुर एवं गुरु गोविन्दर्तिह श्रादि श्प्श्‌ 


त्रिभवन सहीप सर नर असर, नेत-नेत वत चिश्य कहत । 
भव सरब नाम कथे कवन करम बरनत नाम सुमति । 
प्रकाल स्तुति--नाम से ही स्पष्ट हो जाता है यह अ्रकाल की स्तुति है ॥ 
जाप के समान ही इसमें ईश्वर की स्तुति में कहे गए पद हैं । जाप की श्रपेक्षा इस 
“रचना का विषय एवं वर्शांन विस्तृत है। दाशनिक विचारों के साथ-ही-साथ सामाजिक 
कुरीतियों और ईश्वर के नाम पर चलने वाले पाखंडों का वर्णन भी इधर-उधर 
मिलता है। इसमें कुल २७१ पद हैं। कवित्त, चौपाई, सवेया, तोमर, लघुनिराज, 
"भुजंगप्रयात, त्रिभंगी आदि अनेक छंदों का समस्त रचनों में प्रयोग हुआ है । इस कृति 
की भाषा ओजमयी है | श्रोज के साथ ही उसमें परिमार्जन और प्रवाह है । स्तुति का 
आरंभ वे ओम्‌ के स्मरण से ही करते हैं--- 
प्रशवों. प्रादि एककारा । 
जलथलम्तहिप्रल कियो. पसारा।॥ 
श्रादि पुरख अ्रविगत श्रविनासी । 
लोक चतुर्देस जोति प्रकासी । 
ईद्वर की विभिन्‍न रूपों में स्तुति करने के बाद ग्रकाल स्तुति का कवि पाखण्डों 
“का त्याग कर विशुद्ध हृदय से ईश्वर के प्रेम में निमग्न होने के लिए: कहता है--- 
तोरथ नहान दया तपु दान सु। 
संजम नेम प्रनेझ्  बिसेखे ॥ 
घेद पुरान कतेब कुरान । 
जमीन जमान सबान के पेखे। 
पउन अ्रहार जती जत धार । 
सब सुविचार  हजारक देखे । 
श्री भगवान भज्जे बिन भ्रुषति । 
एक रतो बिन एक ने लेखें। 
विचित्र नाटक--गुरु गोविदासिह की यह रचना सर्वाधिक ल्लॉकप्रिय कहीं 
'जाएगी। इसमें १४ श्रध्याय और ४७१ पद हैं। इसमें उन्होंने अपने विगत जीवन के 
बारे में लिखा है इसलिए यदि इसे गुरु गोविदर्सिह का आत्म-चरित भी कहा जाए 
"तो अत्युक्ति न होगी। उनके वंश का इतिहास, जन्म के पूर्व की कथा, अपने इस 
जन्म धारण का उद्देश्य शोर पहाड़ी राजाश्ों शौर मुगल सेनाश्रों से लिए गए कुछ 
आुद्धों का वर्णान इसमें है । 
प्रथम श्रध्याय में १०१ पद ब्रह्म के रोद्ररूप श्री काल की स्तुति में लिखे गए 
हैं। पहले दोदे में ही ग्रंथ की निविध्त समाप्ति के किए खड़ग को नमस्कार किया 
गया है। खड़ग को वे दुर्गा का प्रगट रूप समझता क रते थे--- 


१८६ संत-साहित्य 


नमस्कार श्री खंग कक, करो स्‌ हितु चितु लाइ । 
पुरत करो ग्रंथ इहि तुम मुहि करो सहाय ! 
खड़ग की स्तुति में लिखा गया यह एक अन्य त्रिभंगी छंद है। इसमें वीर रस 
का सुन्दर ढंग से प्रतिपादन हुआ है-- 
खग खण्ड विहुंडसु खल दल सण्डं । 
अति रण संडे, बबड़ बरबंडं। 
भुज दंड प्रखंड तेज प्रचंड। 
जोति अ्रमर्ड भातु प्रभें। 
सुख सन्‍्ता करण दुरमति दरणं । 
किल विख हरणं असि सरखां। 
जय जय जग कारण सुष्ठि उबारन | 
सम प्रतिपारण जय तेग॑ । 
भागे वे महाकाल की वंदना करते हैं--- 
नमो देव देव॑ नमो खंग धार । 
सदा एक रूप सदा निरविकारं । 
दूसरे, तीसरे और चौथे अरध्यायों में उन्होंने श्रपने वंश का वर्शान किया हैं 7 
सूयेवंश की उत्पत्ति, उसमें उत्पन्न राजाओं की वंशावली, किस प्रकार पंजाब में राम के 
पुत्रों ते लाहोर, कसूर आदि बसाए, उनकी संतानों में बांद में युद्ध हुआ । कुश की 
संतान काशी विद्याध्ययन करने गई और कालांतर वेदी कहलाई। लव की संतान सोड़ी' 
कहल।ई । वेदी कुल में गुरु त्ानकऔ्ौर स्रोड़ी कुल में गुरु गोविन्दर्सिह का जन्म हुआ ४ 
पांचवें प्रध्याय में अपने जन्म से पूर्व के नो गुरुओं की कथा है । गुरु तेगबहादुर के बलि- 
दान का इतिंहास है । छठवें श्रध्याय में अपने जन्म से पूर्व की कथा का उल्नेख किया है।: 
उस अकाल ध्वनि की ओर संकेत किया है जो संसार में धर्म को अधमे से बचाने आया 
है ) सप्तम अध्याय में अपने जन्म की कथा है। नवम, दशम्‌, एकादश और त्रयोदश' 
अ्रध्यायों में पहाड़ी राजाशों तथा मुगल सेनाश्रों से युद्धों का वर्शन है । अंतिम अध्याय 
में उपसंहार भ्रौर चंडी चरिच के प्रारम्भ के बारे में उल्लेख है । 
विचित्र नाठक में इतिवृत्तात्मकता श्र भावत्मता का शभ्रच्छा समन्वय है।' 
इस रचना में वीररस का प्रततिपादन इन्होंने बहुत ही झ्लोजस्वनी वाणी में किया है। यहः 
रचना उनकी प्रखर कल्पनाशकिति, रस व्यंजना एवं अलंकार योजना का एक श्रत्यंत' 
सुन्दर, उत्कृष्ट उदाहरण है। विचित्र लाटक नि:संदेह उनकी सर्वोत्तम रचना में से एक है।' 
चंडीचरित्र-- (प्रथम एवं द्वितीय) संसक्ृत में उपलब्ध चंडीचरित्रों के भ्राधार 
पर इस चंडी चरित्र की रचना की गई है। चंडीचरिन्र जेसी रचनाएँ लिखकर गुरु 
गोविदर्सिह दलित प्रजा वर्ग को अ्रत्याचारी शासकों के भ्रत्याचारों के प्रति सजग करना 
चाहते थे । जनता. को उत्साहित करने के लिए पुरानी वेभव पूर्ण घटनाझों की पुनरा-- 


गुरु भ्र्जुनदेव, गुरु तेगबहादुर एवं ग्रुरु गोविन्दर्सिह आदि ईद क 


वृत्ति आवश्यक थी । पंजाबी भाषा में लिखी गई यह ““चंडी दी वार” पंजाबी साहित्य 
के वीर रस की एक अनमोल कृति है । 

. इसके प्रथम भाग की कथा माक्कंण्डेय पुराण में बरणित दुर्गा की कथा है। आठ: 
अध्यायों से पूर्ण इसमें २३३ पद हैं । संपूर्ण रचना उस कवि ने लिखी है जिसने दुष्टों 
श्र श्रत्याचारियों के दमन के लिए संकल्प किया था | ग्रंथ के अन्त में वे श्रपन्ती 
ग्रभिलाषा इस प्रकार प्रगट करते हैं--- 

देह शिवा वर मोहि इहे ॥ 
दम करमन ते कबहूँन ठर्ोँ। 
न डरों जब अरि से जाय लरों। 
निसचें करि अपनी जीत करों । 
अर सिख हों अपने मन को इह । 
लालच हऊगत तद्ध उचरों । 
जब श्रापकी श्रडध निदान बने । 
अ्रति ही रख में तब बूक मरों। 
चंडीचरित्र के द्वितीय श्रष्याय की कथा भागवत में वर्णित देवी की कथा के 
ग्राधार पर है। झाठ श्रध्यायों में समाप्त होकर इसमें २६२ पद हैं। महिंषासुर ने जब 
इंद्र पर विजय प्राप्त कर ली थी उस घटना का वर्णन पहले श्रध्याय में है । तीनों लोकों" 
में उसका अभ्रधिकार हो गया था। भय से श्रातंकित हो सब देवता कलाश में जा बसे” 
थे। वस्त्रों का त्यागकर उहोंने भगवे वस्त्र धारण कर लिये थे। उनके ही छब्दों में---. 
महिख देत सूरयं। बढ़ियों सु लोह पुरयं॥। 
सो देवराज तीतय॑ । तिलोक राज कीतय ॥।१॥। 
भर्ज स देवता सब |इकन्र होइके सभे ॥ 
महेसरांचल बसे । बिसेख चित्त मो चअसे २॥ 
जगेंस सेस घारिक । भ्ज हथियार डारिक ॥ 
पुकार श्ारतं चले । बिसर सरसा भर्ले ॥३॥ 
समस्त काव्य में देवी और दानवों का वीररस और ओ्रोजपूर्ण वाणी में युद्धों 
का वररान मिलता है। नवीन उपमाझ्रों उत्प्रेक्षाओं, और रूपकों की योजता कई स्थानों: 
पर अत्यंत मनोरम बनी फड़ी है। तिम्न पद में छपक की छटा देखने योग्य है--- 
कोप के उंड प्रचंड चढ़ी इत । 
ऋ्द्ध के धूम चढ़ी उत सेनी । 
बान कृपानन मार भयी तब। 
देवी लगी बरछी कर पंनी। 
दोर दमी अरि के मुख पे। 
कटि प्रोठ दिये जिमि लोहे की छेती । 


भश्णय संत-साहित्य 
देत गंगा जमना तन स्थाम सों । 
लोहू बह्लो जिहि भांति जिवेनी । 
ज्ञान प्रबोध--इस रचना में ३३६ पद हैं इसका आधार महाभारत के उत्तरार्घ 
“की कथा है। इसमें भक्ति, नीति, दर्शन श्रौर इतिहांस का श्रपू्व सम्बन्ध है। प्रथम 
३२४ पदों में ब्रह्म का एवं उसके अनेक रूपों का वर्णन है । फिर उसकी श्राराधना की 
गई है। इसके पश्चात्‌ युधिष्ठिर के राज्य, उनके धर्मशासन, राजसूय यज्ञ आदि का 
'वरणन है । उसको प्रारम्भ इस प्रकार है--- 
नमो नाथ पूरे सदा सिद्ध करम॑ । 
अ्रछेदी प्रभेदी सदा एक फरमस॑ । 
कलंक॑ बिता बिहलंकी सरुपे । 
झछेद॑ अभेद॑ अ्रखेद॑ प्रनपे | 
चौबीस श्रवतार--..इस कृति को कोई लेखक गुरु गोविदर्सिह के किसी दरबारी 
“कवि की रचना मानते हैं। इसमें विष्णु के अवतारों का ही वर्णंत है। मुख्य भ्रवतार 
'राम श्रौर कृष्ण के ही चरित्रों का वर्णन इसमें मिलता है। इसमें रामावतार संबंधी 
“प६४ शोर कृष्णावतार संबंधी २४६ पद हैं। र।मावतार का प्रकाशन गोविंद रामायरा। 
के नाम से बनारस से हुआा है। सह रचना रामकाव्य में नवीन श्वृंखला के रूप में 
योगदान दे सकती है। रामकाव्य होते हुए भी कवि का लक्ष्य राम के वीर रूप की 
"ओर श्रधिक रहा है। कवि की प्रतिभा युद्धों के अवसर पाकर काव्य में निखर उठती 
'है। ऐसे श्रवसरों पर उनकी प्रतिभा को देखकर कहना पड़ता है कि वे वीररस के 
बहुत ही ऊँचे कवि थे । 
तुलसी के राम के समान ही गोविंद के राम भी सर्चज्ञ भौर श्रनंत हैं । उन्होंने 
'राम को देवी पुरुष मानकर जनसाधारण. से दूर नहीं किया। राम का चरित्र लोक- 
'नायक के रूप में चित्रित करके उसे अस्वाभाविक नहीं बनने दिया । सीता के नारीत्व 
“का दिदर्शन भी सुन्दर ढेंग से हुप्मा है। उनका रावश भी तुलसी श्र वाल्मीकि के 
“रावण से भिन्‍न है। गोविंद रामायण का प्रारंभ इस प्रकार है--- 
भ्रथ में कहाँ राम अझ्रवतारा । जेस जगत माँ किया पसारा ॥ 
बहुतकाल बीतत भयो जब । श्रसुरन वंश प्रगट भयो तबे ॥ 
भ्रसुर लोक बहु करें विषादा । किन्हुँ न तिन्‍्हें तनिक में साथा.॥ 
सकल देव इकठे तब भये। छीर सिंधु जहूँ बह तह गए ॥ 
बहु चिर बसत तहां चिर ठामा। विष्णु सहित ब्रह्मा जिहि नामा॥ 
बार-बार हो दुखित पुकारत । कान परी कल सी धुनि श्रारत ॥ 
रोतिकाल में नायिकाओं का ही नखशिख वर्शान हुआ है। गुरु ग़्ोविदर्सिह 
“राम को शोभा का वर्णन करते हुए कहते हैं कि “राम के कपोलों पर भू ग गुंजन कर 
. रहे हैं। काले केश गालों पर लटक रहे हैं। प्रतीत होता है सांप के छोटे-छोटे बच्चे 
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लवंगलता के समान लिपटे हैं। राम की जंघा देखकर केला, श्रांखें देखकर हिरण, 
मुख देखकर चद्रमा और कमर देखकर शेर तथा वाणी सुनकर कोयल मन में लज्जित 
हो रही है। राम की छवि ऐसी थी कि शिशु भी पालने में पड़े रहना नहीं चाहते थे 
और राहगीर राह नहीं चल सकते थे ।” लंका के युद्ध क्षेत्र का वर्णत देखिए “एक- 
एक वीर दूसरे से उलझ रहे हैं। यदि एक वीर दूसरे को क्रोध से ताक रहा है भर 
तो दूसरा योद्धा किसी दूसरे को खींचने में लगा हुझ्ना है। कोई योद्धा दूसरे को वहाँ: 
से उठाकर लेजा रहे हैं। कुछ योद्धा वाणों की वर्षा कर रहे हैं। कुछ क्रोध में 
धनुष चढ़ा रहे हैं। कुछ यूद्धभूमि में तड़प रहे हैं। उनकी मृत्यु भी हो चुकी है।: 
एक सामंत दूसरे से भिड़ रहा था, तो एक दूसरे से बिछुड़ रहा था। एक-एक वीर" 
ग्रमेक शस्त्रधारियों से भिड़ रहा था, कोई अभ्रडिंग रहता और कोई गिर रहा था । 

स्फुट सवेये श्ौर पद--उनके स्फुट पदों एवं सव्वेयों की संख्या एक सौ है।” 
इनके व्यक्तित्व का दह्वेन कराने के लिए थे सववये काफी हैं। गुरु गोविदर्सिह एक” 
कवि की हैसियत से वीर रस के ही श्रेष्ठ कवि थे। सन्रहवीं सदी में जब हिन्दी” 
साहित्य के इतिहास में रीतिकाल में वीरगाथा युग की परंपरा का पुनरुत्थान हम 
केवल भूषण और लाल के रूप में पाते हैं उस समय उनमें सबसे ऊंचा स्थान गुरु: 
गोविदर्सिह का है। वे राज कवि नहीं थे बल्कि स्वयं राजा ओर कवि थे । उनकी 
वीररसात्मक कविता केवल कल्पना का ही श्राधार लेकर नहीं चली । उनमें श्रनुभूति" 
थी। उनके पिता का बलिदान हो गया था। माता छाहीद हो गई थीं। चारों पृत्र 
आँखों के सामने मारे गए। ऐसे व्यक्ति की वीररसात्मक चेतना यदि अपने चरम” 
विकास पर पहुँचकर निखर उठती है तो उसमें श्राश्चये ही क्या ? उन्होंने श्रौरंगजेब 
के सामने कभी सिर नहीं कुकाया । सेनिकों की संख्या श्रत्यंत न्‍्यून होने पर भी उनका 
कवि कहता है “सवा लाख से एक खड़ाऊं तभी गोविदर्सिह नाम कहाऊं।” चारों” 
लड़कों की मृत्यु पर वे कह उठते हैं--- 

इस भारत के शोद्य पर चारों दीनहे बार । 
चार मुए तो क्‍या हुआ जब जोवित कई हजार॥ 

क्या वीररस के पूर्णों परिपाक के लिए इससे भी अ्रधिक किसी अ्रन्य प्रकार" 
की रचना की आवद्यकता है ? 

गुरु गोविदा सिह की पंजाबी कविता--गुरु गोविदर्सिह ने केवल चंडी दी वार” 
में संग्रहीत कविताएँ पंजाबी भाषा में लिखी हैं। उसमें भी वे हिन्दी के शब्दों से" 
अपना पीछा नहीं छुड़ा सके । सिरखंडी छंद में दुर्गा और देत्यों का युद्ध वरणित है ७ 


१. गुंजत भूग कपोलन ऊपर, नाग लवंग रहे लव लाई। 
कंज कुरंग कलानिधि केहरि, कोकिल, हेर हिये ठहराई॥ 
बाल लखे छवि खाट परे नहि, बाट चले निरखे अधिकाई । 


१६० क्‍ संत-साहित्य 


'इस रचना का प्रधान रस वीर है। उनकी यह रचना वीररस को एक शभ्रनमोल कृति 
>है। यथा--- ह 
जंग सुसाफ़ा वज्जिश्ा, रण घ्रे नगारे चावले। 
भूलन नेजे बेरकाँ, नीमाण लसरणण लसावणो। 
डोल नगारे पवन दे, उंघण जाणश जदावले। 
दुरगा दानो गए रण, नाद वज्जण खेत भीश्रावले । 
बीर परोते वरछिएँ, जण ढाल चूमते आवले । 
चंडी दी वार में भयानक और वीररस का अज्भू त-समन्वय पाया जाता है । 
बीच में कहीं-कहीं हास्य रस की भी सफल योजना हुई है । पंजाबी भाषा में ऊपरीक्त 
छंद में बीररस में चंडी दी वार पहली रचना है। उपरोक्त छंद का प्रयोग गुरु 
नानक ने राग सारंग में किया है। गुह नानक ने शांतरस का प्रयोग किया है जबकि 
गुरु गोविदर्सिह ने अधिकतर वीररस का प्रयोग किया है। गुर नानक के कवि को' 
भ्रपेक्षा गुरु गोविदर्सिह का कवि उपरोक्त छंद का सफल प्रयोगकर्ता है। चंडी दी वार 
में कई स्थानों पर शाब्दचित्रों को सुन्दर योजना हुई है । इसके श्रतिरिक्‍त प्रेम भ्रौर 
“विरह को साधन बनाकर उनका कबि आध्यात्मिकता की श्रोर भी निकल गया है । 
'इस रचना में गीतात्मकता के भी कुछ उत्कृष्ट नमूने देखने को मिलते हैं। उन्होंने 
5 माकी पंजाबी का प्रयोग किया है। अपने जीवनकाल में गुरु गोविदर्सिह माझे में 
कभी नहीं गए किन्तु फिर भी उन्होंने ठेठ माझी का ही प्रयोग किया है। उनके 
'दरबार में ५२ कवि थे । 
कलापक्ष--गुरु गोविदर्सिह के काव्य का भावपक्ष जितना उठा हुआ है उतना 
ही उनका कलापक्ष भी उठा है। पूव॑वर्ती गुरुओं से उनमें कलात्मकता अ्रधिक है। 
साहित्य रचना के भझतिरिक्त उन्हें साहित्य-शास्त्र का भी प्रा-पूरा ज्ञान था। अपने 
पाँच दिष्यों को उन्होंने संस्कृत का शास्त्रीय ज्ञान प्राप्त करने के लिए काशी भेजा 
था। हिन्दी साहित्य में वह युग रीतिकाल का था। उस समय हिन्दी कविता अपसी 
प्राणप्रतिष्ठा खोकर कलात्मकता के कृत्रिम घरे में प्री तरह चक्कर लगा रही थी। 
कविता के नाम पर अलंकार और छंदों का जमाव मात्र हो रहा था । अलंकार और 
पिगल के पीछे पड़कर कवियों ने कविता की दुर्गेति कर रखी थी। ऐसे समय में गुरु 
'गोविदर्सिह की कविता में चमत्कार श्रौर सुक्ति प्रयोग अश्रवश्य हुए हैं परन्तु उनका 
कवि अपनी प्रतिभा का दुरुपयोग नहीं कर रहा था। वह कला और साहित्य के प्रति 
'होने वाले अपने करतंव्यों को जानता था। कलात्मकता का उन्तकी प्रतिभा साध्य नहीं 
बल्कि साधन के रूप में प्रयोग करता जानती थी । । 
भाष7--हिन्दी ओर पंजाबी के अतिरिक्त गुरु गोविदर्सिह फारसी, श्ररवी और 
'संस्कृत के भी जानकार थे। हिन्दी के अतिरिक्त उन्होंने फारसी भ्ौर पंजाबी भाषा 
में भी कविता लिखी है । पंजाबी भाषा के संबंध में. तो हम ऊपर ही लिख आए हैँ 
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कि कविता में उन्होंने शुद्ध माफी का ही प्रयोग किया है। 
फारसी भाषा में उन्होंने जफरनामा की रचता की है। भौरंगजेब को उन्होंने 
“उसके अत्याचारों के विषय में जो लिखा है वह सब जफरनामा में सुरक्षित है । 
ःजफरनामा में उन्होंने औरंगजेब को उसके द्वारा किए जाने वाले अमानुषिक शअ्रत्याचारों 
के प्रति सजग किया था । फारसी कविता का उदाहरण देखिए--- 
कसे कौल कुरओशां धुन एतवार। 
हमा रोजि ग्राखिर शवद मरद ख्वार ।' 
उनकी कविता में शुद्ध ब्रजभाषा के भी प्रयोग पाए जाते हैं। राजस्थानी के 
अतिरिक्त खड़ी बोली के भी सफल प्रयोग उनकी भाषा में मिलते हैं यथा -- 
सवा लाख से एक लड़ाऊँ, तभी गोविदासघ नाम कहाऊं। 
रचना में उन्होंने चौबोला छंद का व्यवहार किया है। ऐसे छंद में एक साथ 
नहोंने चार भाषाओं का प्रयोग किया है। निम्न रूप में फारसी, श्रज श्ौर खड़ीबोली 
“का विवरण देखिए--- 
रंगे रंग राते मयंग्त भाते मकाबुल गुलाब के फूल सोहें। 
नरागीस ने देख.कोे नाक ऐं ठा मृगोराज को देखते भाव मोहें। 
दबो रोज द्ाराब ने शोर लाया प्रजा श्राम जाहान के पेरुवारे । 
भेंवें तान कामान की भाँति प्यारी निकाम्ात ही नेत के बार मारे । 
ब्रज, पंजाबी और राजस्थानी का मिश्रण देखिए--. 
घाए महावीर साधे घितं तीर काछे रण चीर बाना सुहाए। 
खाँ कर्दे भ्रकब यलो तेज इम शव घ॒ुँ तुंद प्रजदहो उम्मिञ्ना जंगाहे । 
'भिड़े आए उहां बुले बेन कीहाँ करे छाइ जीहां भिड़े भेड़ भज्जे । 
पियों पोसताने भछी राबड़ी ने कहा छे श्रनोरे धनी ने निहारे । 
अज, पंजाबी और राजस्थानी का मिश्वण--- 
गाजे महाशुर धुम्मी रण हुर भरमसो नम पुर वेश अनपं। 
बले बलल्‍ल सांई जिवीं जुग्गाँ तांई तेंडे घोली जाई श्रलावीतं | 
लगो लार वाने वरो राज माने कहो ओर काने हठी छांड़ि थेसे । 
बरो श्रान मोको भजों श्रान तोकों चलो देव लोकों तजों वेगि लंका । 
उनकी रचनाओं में पूरे नौ रसों के प्रयोग मिलते हैं। परच्तु वास्तव में गुरु 
“शोविदर्सिहु वीर रस कै ही सफल कवि हैं। उनका क्षेत्र युद्ध ही था। वीर कवि के रूप 
में तो सत्रहवीं सदी में हिन्दी के वे सर्वश्रेष्ठ बीर कवि ही कहे जाएँगे । 
हिन्दी साहित्य में उनका स्थान--हिन्दी साहित्य में गुरु गोविदर्सिह की वीर- 
रसात्मक रचनाओं का सहो-सही मूल्यांकन नहीं हुआ है । इसका एक प्रमुख कारण तो 


१. जफरनामा; ए० १४, ग्रवतारसिह । 
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यह रहा है कि उनकी रचनाएँ देवनागरी लिपि में उपलब्ध न होकर फ़ारसी आर 
गुरुमुखी लिपियों में है । हिन्दी के इतिहासकार गुरु गोविदर्सिह की दो एक रचनाओं के: 
नाम गरिनाकर ही छूट्टी कर लेते हैं। उसमें सिर्फ किन्हीं दो एक विश्येषताओं का ही" 
वे उल्लेख कर देते हैं। उनकी रचनाश्रों में भ्रन्य सिख गुरुओं की श्रपेक्षा भ्रधिक- 
साहित्यिक सौष्ठव है । भूषण श्रौर लाल की श्रपनी विशेषता है । किन्तु गुरु गोविंद का 
कवि भूषण और लाल की परम्परा से भी आगे बढ़ा हुआ है। वे स्वयं राजा थे और" 
स्वयं ही कवि । हिन्दी में वीर साहित्य पर ऐसे भी शोध कार्य हुए हैं जिनके शोधकर्ताश्रों" 
को शायद गुरु गोविदर्सिह के नाम तक का पता नहीं है । उनके बहुत-से ग्रंथों का श्रभी 
ठीक-ठीक अध्ययन हुआ ही नहीं है । 

शुरु गोविदर्सिह और उनके युद्ध--कई पश्चिमीय विद्वानों ने गुरु गोविदर्सिह" . 
पर इस बात का आरोप लगाया है कि उन्होंने तलवार पकड़कर अपने से पूर्ववर्ती चली” 
आती हुई गुरुप्रों की आध्यात्मिक परम्परा को समाप्त कर दिया | यह श्रारोप लगाने" 
से पूर्व यदि उस समय की तत्कालीन परिस्थितियों को देख लिया जाए तो यह श्रारोफः 
अआ्रामक ही सिद्ध होगा | पहली बात तो यह है कि गुरु गोविदर्सिह पहले एक भक्त: 
ओर संत थे भर बाद को एक कविश्ौर योद्धा । जापजी साहिब और श्रकालस्तुृति श्रादि" 
उनकी रचनाएँ आध्यात्मिकता पे भरी हुई हैं। उन्होंने किसी व्यक्तिगत लोभ या राज्यः 
स्थापन के लिए तो तलवार नहीं उठाई थी । 

इतिहास साक्षी है कि मुगल बादशाहों की उदारता अपना दम तोड़कर हिंसा,.. 
अत्याचार श्रोर प्रताड़ना को स्थान दे गई | भश्रकबर की उदारता इतिहास की वस्तु 
बन चुकी थी । वहाँ था झरंगजेब का शासन । उसके राज्य में करता, अष्टाचार और 
सक्‍कारी खुलकर खेल रहे थे। श्राय-संस्क्रति और श्राय-संस्कारों को अंतर्वेद से विदे-- 
शियों ने हटा ही दिया था। ऐसे समय में उनके भ्रागे एक बहुत ही भारी सवाल था। 
वे तलवार पकड़ें या भ्रहिसा और क्षमा के नाम पर बकरी श्रौर कुत्तों की तरह मरते 
जाएँ। उन्होंने असम्मान और अप्रतिष्ठत जीवन की अपेक्षा सम्मान भ्ौर प्रतिष्ठा पूर्ण 
मृत्यु को लाख दर्ज अच्छा समझा । औरंगजेब को उन्होंने लिखा था कि विवश होकर 
ही उनको तलवार पकड़नी पड़ी है। गुरु गोविदर्सिह ने तलवार अपने शऔर अपने पुरा- 
तन श्रादर्शों के बचाव के लिए उठाई। वे लड़ाई नहीं चाहते थे। आात्मरक्षा के ही 
लिए उन्होंने सेना का सहारा लिया। पश्चिमीय लेखक विजद्येष कर श्रंग्रेज भला इस 
बात को केसे समभते कि भारत किसका था ? इसके निवासी कौन थे ? सत्तावन भ्ौरः 
ब्यालिस के आंंदोलनों को भी गदर का नाम देने वाले यह कैसे समझें कि गुरु गोविद-- 
सिंह के युद्धों का भारतीय हृष्टिकोण से क्या महत्त्व था ? 

गुरु गोविदर्सिह और इस्लाम--ग्रुरु गोविदर्सिह की लड़ाई इस्लाम से नहीं: 
बल्कि विदेशी श्राक्रमणकारियों से थी। उनके भ्रत्याचारों के खिलाफ थीं। इस बात 
को समभने की भूल मुसलमान लेखकों ने की है। मुगलकालीन इतिहासकारों को एक' 
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बार छोड़ दिया जा सकता है क्योंकि स्वयं वे मुसलमानी शासन में ही इतिहास लिखते 
थे । बादशाहों का नमक खाते थे इसलिए स्वाभाविक था कि बादशाहों ने जो कुछ भी 
किया उनका ठीक-ठीे मूल्यांकन ये मुगलकालीन इतिहासकार नहीं लगा सके । वे अपने 
अन्तदाताश्रों के खिलाफ न्याय के नाम पर भला क्या लिखते ? परन्तु समस्त सामग्री 
झौर साधनों के उपलब्ध होने के वावजूद श्राज भी ऐसे लेखक हैं जो विवेक से काम न 
लेकर अत्यन्त भ्रामक मत उपस्थित करते हैं। ऐसे लेखकों में एक उल्लेखनीय है मियां 
लतीफ़ | पंजाब का इतिहास उन्होंने इतिहासकार की दृष्टि से नहीं लिखा । एक जगह 
वे लिखते हैं कि गुरु मोविदर्सिह ने कुरान को फाड़कर फेंक दिया था।”) उसके 
बाद मियां लत्तीफ का कथन है कि “लंगर में उनके अपने ही लोग सिर्फ भोजन पा सकते 
थे और नहीं ।* इससे अधिक अआ्रामक कथन और कोई नहीं हो सकता । लंभर में कोई 
भी बिना किसी भेदभाव के भोजन प्राप्त कर सकता है । इस तरह की पंक्तियाँ लिखने 
वाले लेखक यह भूल जाते हैं कि गृरु गोविदर्सिह का व्यक्तित्व संकीर्णाता और सांप्र- 
दायिकता के घेरे से कहीं ऊपर उठा हुग्ना था। विदेशी शासकों ने इस्लाम और कुरान 
के नाम पर भारत में जधघन्य-से-जघन्य अत्याचार किये हैं । श्रपने स्वार्थों के लिए इन्होंने 
इस्लाम की सर्देवभ्राड़ ली है। इसीलिए गुरु गोविदर्सिह ने औरंगजेब को यह लिखा था 
कि कुरान की क्रप्तम खाने वालों को भी मैंने अ्विश्वासी होते देखा ।3 लतीफ मियां 
लिखते हैं “वह (गुरु गोविदर्सिह) हर एक मुसलमान का चिर शन्रु हो गया ।४ गुरु 
गोविदर्सिह को हर एक मुसलमान से यदि चिढ़ होती तो बुद्धुशाह सरीखे मुसलमान 
उनके मित्र केसे होते भौर उनकी ओर से कंसे लड़ते ? गुरु गोविदर्सिह को विदेशी शासकों 
के अत्याचारों के विरुद्ध अपनी झ्रावाज़ उठानी थी । बुद्॒शाह से उन्होंने कुरान सीखी 
थी । उन्होंने इस्लाम के विरुद्ध कहीं भी एक शब्द तक नहीं कहा है। उनकी लड़ाई भी 
अ्रत्याचारी और अन्यायियों से थी, चाहे फिर वह हिन्दू रहा हो या मुसलमान । पहाड़ी 
राजाओं से उन्हें लड़ता पड़ा | वे तो मुसलमान नहीं थे । स्पष्ट देखा जा सकता है कि 

इस्लाम से उनकाविरोध बताते हुए जो दलीलें दी जाती हैं वे सारहीन हैं। उन पर 
विचार करना भी समय नष्ट करना है। 

व्यक्तित्व विडलेषण --गुर गोविदर्सिहु के व्यक्तित्व में एक संत कवि और 
योद्धा का व्यक्तित्व था । इसी कारण वे एक सफल लोक-नायक हो सके | यहाँ तक 
कि लोग उन्हें ईबवर का अवतार समभने लगे किन्तु उन्होंने स्पष्ट कहा कि--- 
जो हमको परमेसर उचर्रहिं । 
ते नर घोर मरक में परहि।। 
१, लतीफ; हिस्दी श्राफ़ पंजाब; पृष्ठ २६३। 

२. वही; पृष्ठ २७१ । 
३. ज़्फरनासा; अवतारसिह; पृष्ठ १२। 
४. लतीफ; हिस्दी श्राफ़ पंजाब; पृष्ठ २६१॥। 
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में. हों परम पुरुष को दासा । 
देखन आयो जगत तमाशा ॥ 
उन्होंने अपने श्रापको परम पुरुष का दास ही कहा है। उनका जीवन विदेशी 
सत्ता के विरुद्ध एक संघर्ष की लम्बी कहानी थी । श्रंध समय तक तो प्रायः उनका 
सब कुछ नष्ट हो चुका था । अपने शिष्यों में वह जान फूंक गए कि जिस चीज़ को 
वे अपने जीवनकाल में नहीं देख सके वह उनकी मृत्यु के बाद सफल होकर रही, 
बह था पंजाब से विदेशी राज्य का उन्मूलन । सफलता ही केवल किसी की महानता 
की कसौटी नहीं होती । उन्होंने संघर्ष किया और समाप्त हो गए लेकिन अपने पीछे 
वे एक ज्वालामुखी छोड़ गए जिसने बाद को सफलता पूर्वक पंजाब से विदेशियों को 
बाहर निकाल दिया । 
उनका सबसे बड़ा कार्य था निम्न जातियों को बराबर का स्थान देना । 
नीची जातियों के लिए वे कहते हैं--- 
युद्ध जिते इन्ही के प्रसाद | 
इन्हीं के अ्रसाद सु दान करें ॥ 
ग्रध श्लोध दरे इन्ही के प्रसाद । 
इन्ही को कृपा दुत धाम धरे ॥ 
इन्ही के प्रसाद सुविद्या लई। 
इन्ही की कृथा सब शात्र मरे ॥ 
इन्ही की कृपा से सजे हम हैं । 
नहीं मो सों गरीब करोर परे ॥ 
उस घोरतम भत्याचारों के युग में उनका व्यक्तित्व वीरों को जागृत करने 
के लिए पर्याप्त था। सारा देश विदेशियों ने दबा लिया था। किन्तु इन्होंने कभी भी 
विदेशियों के सामने सिर नहीं भुकाया श्ौर शौरंगजेब की पकड़ में कभी नहीं प्राए। 
इनका समय हिन्दी का रीतिकाल ही था किन्तु इनके साहित्य में रीति-, 
कालीन हिन्दी कविता की क्ृत्रिमता, शुंगार, चमत्कार और सूक्त प्रयोग नहीं हैं। 
इनकी रचनाओं का सही-सही सूल्यांकन किया जाए तो रीतिकाल में वीर साहित्य में 
एक नवीन अध्याय जुड़ जाएगा। 
मोतियर विलियम्स के शब्दों में “यदि गुरु भावक ने सिख धर्म की नींव डाली 
तो दसवें गुरु गोविन्दर्सिह ने उसमें देशभक्ति की नींव डाली ।” 


फुटकर कवि 
भाई गुरदास--भाप गुरु रामदास के भतीजे थे । पंजाबी साहित्य में आपको 
गुरदास प्रथम के नाम से जाना जाह्ा है। गुरु गोविदर्सिह के समय में भाई गुरदास 
द्वितीय हुए थे। भाई गुरदास संस्क्ृत, फारसी झौर हिन्दी के विद्वान थे । गुरु श्र्जुन- 
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देव ने आदि ग्रंथ की प्रति इन्हीं से लिखवाई थी । पंजाबी भाषा में इन्होंने ३९ वारें 
लिखी हैं | इसमें सिख धर्म का समस्त ग्राशय भा जाता है। ४०वीं बार भाई गुरदास 
द्वितीय की है। आपको भाषा में संस्कृत और फारसी शब्दों का प्रयोग बहुलता से 
हुआ है । कविता में साहित्यक गहराई है । सिख धर्म के विभिन्‍न रूपों को लेकर उस 
पर ही इन्होंने अपने मत प्रमट किए हैं । इनकी कविता का उदाहरण यथा--- 
गिदड़ दाख न श्रपड़, श्रांसखे चह कोड़ी ।॥ 
नचण नच न जाणई, आथे भुई सोड़ी ॥ 
बोले अग्गे गाधिए, भेरों सो गाड़ो। 
हुंता नाल ठठीहरी, कि पहुँचे बोड़ी ॥ 
सावश वर्ण हरिया वले श्रकक जमे भ्रऊड़ी । क्‍ 
वे सुख सुश्ष न देखई, ज्यों छुटड़ छोड़ी ॥ वार-३४। 
इसके अतिरिक्त अन्य उल्लेखनीय कवि हैं भाई गुरदास द्वितीय, बलीराम, 
बाबा सुन्दर, गरीबदास । बलीराम झाहजहां के समकालीन था। इन्होंने “कुफियां” 
लिखी हैं । इतकी कविता में माधुय है । 
गुर ग्रंथ साहिब में सता, बलवंद, बावा सुन्दर आदि के पद हैं जो भक्ति- 
भाव से पूर्ण हैं।.. 


सियां सीर से भेंट 

वुल्लेशाह के मूल निवासस्थान के बारे में मतभेद ही है। एक मत के 
अनुसार बलख के बादशाह थे । विषय भोगों से गलानि हो जाने फे कारण किसी 
भी पहुँचे हुए फक्नीर का पोता इन्होंने अपने वजीरों से पूछा । लोगों ने इन्हें मियां 
मीर का ही नाम बता दिया। अपने पुत्र को गद्दी पर बैठा, मियां मीर से मिलने के लिए 
ये लाहौर की श्रोर बढ़े । उस सयय मियां मीर वन में कुटी बनाकर निवास करते 
. थे। वहाँ पर उनकी ग्राज्ञा के बिना प्रवेश किया नहीं जा सकता था। बुल्लेशाह ने 
संवाद दिलवाया कि बलख के बादशाह भेंट करना चाहते हैं। उस समय बुल्लेशाह 
अपने कुछ दरबारियों के साथ थे। मियां मीर ने कहला भेजा कि इस दशा में मेरे दर्शन 
नहीं किए जा सकते, श्राना है तो वे अ्रकेले ही श्राएँ। यह सुनकर बुल्लेशाह ने अपना 
सामान लुटा दिया और दरबारियों को भी विदा कर दिया । वे मीर साहब से अकेले 
ही मिलने चले । मीर साहब ने वहाँ से १९ कोस दूर किसी फकीर के पास १२ वर्षों 
तक तप करने की आज्ञा दी। वहाँ से लौठने पर ही बुल्लेशाह को मियां मीर के 
दर्शत हुए । उस समय ये कृशकऋाय हो चुके थे । बाल बढ़ रहे थे। मीर साहब ने अपने 
सिद्धान्तों का उपदेश देकर इनका नाम बुल्लेशाह रखा । 

अन्य सत--एक दूसरे मत के अनुसार इनका जन्म कुस्तुन्तुनिया में सं० १७६० 
में हुआ था। पश्रतनी किशोरावस्था में ही इन्हें आध्यात्मिक विषयों में रुचि हो गई 
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थी औ्रोर पंजाब की श्रोर पेदल ही चल पड़े थे । यहाँ ये कई हिन्दू साधकों के संपके 
में आए थे। ये इनायतशाह सूफ़ी के संपर्क में भी श्राए । 

तीसरा मत---तीसरे मत के शभ्रनुसार इनका जन्म लाहौर जिले में पंडोल 
नामक गांव में मुहम्मद दरवेश के घर सं० १७३७ को हुभ्रा था। बड़े होने पर वे 
साधु दर्शनीनाश के संपर्क में भी आए। अंत में इन्होंने इनायतशाह प्रसिद्ध सूफ़ी 
फकीर से दीक्षा प्राप्त की । ये कादरी जत्तारी संप्रदाय के अनुयायी समभे जाते रहे 
हैं। इनकी साधना का प्रमुख केन्द्र कसूर था। इनका देहान्त कसूर में सं० १८१० में 
हुआ था। वहाँ पर इनकी समाधि वर्तमान है। एक अन्य के मतानुसार इनका समय 
सन्‌ १६८० से १७५२ तक माना जाता है । | 

रचनाएँ---इनकी रचनाश्रों का एक संग्रह प्रेम सिंह द्वारा प्रकाशित हुआ है। 
इनकी दूसरी रचना का प्रकाशन बेलवेडियर प्रेस प्रयाग से 'सींहर्फी' के नाम से हुआ 
है। बुल्लेशाह ने अपने मत को सरल पंजाबी हिन्दी भाषा द्वारा व्यक्त किया है । 

मत--कादरो श्तारी संप्रदाय के होने के कारण बुल्लेशाह पर वेदांत भ्रादि 
का भी काफी प्रभाव था। मंदिर मस्जिद में जाने की अपेक्षा इन्होंने ईश्वर प्राप्ति के 
लिए हृदय को शुद्धता को अपेक्षित माना है| तीर्थ आदि का उन्होंने विरोध किया है। 
मवका, नमाज, मस्जिद झ्रादि की निस्सारता पर उन्होंने अ्रपनी वाशियों. में विचार 
व्यस्त किए हैं। उनकी रचनाएं मस्ती से पूर्ण हैं। उनकी वाणी में स्वानुभूति के स्वर 
स्पष्ट हैं। उन्होंने श्रपनें ईशईवर को आनन्दरूप तथा नित्य बताया है। बुल्लेशाह पर 
कबीर का पर्याप्त प्रभाव था। वैसे तो इन्हें सूफ़ी संत कवि ही माना जाएगा किन्तु 
अपनी वाणियों में यत्र-तत्र इन्होंने संत मत संबंधी स्वतंत्र विचार भो व्यक्त किए हैं । 
इनका विचार है कि ईश्वर को 'इद्क के रास्ते' से ही प्राप्त किया जा सकता है। 

फविता--बुल्लेशाह की कविता में पंजाबी प्लंकारों का प्रयोग मिलाता है । 
उस पर फारसी का प्रभाव बहुत ही कम है। शब्दावली में हिन्दी, लहिडा, प्राकृत, 
श्रपश्रंश तथा फारसी का प्रयोग हुआ है । इसलिए इनकी शब्दावली कई स्थानों पर 
मिश्रित या खिचड़ी हो गई है। उनकी कविता पर किसी विशिष्ट धर्म का प्रभाव 
नहीं है । उन्होंने प्रचलित बाह्याखंबरों का खंडन-मंडन किया था। श्रपनी वाणियों 
द्वारा इस्लाम को कट्टरता का इन्होंने विरोध किया है । 

भाई सनीसिह--आप दरबार साहिब श्रमृतसर के ग्रेंथी" थे। आप गुरु गोविन्द- 
धपिह के समकालीन थे अ्तएव आपको गुरु ग़ोविन्दर्सिह का भी सामीप्यलाम हुआ था। 
पंजाबी के अतिरिक्त झ्राप भ्ररवी, फारसी और संस्कृत के भी जानकार थे। इसलिए 
इनकी भाषा साहित्यिक है। ये भाई गुरदास की श्रलंकार परंपरा के ही अनुगामी 
थे। भाई मनीसिह ने पंजाबी साहित्य की. गद्य लेखन परंपरा में सहयोग दिया । 


१. गुरु ग्रंथ साहिब का पाठ करने वाले | 


सप्तम प्रध्याय॑ 
नामदेव एवं कबीर 


विचार-दर्शन एवं रचनाएँ 


नामदेव 


नामदेव के नाम से लगभग आधे दर्जत कवियों का होना बताया जाता है। 
क्षितिमोहन सेन ने महार.ष्ट्‌ के सन्‍त नामदेव का उल्लेख कर मारवाड़ श्रौर बुलन्दशहर 
के नामदेव नामक व्यक्तियों का भी उल्लेख किया है।' श्री विनयमोहन शर्मा ने भी 
लिखा है "ज्ञानेश्वर कालीन नामदेव के भ्रतिरिक्त महाराष्ट्र में पाँच नामदेव सन्त और हो 
गए हैं ।”'* नामदेव ज्ञानदेव के समकालीन थे। महाराष्ट्र के कुछ विद्वानों का कथन है 
कि गुरु ग्रंथ साहिब पद रचयिता नामदेव का महाराष्ट्र के नामदेव से कोई सम्बन्ध नहीं 
है। दोनों एक ही नहीं हैं ।पहली बात तो यह है गुरु ग्रंथ साहिब के पदों से नामदेव के 
जीवनकालीन जिन घटना्नों का पता लगता है वे ज्ञानदेव कालीन नामदेव के जीवन 
में मिलने वाली घटनाओं से श्रभिन्‍न नहीं हैं। मृति को दूध पिलाना, मन्दिर का द्वार 
पश्चिम की ओर करना, मृत गाय जिलाने के प्रसंग दोनों में ही समान हैं । दोनों के 
इष्टदेव विट्ठल हैं । उत्तर के किसी संत ने श्रपना इष्टदेव विदृठल नहीं माना है। 
मराठी और हिन्दी पदों में समान रूप से विद्ठल शब्द का प्रयोग मिलता है। मराठी 
और हिन्दी पदों में भाव भी समान ही हैं । साथ ही हरि, गोविंद, राम, केशव, माधव ._ 
श्रादि का समान रूप से प्रयोग हुझ्ना है | गुरु ग्रंथ साहिब में प्राप्त पदों में मराठी 
शब्द-विन्यास भी कहीं-कहीं मिलते हैं । इससे यही प्रतिपादित होता है कि पंजाब के 
नामदेव शोर महाराष्ट्र के ज्ञानदेवकांलीन नामदेव अ्रभिनन हैं। इस मत का समर्थन श्री 
विनय मोहन शर्मा ने भी किया है।।रे 

नामदेव कबीर से पहले हो गये हैं । वे ज्ञानदेव के समकालीन थे और दोनों ही 
यादवकालीन थे । डॉ० मोहनसिह दीवाना ने नामदेव के जीवन काल को सन्‌ १३९० 


१. क्षितिमोहन सेन; सिडिविश्वल सिल्टीसिज्म; पृष्ठ ५७। 
२, हिन्दी को मराठी सन्‍्तों की देन; श्री विनयमोहन दार्मा; पृष्ठ १०० । 
३. वही; पृष्ठ १०४। 
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से १४४० माना है।' परन्तु श्री विनयमोहन शर्मा ने उनके इस मत का खंडन 
किया है ।* यह तो निविवाद रूप से मान लिया गया है कि ज्ञानदेव और नामदेव सम- 
कालीन ही थे । इनका जन्म सन्‌ १२७० माना जाता है। चामदेव की मृत्यु सन्‌ १३५० 
में हुई । नामदेव ज्ञानदेव की समाधि के ५० वर्ष पश्चात्‌ समाधिस्थ हुए । 

जीवन सामग्री--नामदेव को महाराष्ट्र के पांच प्रमुख संतों की श्रेणी में लिया 
जाता है । तुकाराम को अ्रपना आध्यात्मिक आदर्श माना है | उत्तरी भारत की सन्त 
परम्परा नामदेव की किसी-न-किसी रूप में ऋणी है । कबीर से पहले ही उत्तर भारत 
में ये अपने विचारों का प्रसार कर चुके थे। भिन्‍न-भिन्‍न भक्‍तमाल के लेखकों ने नाम- 
देव के बारे में लिखा है। उनकी एक स्वतन्त्र जीवनी भी प्रकाशित हुई है। परन्तु 
सांप्रदायिक और चमत्कारिक बातों के बीच से वास्तविक तथ्यों को पहिचानना कठिन 
है। डॉ० मोहनत्तिहदीवाना की भी एक पुस्तक “भक्त शिरोमरि नामदेव की नई 
जीवनी, नई पदावली” निकली है । 

जाति श्रौर कुल--कई लोगों ने यह बताने का प्रयास किया है कि नामदेव 
क्षत्रिय थे । उनके मतानुसार ये गाधि क्षत्रिय थे ।3 परन्तु नामदेव ने कहीं भी प्रपने 
नामदेव होने का उल्लेख नहीं किया है। धन्‍ना श्र रंदास ने नामदेव को छीपी बताया 
है | स्वयं नामदेव अपने वंश का परिचय देते हुए कहते हैं कि “पंढरीनाथ मेरी जाति 
ही दीन हीन की है ! तूने इस संसार में नामदेव को दर्जी जाति का क्‍यों बतायां ४ 
स्पष्ट है कि नामदेव छीपी या दर्जी ही थे । इस पर भी उन्हें जो क्षत्रिय साबित करने 
का प्रयास करते हैं उन्हें नामदेव का अंधभक्‍त ही कहा जाएगा। इतका जन्म सतारा 
जिले में कन्हाड़ निकट नरसी बमनी नामक गाँव में हुआ था । पिता का नाम दामोशेट 
और माता का नाम गोनाबाई था। कई उसे गोराई भी कहते हैं । क्षितिमोहन सेन के . 
मतानुसार नामदेव का जन्म सन्‌ १३६३ में हुआ था।* मेकालिफ ने नामदेव की जन्म 
तिथि सन्‌ १२७० मानी है।* पंजाबातील नामदेव के लेखक के मतानुसार इनका जन्म 
शके ११६२ प्रथम संवत्सर कातिक शुक्ल ११, रविवार को सूर्योदिय के समय हुआ था ।* 


» डॉ० मोहनसिह; भक्‍त शिरोमणि नामदेव को नई जीवनी, नई पदावली। 

- हिन्दी को मराठी सन्‍्तों की देन; श्री विनयमोहन शर्मा; पृष्ठ १०७ । 
« नामदेव वंद्ावली; नन्‍्हेंलाल शर्मा; पृष्ठ २, भूमिका । 
दीन हीन जात मेरी पढरी के राया। 

दुसिया में छीपी नामा काहेकु बनाया । तुकाराम तात्या; श्री नामदेव; पृ० १७७ | 
 विडिबिग्रल सिल्टीसिज्म; क्षितिमोहन सेन; पृष्ठ ५६। 
« सिख रीलिजन; मेकालिफ; पृ० १८; भाग ५-६। 
७. श्री नामदेव श्रणि त्यांचे कुटुबातील व समकालीन साधच्या श्रभंगाची 

गाया; तुकाराम तात्या; पृष्ठ १७७ । 
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तुकाराम तात्या ने इनकी वंशावलो इस प्रकार दी है--' 
दामा शेट-गोणाई 





नामदेव-राजाई नाऊबाई 
नारा महादा मोदा विठा निवाबाई 
पत्नी लांडाई. पत्नी-गोणाई पत्नी-मेलाई पत्नी.साक्राई 


नामदेव छीपी जाति के थे, इनका धंधा दर्जी का था। छीपी का अर्थ कपड़ा 
छापनेवाला होता है । हो सकता है कि मराठी “शिपी” दाब्द ही छीपी बन गया हो । 
शिपी का श्र मराठी में दर्जी होता. है। इनके घर में पूव्व पुरुषों में भक्तिभाव १हले 
से ही वर्तमान था । इसलिए नामदेव को भी भक्त होते देर नहीं लगी । इनके ण्ति 
गाँव के बाहर शिव के मन्दिर में जाया करते थे । दामा शेट प्रतिवर्ष पंढ़रपुर की यात्रा 
भी किया करते थे। उनके भक्ति भाव का प्रभाव नामदेव पर पड़ना स्वाभाविक ही था । 
कई लोगों का कथन है कि नामदेव अपनी युवावस्था में डकत बन गये थे । 
इनका विवाह नो वर्ष की ही अवस्था में किसी गोविंद छोटी की पुत्री से हो गया था । 
इनकी पत्नी का नाम रजाबाई कहा जाता है। मेकालिफ के मतानुसार तामदेव से 
इसे अपना दुर्भाग्य ही कहा है ।* जब ये डकती करते थे उस समय इनके पास एक 
अच्छी-सी घोड़ी थी | डर्कती का परित्याग करने पर इसी घोड़ी पर चढ़कर नामदेव 
पंदरपुर से सोलह मील की दूरी पर स्थित श्रौदी के शिव मन्दिर में तागनाथ के दर्शन 
करने जाते थे ।१ नामदेव का मन घर गृहस्थी में नहीं लगा और वे पढ़रपुर श्राकर 
विदृठल की सेवा करने लगे। ज्ञानदेव के साथ उन्होंने उत्तर भारत की भी यात्रा की थी | 
ग़ुरु--क्षितिमोहन सेन के मतानुसार नामदेव के गुरु ज्ञानेश्वर थे ।* परन्तु यह 
मत गलत है । परम्परा के अनुसार भी विसोबा खेचर ही नामदेव के गुरु कहे जाते 
हैं। विसोबा खेचर से इन्होंने दीक्षा ज्ञानदेव के संपर्क में ही श्राकर ली। जिस समय 
नामदेव विसोबा खेचर को ढूँढ़ते हुए शिवमन्दिर में गए उस समय विसोबा खेचर 
शिवलिंग पर अ्रपने दोनों पेर डालकर बेठे हुए थे। विसोबा के कहने से नामदेव ने 
उनकी टाँगों को हटाना चाहा | परन्तु शिवलिंग भी साथ-साथ घूमने लगा । नामदेव 
१, श्री नामदेव श्रणि त्यांचे कुदु बातील व समकालीन साधुच्या अ्रश्षंगादी गाथा; 
२. मेकालिफ; सिख रिलीज्षन भाग ६; पृष्ठ २० । 
३. वही पृ० ११। 
४, क्षितिमोहन सेन; भिडीविश्नल मिल्टीसिज्म; पु० ५६ । 
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इस घटता से विसोबा खेचर को पहिचान गए । उसी समय विसोबा खेचर को 
उन्होंने अपना गुरु स्वीकार कर लिया । विसोबा से यह उनका प्रथम मिलन था । गुरु 
नानक के सम्बन्ध में भी ऐसी ही कथा प्रचलित है जो कि काबे के घूम जाने से संबंधित 
है। ज्ञानदेव का नाम नामदेव ने भ्रादर से तो लिया है किन्तु कहीं भी उन्हें गुरु के रूप 
में स्वीकार नहीं किया है । नामदेव स्वयं कहते हैं कि “खेचर जी के चरण पर नामा 
सिपी लागा ।'* महाराष्ट्र में प्र लित परम्परा के अनुसार भी नामदेव के गुरु विसोबा 
सेचर ही थे। अतएव क्षितिमोहत सेन का मत गलत ही कहा जाएगा । 
ज्ञानदेव से मित्नता--ज्ञानदेव के साथ नामदेव की घनिष्ठ मित्रता थी। सर्व- 
प्रथम इनकी भेंट पंढ़रपुर में हुई थी । यात्रा करते-करते ज्ञानदेव नामदेव के घर पहुँचे ॥ 
भेंट करने के पदचात्‌ इनसे ज्ञानदिव ने अपने साथ चलने का अनुरोध किया | नामदेव 
इतके साथ हो लिए । आगे बढ़ने पर मंगल, संत चोखामेला भर भ्रारण मेढी में सावंत- 
माली भी इनके साथ मिल गए । तेरगाँव नामक स्थान में गौरी भी इनके साथ 
दमिल हो गए। नामदेव ने श्रादर और श्रद्धा से सब लोगों की सेवा की । नामदेव 
ने इस यात्रा का विदशद वर्सात अपने ५६ श्रभंगों द्वारा मराठी में किया है। इस रचना 
का नाम तीर्थावली है। भ्रन्त में दिल्‍ली, जगन्नाथपुरी श्रादि घूमते हुए ये पंढ़रपुर झा 
गए । कहा जाता है कि हस्तिनापुर में इन्होंने मुहम्मदबिन तुंगलक से भी भेंट की । इस 
घटना का वर्णन उन्होंने उस पद में किया है जहाँ कि गाय जिलाने का प्रसंग है । 
उत्तरनारत की यात्रा से लोटकर ज्ञानेश्वर ने आलंदी में समाधि ले ली । 
नामदेव उस समय उन्हीं के पास थे। अपने अभंगों में नामदेव ने ज्ञानेदवर के वियोग 
का बड़ा ही मर्मस्पर्शी चित्र खींचा है। इस समय इनकी भ्रवस्था लगभग पचास वर्ष 
बे थी। अपने परिवार से तो ये विरक्‍त ही हो चुके थे । उनका मन उचट गया श्रौर 
महाराष्ट्र से बाहर वे पंजाब को झोर चले गए। उत्तर में श्राकर कुछ दिनों के लिए 
ये हरिद्वार सें रहे थे। फिर पंजाब में धोमाव नामक स्थान में गए। मेकालिफ ने 
लिखा है कि धोमान आने से पहले ये भटवल नामक स्थान में गए थे। भटवल में ये 
किसी सरोवर तट पर ठहरे थे। यह स्थान नामियाना नाम से प्रसिद्ध है। उस समय 
इनके साथ लाधा और जलला नामक शिष्य भी थे। नामदेव ने उक्त सरोवर से 
हटकर अपने लिए एक एकांत स्थल निकाल लिया और वहीं पर भजन श्रादि करने 
लगे । धीरे-धीरे वहाँ पर बहुत से लोग एकत्र होने लगे और धोमान नामक गाँव की 
सृष्टि हो गई। वहाँ पर बाद को रामगड़िया मिसल के प्रसिद्ध योद्धा जसलासिह 
रामगड़िया ने एक मठ बनवा दिया। -उस तालाब का जीणडार रणजीतसिह को 


१. लि० २० पंगाकर; श्रो ज्ञानेदवर चरित्र; पु० १३१-३२। 
२. तुकाराम तात्या; श्री नामदेव श्राणि त्मसि पुदुबातील व समकालीय साधूज्या 
अ्रभंगाघी घाथा; पद २३५१ | | 
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सास सदाकौर ने करवाया ।! तब से यहाँ पर साल में दो बार धामिक मेला लगता 
है । यहाँ के लोग संत नामदेव की ही जाति के हैं श्रौर उनके श्रनुयायी हैं । क्षितिमोहन 
सेन ने किसी बोहरादास नामक व्यक्ति का उक्त मठ के संचालक के रूप में नाम लिया 
है ।* नामदेव के संप्रदाय का नाम यहाँ पर “बाबा नामदेव का संप्रदाय'  है। सेन 
के मतानुसार उक्त मठ में कोई दोसोौ वर्ष पुराना हस्तलिखित ग्रंथ भी है जिसमें कि 
हिन्दी और मराठी में पद हैं। सिखों के धामिक ग्रंथ की ही तरह यह पूजनीय समझा 
जाता है। नामदेव के अनुयायी सिखधर्म के ही अनुयायी हैं। किन्तु कृपाण इनके 
लिए त्याज्य है। 
भृत्यु--क्षितिमोहन सेन ने नामदेव की मृत्यु सं० १५२१ में मानी है।३ 
सुकाराम तात्या के भतानुसार नामदेव ने श्रंतिम समाधि पंढ़रपुर में शके १२६८ में 
ली। प्रचलित परंपरा के शअ्रनुसार विद्वानों ने उनकी मृत्यु तिथि सन्‌ १५०७ 
मानी है। श्री विनयमोहन शर्मा के मतानुसार इन्होंने “८० वर्ष की अवस्था में सन्‌ 
१३४५० में पंढ़रपुर में विद्वुल के महाद्वार पर समाधि ले ली।” महाराष्ट्र में प्रच 
परंपरा के अनुसार उनको मृत्यु का समय उपरोक्त ही माना जाता है। उनकी मृत्यु 
आश्विन सं० १४०७ को हुई | इनकी समाधि पंढरपुर में वर्तमान है । बिट्ठुल के मंदिर 
"की सीड़ियों के निचले भाग में इनका एक पीतल का सिर बना हुआ है । 
क्षितिमोहन सेन के मतानुसार नामदेव की भेंट फिरोजशाह तुगलक से हुई 
'थी भौर सैयद वंद के श्रतिम शासक शाह आलम ने वहाँ एक मठ बनवाने के लिए 
जमीन भी दी थी ।४ इन घटनाओ्रों का मेल ऐतिहासिक नहीं प्रतीत होता । फिरोजशाह 
का शासच काल सं० १४०० से १४४५ माना जाता है। शाह आलम गदह्ी पर सं० 
१५०० से १४०८ तक रहा। विलियम क्रक के मतानुसार नामदेव ने मारवाड़ में 
सन्‌ १४४३ में जन्म लिया था और वे सिकंदर लोदी के समकालीन थे । 
रचनाएँ--इनके जीवनकाल के झ्ंत तक इनकी ख्याति महाराष्ट्र से पंजाब 
'तक फेल चुकी थी। इनकी रचनाझ्रों का प्रचार इधर-उधर होने के कारण उनमें 
परिवर्तन श्राना स्वाभाविक ही है। भामदेव नाम से कई व्यक्ति हो गए हैं ग्रतएव 
भहाराष्ट्रकालीत नामदेव की रचनाओं का टोक-ठीक पता लगाना कश्नि है। गुरु ग्रंथ 
साहिब में दिये गए उनके हिन्दी पदों की संख्या ६२ है। एक मराठी संग्रह में ये पद 
१०२ की संख्या तक पहुँच गए हैं। हिन्दी के पद इनकी वृद्धावस्था के माने जाते हैं । 
मेकालिफ के मतानुसार उनके पद तीन भवस्थाप्रों के हैं। वचपन के--जबकि वे मूर्ति- 


१. सिख रिलीज्षब; मेकालिफ; पृ० ३६ । 

२. मिडिधिश्रल सिस्टीसिज्म; ल्लितिमोहतन सेव; पु० ५७। 

३. हिन्दी को मराठी संतों की देत; विनयमोहन शर्मा; ० पृ१००। 
४. भिडीविश्वल भिस्टीसिज्म; क्षितिमोहन सेन; पृ० ५६ । 
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पूजक थे। युवावस्था के--जबकि वे श्रपने श्रंवविश्वासों को दूर कर रहे थे और 
वृद्धावस्था के । तुकाराम तात्था ने नामदेव के हिन्दी पद तो दिए हैं किन्तु गुरु ग्रंथ 
साहिब में जितने पद हैं उसमें वे नहीं श्राते । श्री विनयमोहन हार्मा ने भी नामदेव 
के हिन्दी पद हिन्दी को मराठी संतों की देन” नामक पुस्तक में दिए हैं । 

बारकरी संप्रदाय के मूल प्रशेता ज्ञानेश्वर ही थे। आज तक भी वे उस 
संप्रदाय के सर्वश्रेष्ठ प्रचारक माने जाते हैं। बारकरी भक्तों की साधना पद्धति सगुण- 
मार्गीय है। उनके लिए कोई ऊँच-नीच या धनी-दरिद्र नहीं है। वे अ्रपने दैनिक कार्यों: ' 
की करते रहते भी भगवान का भजन करते हैं। धन-दौलत से उदासीन रहते हुए भी 
कुटुम्ब पालन के लिए वे कोई-नत-कोई कार्य करते ही रहते हैं। नामदेव बारकरीः 
अवश्य थे किन्तु जेसे-जैसे वे वृद्ध होते गए वंसे-वंसे उसका कुकाव संत मत की श्रोर 
होता गया । उनमें विचार-स्वतत्रता श्राती गई । नामदेव कहते हैं कि “जहाँ देखो उसकी! 
ही भलक है। माया की मोहक शवित में से विरला ही यह बूभ सकता है कि सब 
ग्ोविद-ही-गोविद हैं। गोविंद बिन दूसरा कोई नहीं है। जल और उसका बुदबुदा 
दोनों एक दूसरे से भिन्‍न नहीं होते । यह तो परब्रह्म की लीला है।' ईश्वर की 
बड़ाई करते हुए वे कहते हैं कि यदि वह राज दिला देता है तो कोई बड़ी बात 
नहीं । यदि बहू भीख मंगवाने लगता है तो भी क्या पाश्चये है ? मेरे मन तू तो' 
हरि का भजन कर उसी से तेरा निर्वाण होगा । राम के स्मरण से आवागमन के: 
कृष्टों से तू मुक्त हो जाएगा ।”* उनका आ्राधार एक मात्र राम ही था। “पुर अंधे का 
सहारा तो राम ही है। मैं तो गरीब हूँ। उसे तेरे ही नाम का आधार है। मेरा 
रहीम, करीम, श्रल्लाहु श्रौर गनी सब कुछ वही है। मैं तो तेरे दरवाजे पर श्रर्ज करने' 
गाया हूँ। सरिता के समान तू भला करता है। देने-लेने वाला तू ही एक है, दूसराः 
कोई नहीं। मैं क्या विचार करूँ जब तू ही दाता है। तेरे बिना तो मुझ में विचार 





१. एक श्रनेंक व्यापक पुरक जत देखा लत सोई। 

माया चित्र विभोहित विरला बूके कोई। 

सब गोविंद है, सव गोविंद है, गोविंद बिन नहीं होई । 

सृत एक मन सत्त हस्त है, जंसे ओतप्रोत प्रभु सोई। 

जल तरंग ओर फंन बुदबुदा जल ते भिन्‍न न कोई । 

यह परपंच पारब्रह्म की लीला श्रो विचारत झ्रानन होई । 

गुरु ग्रंथ साहिब; रागु आसावर ॥ 
२. जो राज दे कवन बड़ाई। द 
जो भीक मंगावे तब क्‍या घटा जाई। 
तू हर भज मन मेरे पद निर्वाना। 
बहूर न हामे तेरा आवज जाना। 
गुरु ग्रंथ साहिब; रागु गुजरी; भगत नामदेव $ 


नामदेव एवं कबीर ' २०२ 


करने की भी शक्ति नहीं है । नामदेव का स्वामी तो हरि ही है ।! 

ग़रु सहिमा--अपते पदों श्रौर श्रभंगों में नामदेव ने अपने गुरु, विसोबा' 
खेचर की महिमा गाई है क्‍यों कि वे तो उनके गुरु ही थे। गुरु के प्रति उन्हें पूर्णा आदर 
शोर श्रद्धा का भाव था। वे मानते थे कि भवश्तागर से चाण पाने के लिए गुरु की 
प्रत्यन्त श्रावश्थकता है | वे कहते हैं “मेरे भाई सुन गर्भ की यातना कितनी कठोर 
होती है। नौ मास तक तो बधन में ही पड़ा रहता है। तू श्रभी तक नहीं जागा । 
अंत समय तुझे छुड़ाने को कोई नहीं श्राएगा । संसार में चारों श्रोर श्राग लगी है ।' 
तू आखिर किस जिए सोया हुआ है। संसार के इन कष्टों की. बात सुनकर नाम देवा 
तो सावधान हो गया है । उसने तो गुरु का पांव पकड़ लिया है । मैं भ्रनाथ व्यक्ति 
तुम्हारी शरण में झ्राया हूँ ।? उन्हें अपने गुरु पर पूर्ण विश्वास था। यह उनका गये” 
नहीं था । जैसे कब्ीरदास ने जतन से चादर भ्रोढ़ी थी जबकि औ्रों ने तो मैली कर 
दी थी | उसी तरह से नामदेव ने गुरु के पांव में “भिट्टी डारी” है । वे कहते हैं कि. 
“गुर ने ही मेरा जीवन सफल कर दिया है। दुःख को हठाकर मेरे अंतर्‌ में सुख-ही- 
सुख भर दिया है। राम नाम के श्रभाव में तो मेरा जीवन सारहीन ही है ।”3 

बाह्माबार--निम्न जाति के होने के कारण नामदेव को उच्च जातियों के 
अत्याचार सहने पड़े थे। वे कहते हैं “हे पंढ़री के राया, तूने मुझे दीन-हीन जाति कह 


१. मैं तो अंघले की टेक मेरा नाम कुन्दकारा ॥ 
मे गरीब मसकीन तेरा ताम है श्रधारा ॥| 


करीमा रहीमा श्रल्लाह तूँ गनी । 
हाज़रा हंगूर दर पेस तू गनी॥। 


दरियाव तू दहिद तूँ विसयावर तूं धनी । 
देह लेह तूँ एक दीगर काई नहीं |। 
तू दाना तू बीना में विचारू क्‍या करो । 
नामे थे स्वामी तू धकर्तिद हरी॥ 
गुरु ग्रंथ साहिब; रागु सिलम; नामदेव भगत 8 
२, गरमी की यतना सेन मेरे भाई, लव मास बंधन डारे । 
नहीं जगा हिलने चलते को बाका, छोड़न को कोई नहीं श्रावे ॥ 
भ्राग लगी देखत है अंधे, कामे के खातर सोया । 
ऐसी बात सुनके नामा सावध हुआ, गुरु के पाव मिट्टी डारी ॥ 
३. सफल जनम मोको गुरु कीना, ग्यान मोकों गुरु दीता । 
राम नाम बिन जीवन मन हीना, वाम देव स्मरण करु जाना ॥ 
तुम जीवन से जीव समाना ॥। 
तुकाराम तात्या; श्री नामदेव श्ररिण त्याँचे कुदुम्बातील व समकालीकछत 
साधच्या श्रभंगाद्ो गाथा; पद० २३५१ | 


२०४ ह संत-साहित्य 


क्‍यों बनाया! । नाम मंदिर में गया तो उसे पूजा भी नहीं करने दी गई । पूजा करते समय 
बाह्यरा ने उसे धक्का देकर निकाल दिया। मन्दिर के पीछे आकर नामदेव अ्रल्लाह 
को पुकार रहा है। जिस ओर नामदेव घुमता है मन्दिर भी उसी ओर घूमता जाता 
है। नावा बरणों का लोप होकर उसका एक ही वर्ण हो चुका है । तुम कहाँ के आहाण 
और हम कहाँ के शृद्र हैं? सब ही तो भ्राखिर आदमी हैं। मेरा मन सुई है तो तंन 
धागा है। खेचर जी के चरणों पर नामदेव ने अपना सिर रख दिया है ।॥” नामदेव 
मे बाह्याचारों के विरुद्ध जो उद्गार प्रगट किये हैं वे खीऋ से नहीं हैं । उस बात के 
(लिए मनुष्यता के इस कलंक को उनका मनुष्य सहत नहीं कर सकता । उन्त पर नीची 
जाति के होने के कारण जो श्रत्याचार हुए उनका उन्हें क्षोम नहीं है । उनकी वाणी 
में कबीर का तीखापन नहीं है । निम्त जाति के होने के कारण उच्चवर्णं को जातियों 
द्वारा होने वाले अत्याचारों की उन्हें स्वानुभूति थी। उनका भक्‍त तो शांत श्ौर 
व्यापक हृष्टिकोण का प्राणी था । सामाजिक अंबविश्वासों के प्रति वे केवल बोद्धिक 
सहानुभूति मात्र देकर ही नहीं रह गये । उन्होंने वही बात कही जिस बात को महसूस 
फिया। वे कहते हैं “बनारसी तप करता है झौर तीर्थ में मरने के लिए जाता है। 
परन्तु उससे क्‍या होता है ? अच्वमेध यज्ञ किया, सोना दान दिया कितु राम को 
'भवित तो न की । पाखंडी इन सब को छोड़, श्राखिर इन सबमें क्या रखा है। मन में 
'कंपट मत कर, नित्य हरि का नाम ले । गंगा और गोदावरी नहाने जाता है, कुंभ के 
मेले में जाता है, केदारनाथ जाता है, गोमती नहाता है, सहख्र गोदान करता है, कई 
'तीथ॑ कर अपने तन को हिमालय में गलाता है, लेकिन राम नाम नहीं जपता। हाथी, 
घोड़े दान तो करता है किन्तु राम का नाम नहीं लेता । बाद को रोष करने से या यम 
को दोष देने से क्या लाभ ? ३ 


विट्ठल के लिए उन्होंने विटदठलु और वि ठुला शब्दों के भी प्रयोग किये हैं । 
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१. दीत हीन जाति मेरी पंढ़री के रामा, ऐसा तुमने नामा दरजी काहे कु बनाया । 
टाऊ बिन लेके नामा देउल में गया, पुजा करते बह्यान उन्‍ने बाहर डकलाया। 
देउल के पीछे नामा भ्रल्लक पुकारे, जीदर जीदर नामा उदर ही देडल फिरे। 
नाना वर्ण गवा उनका एक वर्ण दूध नहा, तुम कहा के बाम्हन हम कहा के सूद। 
समन मेरा सुई तल मेरा धागा, खेचर जी के चरण पर न्ामा सिंपी लागा। 
श्री नामदेव अ्रि त्याँचे कुटंबातील व समकालीन साधच्या श्रभेंगाची गाथा, 

पद २३५१। 

२. बनारसी तप करे उल्लट तीरथ मरे, श्रगनी देह काया कल्प किजे अस्मेदयज किणे। 
सोना दान दिजे, रामनाम सर तो न पुजे, छोड़ छोड़ रे पाखंडी। 
मन कपट न कीजें, हर का नाम नित्य नित्य लीजे गंगा जो गोदावरी जाइउ । 
कंभ जो किदारे, नाइये गोमती, सहस्न गोदान कीजे आप बराबर कचन दिंजे । 
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हिन्दी पदों में इसका सर्वप्रथम प्रयोग नामदेव द्वारा ही हुआ है। उत्तर भारत में 
विष्णु के लिए विट्ठल का प्रयोग उन्हीं से प्रारम्भ हुम्ना । उन्होंने इस शब्द का प्रयोग 
व्यापक ब्रह्म के अतिरिक्त पंढ़रपुर की विट्ठल प्रतिमा के लिए भी किया है। दोनों ही 
श्रथों में उनके साहित्य में विटठल के प्रयोग उपलब्ध होते हैं। हिन्दी पदों में जहाँ 
कहीं भी विदठल का प्रयोग हुआ है, वह स्वेव्यापी ब्रह्म के ही लिए है | श्री विनय 
मोहन शर्मा के मतानुसार “इसका कारण यह प्रतीत होता है कि विसोबा खेचर से' 
दीक्षित होने के कारण नामदेव की भक्ति पंढरपुर के मन्दिर में स्थित विठोबा की' 
मूर्ति में ही केन्द्रित थी। अतएवं मराठी श्रभंगों में विट्ठल की मूर्ति के चररों में 
बार-बार जन्म लेकर समर्पित होने की उत्कट भावना है ।”? कबीर ने भी विटठल का 
प्रयोग कालांतर व्यापक ब्रह्म के लिए किया | यथा--- 
गोकुल दनाइक बीठुला, मेरो सन लागो तोहि रे । 
हर ५ .. 2६ 
सन के सोहन चीढुला, यहु सन लागो तोहि रे।* 
नामदेव की भक्ति--तुकाराम तात्या ने “श्री नामदेवाची श्रणि त्यांचे कुटुम्बा- 
तील साधूच्या श्रभंगाची गाथा” में एक पद दिया है जिमका श्रर्थ है कि “भक्ति के 
स्वरूप को पहिचानने के लिए नामदेव के अभंग पढ़ो । परन्तु उनमें पहले ज्ञान और 
फिर भक्ति का शोध करो ।” नामदेव के पदों में भक्ति के स्वरूप निर्धास्ति करते 
समय यह बात श्रक्ष रशः सत्य प्रतीत होती है । इसका यह आशय नहीं कि उनकी भवित 
प्रेम शुन्य थी। प्रेम और भक्त में ज्ञान और प्रेम का एक-सा समन्वय होता है । उनकी 
भवित में नामसाधना को काफी महत्त्व था। उन्होंने नाम को संसार के समस्त भौतिक 
पदार्थों से ऊपर बताया है। उनके मतानुस्तार नामस्मरण ही भवित का सर्वश्रेष्ठ सोपानः 
है। नामस्मरण से ही भ्रमों का नाश होता है। सर्वोत्तम धर्म नामोच्चार ही है। 
हरि हरि करत प्रिदे सभि भरसा। 
बरिके नतासमले ऊतम धरसा। 
प्रणये नासा ऐसो हरि । 
क्‍ जासु जपत में श्रपदा हरी 
कोट जो तोरथ करे, तन जो माले गाले | 
रामनाम सर लो न पुजे, भ्सदान, गजदान सेनानरी भुमदान ऐसो दान नित्य मित्य कीजै 
आत्माजों निर्मल कीजे, आप बराबर कंचन दिजै, रामनाम सर तो न पुजे मन न कीजे रोष, 
यमें न दीजे दोष, निर्मल निर्वाण पढ चीत दीजिये, दसरथ राय राजा मेरा रामचन्द | 
परणवे नामा तत रस अमृत पीजे। पद २३७२; तुकाराम तात्या। 
१. हिन्दी को मराठी सन्‍्तों की देन; श्री विभयमोहन शर्मा; पृष्ठ १९०॥ 
२. कबीर ग्रंथावली; संपादक हरिश्रौध; पृष्ठ ८८ | 
३. पंजाबातील नामदेव; जोशी (१९४० संस्करण), पृष्ठ १०५ । 
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नामदेव मूलतः मराठी के ही कवि हैं । हिन्दी में तो उन्होंने थोड़े से ही पद 
'लिखे किन्तु उनकी श्रेष्ठता स्थापित करने के लिए ही वे पर्याप्त हैं । हिन्दी की रचनाएँ 
उनकी वुद्धावस्था की कही जातो हैं । श्रतएव संदेह नहीं कि उनमें उनके प्रोढ़ विचार 
ही व्यक्त हुए हैं। तुकाराम तात्या ने कबीर का एक पद उद्धृत किया हैं जिसका भ्रर्थ 
है “सुरत की सुई और मुरत का धागा है। उससे नामदेव हरि का बाना ही रहा 
है। है भगवान तुम क्‍यों निर्दय हो रहे हो । मुनियों ने सारा देश बिगाड़कर रखा है। 
नामदेव को बुलाकर लाझो | है नामा, तू झांकर अपना हरि या वीठल दिखला । तेरा 
राम या गोविंद कहाँ है ?” शभ्रपने समय की' तत्कालीन परिस्थितियों से अ्सन्‍्तोष 
व्यक्ष कर कबीर ने नामदेव का स्मरण किया है इससे पता लगता है कि उत्तर भारत 
में नामदेव ते काफी प्रसिद्धता प्राप्त कर ली थी । कबीर ने जिस बाह्याचार, ढोंग, 
साधाजिक बुराश्याँ, बाह्याडम्बरों की निस्सारता के बारे में लिखा है उसका आरम्भिक 
रूप नामदेव के श्रभंगों में देखा जा सकता है | इस बात में उत्तर भारत की संत 
परम्परा पर किसी-न-किसी रूप में नामदेव का ऋण है। कबीर और नानक से वे पहले 
हो गये हैं । कबीर और नानक ने उनका नाम बड़े ही आदर भाव से लिया है| वारकरी 
होकर भी वे बारकरी नहीं थे । भगवान के दर्शन उन्होंने तिराक्षार रूप में किए थे । 
बारकरी संतों और निगुण संतों के बीच में उन्होंने एक कड़ी का काम किया था। 
उनकी रचनाओं में अद्वेंत श्र सर्वात्मवाद की ऋलक साफ-साफ देखी जा सकती है । 
ईइबर की माया के दर्शन उन्होंने उसके द्वारा बताए गये हर जीव में किए थे। एक 
बार अपनी बनाई हुई रोटियों को वे घी चुपड़ने के लिए धी लेने उठे तो कोई कुत्ता 
उनकी रोटियाँ लेकर भाग ले चला तो उन्होंने कहा “भगवान उन रोटियों में भी यह 
'घी तो चुपड़ लो । रूखी-सूखी न खाश्नो ।” उनकी वाणी सीधी और प्रेम से श्रोतप्रोत 
है। महाराष्ट्र में तो उन्हें उद्धव का श्रवत्तार माना जाता है। फ 

भाषा--नामदेव के हिन्दी पद गुरु ग्रंथ साहिब में और थोड़े से इधर-उधर 
सुरक्षित हैं। गुरु प्रंथ साहिब का संकलन नामदेव के लगभग ढ़ाइसो वर्ष बाद हुआ । 
इस श्रवधि में मूल पदों में अंतर थ्राता तो स्वभाविक ही है। श्रतएवं उनके पदों की 
भाषा की सूक्ष्म वेज्ञानिक परीक्षा तो नहीं हो सकती अ्रतएवं हम स्थूल निष्कर्ष ही 
. निकाल सकते हैं। नामदेव के हिन्दी पदों पर मराठी छाप स्पष्ट दिखाई पड़ती है। 
उनके पदों में मराठी संबंध सूचक मधे आदि का प्रयोग हुझ्ा है। उनमें झ्राणी- 
यले, राखीले, मांडियले, श्राणिले, भराइले, छाड़ियले, पौढियले जो क्रिया शब्द मिलते 
हैं ये मराठी क्रियात्रों के हीं विक्षत रूप हैं। उन क्रियाश्रों पर मराठी प्रभाव स्पष्ट 
- लक्षित होता है। निम्नलिखित मराठी शब्द उनकी हिन्दी पद रचना में देखे जा सकते 
हैं। यथा--मश्रमिलाचा, तुमने देवल, मघे, जाचे, इसके श्रतिरिकत कई हिन्दी दाब्द 
' मराठी से प्रभावित होकर विक्रृत रूप में उनकी पद रचना में आराए हैं । 
उत्तके पदों की भाषा में संस्कृत के सभी स्वर और व्यंजन वर्तमान हैं । वंसे 


नामदेव एवं कबीर २०७ 


संतों की वाणियों में ऋ, लू, श, ष, क्ष और ज्ञ ध्वनियाँ नहीं प्राप्त होतीं। उनमें ऋ 
के स्थान पर रि, दवा के स्थान पर स, ष के स्थान पर ख, क्ष के स्थान पर ख और 
जल के स्थान पर गिश्रा के रूप मिलते हैं। नामदेव की वाणी इस सिद्धांत का भ्रपवाद 
नहीं प्रस्तुत करती । उनकी भाषा में विविधता भी है। संत के नाते उन्हें तो अ्रपनी 
बात ही कहती थी। भाषा की क्त्रिम एकरूपता हँढ़ना उनके पदों में व्यर्थ होगा 
किन्तु कबीर की अपेक्षा उनकी भाषा अधिक स्थिर श्रौर परिमाजित है। खड़ी बोली 
के साथ-ही-साथ उनमें ब्रज, पूर्वी हिन्दी और पंजाबी, भाषा के शब्दों का भी समावेश 
हुआ है| गुरु ग्रंथ साहिब में संकलित पदों में थोड़े बहुत भ्ररबी, फारसी शब्द भी आए. 
हैं। वैसे उनके पदों पर भ्ररबी, फारसी के शब्दों का प्रभाव लक्षित नहीं होता । 

जहाँ तक उनके पदों में कविता का प्रश्न है तो नामदेव का भकत एक सफल 
केवि भी था। अपने विद्वल्न को उन्होंने रामु, मांधो, गोविदृ, हरि आदि नामों से 
संबोधित कर मिलन सुख का उल्लास प्रदर्शित किया है। उनके पदों में शांत, वात्सल्य 
ओर करुण रस की प्रधानता है। अ्रपनी स्वानुभूति को प्रगट करने के लिए उन्होंने 
उपमा, रूपक, हृष्टांत उदाहरण श्रादि अलंकार का प्रयोग किया है। अपने “सुश्रामी ” 
के प्रति उन्हें जो प्रीति थी उसे उन्होंने सरल-सी वाणी में रख दिया । उनकी भक्ति 
में करुणा, विश्वास झोर श्रद्धा है। उनमें उद्देलित हृदय के उदगार मिलते हैं । 
ज्ञानदेव ने कहा है “नामा की कविता में कथन मात्र नहीं है--कवित्व है। उनका 
रस भ्रद्धूत और निरूपम है।) उनके पदों में हृदय को स्पर्श करने का गुण है । 


जज कबीर 

मोनियर विलियम्स का तो यहाँ तक कथन है कि कबीर नामक कोई व्यक्ति 
ही नहीं हुआ था । इस अतिशयोकित पूर्ण कथन को स्वीकार तो नहीं किया जा सकता 
किन्तु इससे यह साबित हो जाता है कि कबीर को प्राप्त होने वाली जीवन-सामग्री 
कितनी अनिश्चित है। यह निविवाद है कि-वे जाति के जुलाहे थे । कबीर का जीवन 
बृतांत ज्ञात करने के लिए रामचन्द्र शुवल, इथामसुंदर दास, हजारी प्रसाद द्विवेदी, 
रे० वेस्टकॉट, मेक्रालिफ, अंडरहिल, डा० भांडारकार, फर्कुहर की रचनाएँ पढ़ी जा 
सकती हैं। कबीर की जीवन सामग्री के लिए परशुराम चतुर्वेदी कृत उत्तरी भारत 

की संत परंपरा का 'परिशिष्ट क' भी देखा जा सकता है। 
रचनाएँ--कबीर ने कहा तो था कि “मसि कागद छूयो नि! किन्तु उनके 
नाम से कई पद प्रचलित हैं। उनमें यह भी पता लगाना कठिन हो जाता है कि कौन-से 
पद कबीर के हैं और कौन-से नहीं। उन्होंने समय-समय पर जो भी पद गाए, 
उन्हें हो उनके भक्तों ने लिपिबद्ध कर लिया। कबीर पंथियों का तो कथन है कि 


१. “परी नामयाज्ने बोलणों नव्हें हैं कवित्व, हा रस अज्भू त निरोपमु” 
श्री नामदेव चरित्र; सन्‌ १६४२ संस्करण; माधवराव अ्रप्पाजी मुले; पृ० ८६। 
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सदगुरु की वाणी अ्रन॑त है। किस्तु इस कथन को उसी रूप में नहीं स्वीकार कर लिया 
जा सकता । जो पद इनके नहीं ग्रतीत होते वे भी इनके नाम से चल निकले हैं । 
स्व० रामदास गौड़” ने कबीर की पुस्तकों की एक लंबी सूची दी है। रामकुमार वर्मा 
ने ६१ पुस्तकों की सूची दी है। किन्तु इन पुस्तकों की जाँच कर हजारी प्रस्ताद 
द्विवेदी इस निश्चय पर पहुँचे हैं कि “इनमें से निश्चित रूप से श्रथिकांश पुस्तकें दूसरों' 
की लिखी हुई है ।”* इन रचनाओं में बाह्याचार, भेष आदि की महिमा चलती है 
जबकि कबीर ने उनका खंडन किया है। द्विवेदी जी ने यह माना है कि कबीर की' 
जीवित भ्रवस्था में ही बहुत से जाली प्रंथ बन गए होंगे। बीजक कबी रदास' के मत' 
का पुराना एवं प्रामाणिक संग्रह है। इसमें ८४ रमेनियां हैं। यह चौपाई छंद में है ॥ 
कबीरदास की सबसे प्रामाशिक रचना उनकी साखियां ही हैं--- 
साखी श्रांखी ज्ञान को, समझ देखु मन माँहि। 
बिन साखी संसार के, भगरा छूटत नांहि । 

बीजक के श्रतिरिक्त हजारी प्रसाद द्विवेदी ने उनके स्वयंवेद का उल्लेख किया 
है। कबीर पंथियों द्वारा उल्लिखित स्वयंवेद के चार भेदों की उन्होंने चर्चा की है 
(१) कूठ वाणी (२) टकसार (३) मूल ज्ञान (४) बीजक वाणी । श्यामसुंदर दास 
ने कबीर की वाणियों का संपादन कर भौर उसके झ्राधार पर कबीर प्रंथावली का! 
प्रकाशन किया । गुरु ग्रंथ साहिब में भी कबीर के पद संग्रहीत हैं। ये पद जिस रूप में 
एकत्रित किए गए थे उसी रूप में चले भ्रा रहे हैं । कम-से-कम भाषा संबंधी परिवतंन' 
तो उनमें नहीं हुआ । कबीर साहित्य के विद्यार्थी के लिए यह सबसे प्रामाणिक संग्रह 
है। रामकुमार वर्मा ने इन पदों का संत कबीर नाम से संपादन किया है। बेलवे« 
डियर प्रेस ने भी कबीर की रचनाओ्रों का प्रकाशन किया है। क्षितिमोहन सेन ने भी 
कबीर के पदों का संग्रह किया है। कवीरद्र रचीन्द्र ने भी कबीर की वाशियों का 
अनुवाद अंग्रेजी में क्‍पर0007.00 790०0॥8 07 (89 के नाम से किया है । 

युगलानन्द ने भी “सत्य कबीर की साखी” का प्रकाशन किया है। हजारी- 
प्रसाद द्विवेदी ने भी श्रपतती पुस्तक कबीर में कबीर के कुछ उत्तम पदों का संग्रह: 
किया है । 

गुरु--कबीर के गुरु के सम्बन्ध में निम्नलिखित मत प्रचलित हैं--- 

. (१) कि कबीर के गुरु रामानन्द थे । 

(२) कबीर मे शेख तकी से दीक्षा प्रहण की थी । 

(३) पीतांबर पीर नामक भी कोई कबीर का गुरु रहा था । 

रामानन्द--सर्वताधा रण की यह धारणा रही है कि स्वामी राघासन्द कबीर 


ऋचियओ 


* रामदास गौड़; हिन्दुत्व; पू० ७३४ । 
२. हजारो प्रसाद द्विवेदी; कबीर; पृ० १५। 
.] 
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के गुरु थे। ऐसा मानने वालों में रामचन्द्र शुक्ल श्रग्मणी हैं। इतिहास में वे इसी निशुय 
र पहुँचे हैं कि कबीर के गुरु रामानन्द ही थे। कहा जाता है कि एक बार गंगा-स्तान 

को जाते समय प्रभात में घाठ पर रामानन्द का पैर कबीर पर पड़ गया। पैरों के 
नीचे किसी मनुष्य को पाकर रामानन्द ने कहा 'राम-राम', कबीर ने उसे ही गुरु-मंत्र 
मात लिया और उस दित से रामानन्द को अपना गुरु स्वीकार कर लिया । रामानन्द 
अपने समय के प्रसिद्ध व्यक्षित थे । समकालीन होने के कारण यह सम्भव भी हो सकता 
है कि रामानन्द कबीर के सम्पर्क में श्राए होंगे और कबीर प्रभावित भी हुए होंगे । 
अभी तक ऐसा कोई प्रामाणिक ग्रंथ उपलब्ध नहीं हुआ है जिसमें कि दावे के साथ यह 
लिखा गया हो कि रामानन्द कबीर के गुरु थे । जो दो-एक हस्तलिखित पोधियाँ प्राप्त 
भी होती हैं तो उनकी प्रामाणिकता के बारे में सन्देह ही है। कबीर ने यह स्पष्ट कहीं 
भी नहीं लिखा कि रामानन्द उनके गुरु थे । 

शेख तको--शेख तकी भी दो हो गए हैं एक मानिकपुरी, दूसरे फंसीवाले । 
गुलाम सरवार ने यह मत व्यक्त किया है कि शेख तकी कबीर के गुरु थे । इसमें सन्देह 
नहीं कि धामिक दृष्टिकोश की यापकता के व्कारण शेख तकी हिन्दू एवं मुसलमानों में 
समान रूप से ही प्रिय थे। परन्तु उसमें भी उपरोक्त दो शेख तकी हुए हैं तो प्रश्न है 
कि किस शेख तकी के सम्पर्क में कबीर श्राए थे ? कड़ा मानिकपुर के शेख तकी चिश्तिया 
थे। उनका मृत्युकाल सन्‌ १५४६ माना जाता है। इस कारण ये कबीर के समकालीन 
तो प्रतीत नहीं होते । दूसरे बीजक की एक रमेनी में कबीर शेख तकी को सम्बोधित 
कर समभाते हुए कह रहे हैं। यदि शेख तकी कबीर के गुरु रहे होते तो शेख तकी कबीर 
को सम्बोधित करते न कि कबीर सम्बोधित करते । 

फूसीवाले शेख तकी सुहरावदिया संप्रदाय के थे । उनका समय सं० १३७७- 
१४४१ बताया जाता है । किन्तु वेस्टकार ने शेख तकी की मृत्यु सन्‌ १४८६ में बताई 
है। शेख तकी के साथ कबीर साहब का सत्संग होना बताया जाता है और यह प्रमा- 
शित भी होता किन्तु दोनों महापुरुषों में इस बात से गुरु-दिष्य का कोई सम्बन्ध 
प्रमाणित नहीं होता । दोनों की भेंट ही गुरु-शिष्य के सम्बन्ध प्रमाणित करने के लिए 
पर्याप्त नहीं है । 

पीतासम्बर पोर---कबीर साहब की एक रचना से यह भी प्रतीत होता है कि 
ये किसी गोमती तठ निवासी पीताम्बर पीर के पास भी जाते रहे हैं। 

पीताम्बर पीर की कबीर ने मुक्तकण्ठ से प्रार्थना की है। परन्तु स्तुतिगान का 
झ्राशय पीताम्बर पीर को गुरु के रूप में स्वीकार करना नहीं है । 

कबीर साहब ने अपने गुरु की भूरि-भूरि प्रशंसा की है किन्तु किसी भी पुष्ट 
प्रमाण के अभाव में शेख तकी, पीताम्बर पीर या रामानन्द को कबीर का गुरु नहीं माना 
जा सकता। संतों ने जो भी ज्ञान प्राप्त किया था वह सत्संग के माध्यम से ही था 
इसलिए कबीर साहब का उपरोवत महापुरुषों के सम्पके में श्राना स्वाभाविक ही था+। 
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किन्तु कबीर साहब ने किसी एक विशेष से दीक्षा नहीं ग्रहण की थी। उनको रचनाश्रों 
में गुरु, सतगुरु व गुरुदेव शब्द विभिन्‍न स्थलों पर श्राए हैं। कबीर साहब ने स्पष्ट 
कहा था कि 'मसि कागद छूयो नहि, कलम गद्यो नहीं हाथ,” वे यह भी कहते हैं कि 
उन्होंने न तो कोई विद्या ही पड़ी है और न ही किसी मत विशेष का पालन किया 
है। हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि कबीर का कोई मानव गुरु नहीं था। उन्हें 
समय-समय पर जिन महापुरुषों से ज्ञान-लाभ हुआ, उन्तका नाम उन्होंने श्रत्यन्त आादर- 
भाव से लिया है। कबीर स्वतंत्र विचारक थे जिन्होंने सब कुछ अपने निजी एवं व्यवित- 
गत प्रयतनों द्वारा ही सीखां । 

-” उलदर्बासियाँ--कबीर की उलटबांसियां एक प्रकार से भ्रम का विषय ही 
बनी हुई हैं। उस समय योगी और तांत्रिक लोग सीधी-सी बात को उलटी करके या 
जटिल करके ही लोगों के सामने रखते थे । कबीर जिस वंश में जन्मे थे उसका योग 
से अलिप्त रह जाना असंभव था । योगियों, तांभिकों और सहुजयानियों ने इस उलट- 
बांसियों की परम्परा को श्रागे बढ़ाया ।. कबीर ने भी ऐसी ही उलटबांसियां लिखी हैं 
कबीर ही ऐसे कवि हैं जिन्होंने स्वेप्रथम हिन्दी-साहित्य में उलटबांसियों का प्रयोग 
प्रारम्भ किया । कबीर की ये उलटबांसियां वहीं समझ श्राती हैं जहाँ कि उन्होंने 
शास्त्रीय श्रर्थ को ग्रहण किया है। ये शास्त्रीय प्रतीक, गंगा, जमुना, वारुणी, सरस्वती 
त्रिवेणी, वाराणसी, सूर्य, चन्द्र, सोमरस, मदिरा, गोमांस, ब्रह्मपथ, भुजंगी, नागिन 
विष, अमृत, श्मशान, बेलि, लता आदि हैं। किन्तु इन बातों के बावजूद भी कई उलट- 
बांसियां काफी विलष्ट हैं। उनके श्र्थ निकलना कठिन है। कबीर को समभने के लिए 
उनकी सीधी-सादी वाणी ही पर्याप्त है। ये उलटबांसियां कबीर के मत को समभने 
में कतई सहायक नहीं होतीं। कबीर की इन उल्लटबांसियों से कई बातों का पत्ता नहीं 
लगाया जा सकता । कहीं-कहीं पाठक योग, शास्त्रीय या भक्त सम्बन्धी सिद्धांतों का 
ग्राधार लेकर उनका अर्थ निकाल सकता है । 

वैदिक साहित्य के अतिरिक्‍त ब्राह्मण ग्रथों में भी ऐसे पद आए हैं जिनका 
अर्थ स्पष्ठ नहीं होता । उनके श्रथों का पता बहुधा रूपकों की सहायता से ही मिलता 
है। उलटबांसियों के प्रयोग बौद्ध, जेन श्रौर नाथयोगियों के साहित्य में भी मिलते 
हैं। सहजयान, वच्रयान के अनुयायियों ने भी अपने चर्यापदों में इस प्रकार के अनेक 
प्रयोग किए हैं। ऐसे समय की परिस्थितियों से यदि कबीर साहब की उलटबांसियों 
की तुलना की जाए तो साफ-साफ प्रतीत होगा कि वे उस चली आती हुई परम्परा के 
विकास में ही एक कड़ी हैं। पारिभाषिक शब्दों से भी सदेव उनका पूरा-पूरा अर्थ नहा 
लगाया जा सकता । अ्रपनी स्वतंत्र बुद्धि से कार्य लेना ही पड़ता है। इस कारण उससे 
प्राप्त तथ्य में मतभेद का होना स्वाभाविक ही है। इतना ही नहीं बल्कि कबीर के 
पदों,में भी विभिन्‍तता है। उनके जो पद कबीर बीजक, गुरु ग्रंथ साहिब तथा कबीर 
प्रंथावली में एक साथ मिलते हैं वे कहीं तो घट गए है या उनकी दो-एक पंक्तियाँ 
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बढ़ गई हैं। इस प्रकार उलटबांपियों का अर्थ संदिग्ध ही रह जाता है। जो पद्च जिस 
रूप में जहाँ पर मिलते उसका श्रर्थ उसी रूप में वहीं करके भी संतोष नहीं होता । 

परशुराम चतुर्वेदी ने कबीर साहब की -उलटबांसियों का विषयानुसार 
वर्गीकरण कर उन्हें पाँच रूपों में रखा है ।' ये निम्तानुसार हैं--- 

१--वे जिनमें सांप्तारिक भ्रम, प्रपंच,“व्यवहार ज़ैसे विषय श्ाते हैं श्रौर वे 
भी जो कबीर साहब की व्यक्तिगत समस्याश्रों की चर्चा करती हैं । 

२--वे जिनमें साधनात्मक रहस्यों का परिचय पाया जाता है । 

३--वे जिनमें ज्ञान-विरह, सहजानुभृति अथवा शअ्राध्यात्मिक जीवन का' वर्णन 
रहा करता है । 

४---वे जिनमें झ्रात्मज्ञान, माया, काल, सृष्टि एवं मन जेसे विषयों के स्वरूप 
का परिचय दिया गया है । 

५---वे जिनके द्वारा कबीर साहब सर्वेसाधारण को किसी-त-किसी रूप में 
अपना सन्देश देते जान पड़ते हैं । 

कबीर ने अपनी ऐसी रचनाओं को “उल्टा वेद' में कहा है। कबीर ने उलटठ- 
बांसियां क्‍यों लिखीं ? इस प्रश्न का उत्तर यही हो सकता था कि कबीर जनता को 
सत्य से सदेव परिचित कराना चाहते थे। भ्रपनी सीधी-सादी वाणी के भ्रतिरिक्त कुछ 
बातें उन्होंने उलटबांसियों के माध्यम से भी कहीं। कबीर इन उलटबांसियों द्वारा 

न तो जनता का ध्यान अपनी ओर खींचना चाहते थे और न ही चमत्कारपुर्ण उक्तियों 
द्वारा जनता को दीक्षित करना चाहते थे । कबीर ने उलठबांसियों में कई स्थानों पर 
विरोधमूलक अलंकार से चमत्कार पेंदा किया है। दूसरे प्रकार की वे उलटबांसियां 
भी हैं जहाँ पर विरोधमूलक बातें तो मिलती हैं किन्तु उनमें अद्भुत रस की प्रधानता 
है। इसमें विरोधमुलक तत्त्व गौण पड़'गया है। तीसरी प्रकार की वे उलटबांसियां भी 
हैं जिनकी रचता प्रतीकों के आ्राधार पर की गई है। इसमें प्रतीक योजना की प्रभुखता 
होती है । ह 

केवल उलटबांसियों के ही श्राधार पर कबीर साहित्य की परख ठीक-ठीक 
नहीं हो सकती । 

# कबोर के राम--कबीर के राम को लेकर बहुत कुछ लिखा गया है। किसी ने 
यह माना है कि कबीर के निगु ण॒ राम का श्राधार सगुरा राम ही है। क्योंकि बिना किसी 
मृर्ते आधार के उपासना नहीं हो सकती । कबीर ने जहाँ कहीं भी अपने राम का उल्लेख 
किया है वह निगु ण राम ही है। वे कहते हैं कि “भाई निगुण राम का जाप करो, 
अविगत की चाल को पहिचानना सरल नहीं है | वेद, पुराण, स्मृति, व्याकरण, शेष 
गरुड़ और कमला भी नहीं जिसे जान सके, उसे जानना साहस का काम है। इस 


१. कबीर साहित्य फी परख; पृ“ १६१। 
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कारण कबीरदास की तो यही सलाह है कि हरि की छांह पकड़ो ।”” जिस राम की 
उन्होंने उपासना बताई है बह निगु ण ही है। सगुण नहीं हैं। बार-बार उन्होंने इस 
बात की याद दिला दी है कि उनका राम निरंजन है। उसकी रूपरेखा नहीं है। वह 
समुद्र, पर्वेत, धरती, आकाश, सूर्य, चन्द्र, पवन, पानी कुछ भी नहीं है।वह सब दृश्यमान 
जगत से न्यारा है। वह वेदों और भेदों से श्रतीत, पाप और पुण्य से परे, ज्ञान और 
ध्यान का विषय नहीं है । बह रूप से परे अनुपम तीनों लोकों से विलक्षण हैं। इस 
राम को प्राप्त करने के लिए भवित की ही भावश्यकता है। ऐसी भक्त जो प्रेम से 
पूर्ण हो । 

कई स्थलों पर कबीर ने गोविंद, केशव, माधव आदि दाब्दों का प्रयोग राम के 
पर्याय रूप में ही किया हैं। सगुण अवतारों के श्रथ॑ में ही प्रयृतत किया है । जब वे 
अपने परम उपास्य राम को इन नामों से पुकारते हैं तो उस समय उनका श्राशय इन 
शब्दों के पीछे निहित समुण श्र्थ से नहीं है। उनका अल्लाह अलख निरंजन है। वह 
सेवा से परे है। उनका विप्ण वह है जो संसार के रूप में फेला है। वह सनातन तत्त्व 
से पूर्ण है। उनका कृष्ण इस सृष्टि का निर्माण कर्ता है। उतका गोविंद ब्रह्मांड का 
धारणकर्ता है। उनका खुदा वह जो मनुष्य के दसों दरवाजों को खोल देता है। रव 
वह है जो चौरासी लाख योनियों को परवरदिगार है। करीम वह है जो सबका रख- 
वाला है। गोरख वह है जो ज्ञान-गरिमा से ही ज्ञात किया जा सकता है। महादेव बह 
है जो मन की बात जानता है। सिद्ध वह है जो समस्त हृश्यमान जगत का साधक है॥ 
नाम त्रिभुवन की एक मात्र गति है। जगत के सारे सिद्ध पैगम्बर भ्रादि उसकी ही 


पूजा कर रहे है ।* 
कबीर के रामउते “न तो दशरथ के घर अवतार ही लिया था श्रौर न ही उन्होंने 


१, निगुण राम जयहु रे भाई 
ग्रविगति गति लखि न जाई 


| 
। 
पारि बेद जाके सुमृत पुराना । 
नो व्याकरता मरम न जाना । 
| 
| 
। 


अॉचिफे 


सेस नाग जाके गरुड़ सयाना 

चरन कंवल कंवला न हि आना 

कहै कबीर जाके भेदे ना हीं 

निव जन बेंठे हरि की हाॉँहीं 

कबीर प्रथावली; पूृ० ४९ | 

२. कबीर ग्रंथावली; पद ३२७ । । 
३, न दशरथ घरि ओज्ञरि आवबा, ना उसने ले गोद खिलाया । 

ना वो ग्वालन के संग फिरिया, गोबरधन से न कर परिया। 

बावन होई व बलि छलिया, धरती वेद लेव ऊघारिया। 


नामदेव एवं कबीर २१३ 


लंफा के राजा का नाश किया था। वामन अवतार धारण कर न तो उन्होंने बलि को 
ही छला था। न तो वे ग्वालों के संग ही घूमे फिरे थे। न ही वेदोद्धार के लिए वराह 
का रूप धारण कर धरती को दाँतों पर उठाया था। वे न तो गंडक के सालिगराम हैं, 
न वराह, न ही मत्स्य, कच्छप श्रादि विष्णु के अवतार ही हैं। न ही वे नर नारायण 
के रूप ही हैं ।” 

हजारी प्रप्ताद द्विवेदी के मतानुसार “तुलसीदास के मन में” “दशरथ सुत हिंतु 
लोक बखाना, राम नाम का मर्म है श्राना” वाली उक्ति कबीर की ही थी ।' इस 
प्रकार राम की श्रनुभूति को कबीर ने गृगे का गुड़ ही कहा है । जो दर्शन शौर तके 
से परे है। पुस्तक की विद्या से उसे प्राप्त नहीं किया जा सकता। वह तो केवल प्रेम 
से ही प्राप्त होता है। कबीर का मत है कि राम भक्त के दुःख की समभते हैं। राम 
के जितने भी रूपों का वर्णेत उन्होंने किया है उसके मूल में निहित भावना को समभते 
की आवश्यकता है । सत्य को ही कई स्थानों पर उन्होंने राम का पर्याय माना है । 
उसे गुणातीत निगु ण और निराकार कहा है । राम के रहस्य को प्रभट करने के लिए 
उन्होंने कई चेष्टाएँ की हैं । 

कबी र की भक्ति का स्वछूप---कबीर ने प्रपनी समस्त साधना अपने मौलिक 
और व्यक्तिगत रूप में ही की थी । उनकी भक्ति पर किसी ने रहस्यवाद का आवरण 
चढ़ाया है भर किसी ने एकेश्वरवाद का। उनके बारे में यह भी कहा गया कि वे 
(उनकी बानी) अपने “वागू वैचित््य द्वारा भ्रनपढ़ लोगों को चकित किया करते 
थे ।”१ ये सव मत भ्रामक और छकांगी हैं । 

सगुण भक्तों ने भविति के कई साधन बताए हैं। अ्रनन्यभाव से भगवान की 
दरण ही भवित में श्रावश्यक होती है। कबीर का स्वर बाह्याचा रों के खंडन में जितना 
ही तीत्र हशा है उतना ही भक्त के क्षेत्र में विनय पूर्ण था। वे कहते हैं. कि स्वामी 
हमारी भी चिता करो | हम भवजल में पड़े हुए है। यदि तुमने सहारा नहीं दिया“तो 
हम बह जाएँगे । हम क्या मुख लेकर वितती करें, हमें तो लाज श्राती है। मैं-तो जन्म 
का अपराधी हूँ । तुम तो मेरे श्रवगुण को देखते ही हो। मेरे नखशिस में तो विकार 





गंडक सालिगराम न कोला, मच्छ कच्छ हवे जलहि न डोला | 

बद्री बेठा ध्यान नहिं लावा, परसराम हवे खन्नी न सतावा। 

तारमती शरीर न छांड़ा, जगन्नाथ के घंड न गाड़ा । 

कहै कबीर विचार करि, यह उसे व्यवहार । 

या ही ये जे झ्रगम है सो विरति रह्या संसार । 

| कबीर ग्रथावली; पृष्ठ २४२-४३ ॥ 

१. कबोर; हजारी प्रसाद द्विदेदी; पृ० ११६। 
२: हिन्दी साहित्य का इतिहास; राम चन्द्र शुक्ल; पृ० ७७। 


२१४ संत-साहित्य 


ही भरा पड़ा है। तुम ही मेरी रक्षा करो। मेरे अ्वगुणों को क्षमा कर दो। मैंने 
श्रवगुणों से बहुत से खराब कार्य किए हैं, चाहे दंड दो या चाहे बख्य दो ।' 

वे कहते हैं कि “हे गोविन्द मैं तुम्हारी शरण शभ्राया हूँ। क्‍यों नहीं मुझे तार 
देते । मनुष्य वृक्ष के नीचे छाया ही की झ्राशा से आता है | यदि उसमें से ही श्राग 
निकलने लगे तो फिर क्या उपाय है ? हे स्वामी, कबीर तो केवल तुमको ही जानता 
है । वह तम्हारी शरण में श्राया है । कसा श्राववर्य है कि तुम उसको चला रहे हो । 
है गोविन्द सचमुच ही तुम डरने की वस्तु बन गए हो। कहाँ तो प्रेम रूपी श्रमृत 
देकर शरणागत की रक्षा करती थी भौर कहाँ तुम उसे वियोग की ज्वाला में फूलसाने 
लगे । 

प्रत्येक संप्रदाय में भवित के साधन झौर उपकरण निदिष्ट किए गए हैं । 
कबीर ने भक्ति के लिए इस तरह के किसी भी बाहरी साम्प्रदायिक साधन की श्राव- 
इयकता को स्वीकार नहीं किया है | कबीर की भक्ति बिता दत्त श्रात्म समपंण मांगती 
है। शंकर के घिद्धान्तों में भक्ति के लिए श्राखिर थोड़ा-सा स्थान था । वेष्णव आ।चार्या 
नेतो भवित क़ो ही प्रधानता दी है । उपनिषदों की सूक्तियों के श्राधार पर वैष्णव 
श्ाचार्यों ने शंकराहत का खंडन किया है। शंकर ने भी उपनिषदों की सृक्ततियों का 
ग्राशय लिया ही था। काव्यात्मक दृष्टिकोण से कबीर के वे पद श्रेष्ठ है जिनमें 
उन्होंने एक भक्त 'का हृदय व्यक्त किया. है। कबीर मानते हैं कि उन्होंने सहजावस्था 
को प्राप्त कर लिया है। भक्ति के लिए एक रस होकर अपने शभ्रापको थे जाति-पाति 
के बंधतों से ऊपर समभते हैं। भक्ति के लिए यह शभ्रपेक्षित है कि संपूर्णा रूप से 
शझाडम्बर का त्याग कर दिया जाए। | 

इसी भक्ति के लिए कबीर कहते हैं कि “मैंने जाति और कुल दोनों का ही 
बन्धन भुला दिया है । शून्य शौर सहज में मैं श्रपता कपड़ा बुनता हूँ। स्वयं ही बुनकर 
उसे पहिनता हूँ। जहाँ अपने झ्ापको नहीं पाता हूँ वहाँ प्राकर गाने लगता हूँ । अपने 


१. सुरति करो मेरे साँइयाँ हम है भवजल माँहि। 
श्राप ही बह जायेंगे जो नहि पकरो बाँह। 
फ्या मुख ले विनती करों क्रसे भावों तोहि। 
तुम देखत श्रवगुण करो 'कैसे भावों तोहि। 
में अपराधी जनम का नस सिख भरा विकार । 
तुम दमता दुख भंजनोा मेरी करो सम्हार। 
' भ्वगुण मेरे बाप जी बक्स गरीब निवास । 
जो मैं पूत कपूत हों तऊ पिता की लाज | 
- कबौर ग्रथावली; पृ० १०९६-१० 
२. कबीर ग्रंथावली; पृ० १०६९-१० । 


नामदेव एवं कबीर. २१४ 


श्रापको गीतों के द्वारा पाने का प्रयास करता हूँ। पंडित श्ौर मुल्लाओों ने जो कुछ 
भी लिखा है उसे हमने छोड़ दिया है। देख लो हमारा हृदय पवित्र है ॥”* 

पहले ही कहा जा चुका है कि कबीर की भक्ति का सुलाधार प्रेम था। बे 
कहते हैं कि “यह विरहु को सारी वियोगिव पिऊ-पिऊ कर श्रपनी जान दे रही है। 
लेकिन उसका पिऊ तो नियु ण'है। शून्य स्तेही राम के बिना वहाँ और किसी का 
महत्व नहीं है ।* “विरहु की मारी कबीर की झात्मा पिया मिलन की श्रास लेकर 
आखिर कब तक खड़ी रहे । पिया का स्थान ऊँचाई पर है। वहाँ भला कंसे जाएँ ? 
पाँव ठहर नहीं पाते । चढ़-घढ़कर गिर जाती है। सम्हल-सम्हलकर वह श्रागे पैर 
रखती है । अंग-अंग काँप रहा है । पैर आगे नहीं पड़ते । भ्रम में पड़ी है । वह अनाड़ी 
है । उसे कभी मधुर मिलन का अनुभव नहीं हुआ | मार्ग संकीर्ण है, चाल अटपटी है । 
मिलन हो तो भला कंसे हो ? इस समय तो सदगरु का ही झ्ाधार है। अपने श्रंत्तरपट 
खोलकर उन्हें भ्रहरा कर ले पगली ।”४ 


१, उलटि जात कुल दोऊ विसारी, सुन्त सहज माहि सुनत हमारी । 
हमरा सगरा रहा न कोऊ, पंडित मुल्ला छाँड़े दोऊ। 
बुनि बुलि आ्राप पहिरावो, जई नहीं श्राप तहाँ ह्वौँ गावो। 
पंडित मुल्ला जो लिख दीया, छाँडि चले €प कुछ न लीया। 
रिदे खलासु निरखि ले मोरा, श्राजु खोजि खोजि ,पले १.बीरा। 

फबीर; हजारी प्रसाद द्विवेदों; पू० ३००। 

२. मैं अबला पिऊ-पिऊ करूँ निर्गन मेरा पीव । 
शून्य सनेही राम बिन, देखें और न जीव । 

सत्य कबीर की साखी; वेंक्टेश्वर; पू० २६-२७ ॥ 

३. पिया मिलन की आस, रहाोँ कब लौं खरी। 

ऊंचे नहिं चड़ि जाय, मने लज्जा भरी। 
पाव नहिं ठहराय, चढ़े गिर गिर परूँ। 
फिरि फिरि चड़े, सम्हार चरन आगे धरूँ। . 
श्रंग अंग थहराइ, तो बहु विधि डरि रहेँ। 
करम कपट मम्त घेरि, तो श्रम में परि रहेँ। 
बारि निपट श्रनारि, ये तो भीनी ग्ैल है। 
अटपट चाल तुम्हार मिलन कस होइ है। 
छोरो कुमति विकार सुमति गहि लीजिये। 
सत्‌गूरु सबद सम्हारि चरन चित दीजिए। 
अ्रन्तरपट दे खोल छब्द उर लाबरी। 
दिलबिच दास कबीर, मिले तोहि को बाबरी। 


२१६ संत-साहित्य॑ 


कबीर ने भक्ति के लिए किसी बाहरी सांप्रदायिक श्रावरण को न तो स्वीकार 
ही किय। और न ही उस प्रकार के किसी विधान की व्याख्या ही की है। “भक्ति और 
भेष में तो वही अंतर है जो जमीन श्रीर आसमान में है। भव्तिमय पुरुष तो श्रपने 
गुर के ही चरणों में लीन हो जाता है। भेष की चिता तो संसार को होती है । एक 
दूसरे की देखा-देखी क्‍या कभी भक्ति होती है ? वह भक्ति ऐसी है जो झपना रंग 
बदल देती है । जेसे सांप अपनी केंचुली बदलता है वह उसी प्रकार है। उसकी अ्रवस्था 
ऐसी ही है जेसी कि केसर की उसमें धूल पड़ जाने से होती है। इसे तो झपने कुल- 
बर्ण श्रादि की बाज्ञी लगाकर जीतना पड़ता है। वह तो सूरमाशों का ही कार्य है । 
कामी, क्रोधी और लालची लोगों से भक्ति नहीं होती |) 

' कबीर का साधक संसार के लिए भले ही बाहरी रूप से कठोर रहा हो किन्तु 
उसके हृदय में तो प्रेम का निर्मेल स्रोत ही बहता था। वहाँ तो श्रभिमान को स्थान 
है ही नहीं । वहाँ ती बलिदान देकर के पश्चात्‌ ही उसकी प्राप्ति होती है। वह 
तो प्रेम का घर है, खाला का घर थोड़े ही है। पहले भ्रपने श्रहेंकार को मिटाना होता 
है तब कहीं ईश्वर की प्राप्ति होती है | वहाँ प्रेम को मिठाना नहीं पड़ता । उसे सुलगना 
पड़ता है। न तो खेत में ही उयता और न ही बाज्ञार में बिकता है। राजा हो या 
प्रजा जिसे उसकी झआरावश्यकता है वह ले जा सकता है किन्तु शर्त यह है कि उसे अपने 
सिर को कटवाता होगा भौर प्रपने अहंकार को दूर करना होगा ।* “प्रेम की गली 
तो इतनी संकरी है कि उसमें दो, मनुष्य और उसका अहंकार उसमें नहीं भ्रा सकते । 
जिस दरीर में प्रेम का संचार नहीं हुआ वह तो श्मशान के समान है। जैसे लुहार की - 
खाल होती है जो वायु के निरे साँस लेती है उसी प्रकार ही वह मनुष्य है जिसमें 
कि प्रेम का संचार नहीं हुआ ।३ “प्रेम का बवंडर उठा और यह शरीर उसंमें जाकर 
सिल गंया । आखिर उसका ही तो वह अंश था ।/४ कबीर की भक्त का केन्द्रबि8न्दु 
ही प्रेम है । 

कबीर ने अपनी भक्त में विरह के सुन्दर चिन्न खींचे हैं। पिया कें विरह्‌ में 


१. कबीर वच॑नावली; पृ० १०२। 
२. यह तो घर है प्रेम का खाला का घर नाँहि। 
सीस उतारे भुई धरे तब पैठे घर माँहि। 
दास कबीरा यों कहे ऐपा हो तो आराय | 
प्रेम न वाड़ी ऊपजे, प्रेम न हाट बिकाय। 
राजा प्रजा केहि रुचे सीस देह ले जाय। 
कर कबोर वचनावली; पृ० १०३ । 
३. कबोर वचनावली; पृ० १०६। 
४. वही | ४2. 8 ही 


कबीर की भक्त रूपी प्रिया की श्राँखों में फाई पड़ गई है। नाम रटते-रटते जीभ में 
छाले पड़ गये हैं। श्राँखों से श्राँस बह रहे हैं। किन्तु पपीहे के समान मुंह में रठ 
लगी ही हुई है। वेदना से सारा दारीर म्लान हो गया है। राम कब मिलेंगे ? लोग 





|... हसे सांसारिक पीड़ा ही समझ रहे ।* 
ता कोई नहीं समझता कि यह प्रेम की पीड़ा है। यह पीड़ा भाव जन्य है । लोग 


भले ही इसे दुःख कहें किन्तु यह' तो उससे भिन्‍न है। परम प्रियतम के लिए रो-रोकर 
आँखें तो लाल हो गई हैं । प्रियर्तम का तो मागे यही है। पीड़ा और दुःख के परचात 
ही उसकी प्राप्ति होती है। वह हँसी और सुख को नहीं चाहता। यदि हँसकर ही” 
उसकी प्राप्ति हो जाती तो भला संसार में कोई दुःखी ही क्‍यों रहता ? रोदन में भी 
भक्त के लिए उल्लास है । पिया से प्रेम रस लेकर कबीर ने अपने आ्रापको मिटा दिया" 
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था । पिया के समक्ष उसने अपने अस्तित्व को भूला दिया है। एक म्यान में 


भला दो तलवारें केसे रह सकती हैं ? कबीर ने तो अब प्रेम का प्याला अपने अन्तर 
से लगा लिया है। रोम-रोम में वही प्रेम बच्च रहा है। कबीर ते गुरु रस का पांत 
किया है, छाँछ तक नहीं रही है । वह पक गया है । भव सागर से तर गया है । उसे 


संसार में आ्राने की श्रावश्यकता नहीं है। पके घड़े को कुम्हार के चाक पर पुनः चढ़ाने 


की श्रावर्यकता नहीं होती ।* 
कबीर के बहुत ही कम पद मिलेंगे जिनमें कि भगवद भक्ति संबंधी उदाहरणों: 


. १, अ्ंखड़ियाँ भाई पड़ी, पन्थ निहारि-निहारि। 
.. जीभड़ियाँ छाला पड़या, राम पुकारि-पुकारि। 
नेना नीकर लाइया, रहुट बसे निह जाम।. 
पपीहा ज्यूं पिय-पिय करें कबरू सिलहुगे राम। . 
अंखड़ि प्रेम कसाइयाँ लोग जाणे दुखड़ियाँ।..... 
ः_ ... सांई श्रपणं कोण रोई-रोई रक्तड़ियाँ। 
कै ... हंसि-हंसी कंत ने पाइ जिन पाया तिन रोई। 
आय .. जो हुंसि-हंसि ही हरि मिले तो ने दुह्मगिन कोई । 


- २. पीया चाहे प्रेम रस राखा चाहे मान। 
द . .. एक म्यान में दो खड़ग देखा सुना न कान।. 
.. ........  कबिरा प्याला प्रेम का, अंतर लिया लगाय। 
_.... . . रोम रोम में रमि रहया और अमल क्या खाय। 
... : कबिरा हम गुरू रस पिया बाकी रही न छाक।.. 

हक मा पांका कलस कुम्हार का बहुरित चढ़सि चाक | 
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. कबीर बचनावली, पू० १०४४ 


कबीर प्रंथावली; पद ६६. 


२६८ संत-साहित्य 


'की कम्मी हो । कबीर की साधना भक्ति की ही साधना है। कबीर के वास्तविक 
अ्रध्ययच के लिए उनकी भक्ति को समझना आवश्यक हैं। कबीर साहित्य में भक्ति 
'के भ्रतिश्क्‍त जो श्रन्य बातें उपलब्ध होती हैं उनका महत्त्व गोण ही है । भक्ति का 
महत्त्व सर्वोवरि है । इस असार संसार में भवित को ही सार माना गया है। जो लोग 
कबीर को केवल समाज-सुधारक ही कहकर संतोष कर लेते हैं ये उनके भक्ति पक्ष 
'की ओर से बिल्कुल श्ाँखें बन्द कर लेते हैं। समाजम्सुधारक, कंबिं, निगु णिया या 
सहजिया होने से पहले कबीर एक भक्त हैं । वही उनका मूल और वास्तविक रूप है । 
उनकी वाणियों में ज्ञान और भक्ति का श्रदूभधत समन्वय है और इसीलिए उन्होंने 
बार-बार प्रेम की ही व्याख्या पर जोर दिया है। इसकी शिक्षा लेने थे नहीं गए । सती 
'को भला कौन सिखाता है ? अपने स्वामी के साथ बहु अश्रपन्ा तन क्यों चढ़ा देती 
है ? प्रेम को कौन सिखाता है कि भोग-त्याग में ही है ।' 
कबीर वास्तव में ज्ञानी भवत हैं। उनकी भक्ति में ज्ञान का सम्बन्ध है । ज्ञान 
'झोौर चितन करने के बाद भी ईदवर से उन्हींने रागात्मक सम्बन्ध ही स्थापित किया था। 
# भारतीय भवित श्रांदीोलन श्र कब्ीर--कबीर का युग दो प्रकार के धर्मों के 
संगम का समय था। उस समय हिन्दू और मुस्लिम विचारधारा भअ्रनेक रूपों भर 
संप्रदायों में प्रवाहित हो रही थी | ऐसे समय में कबीर ने अपनी वाशी का प्रसार 
भकिया । वह समय भारत के लिए अ्रभ्ूतपूर्व था ॥भारतीय भव्ति साधना में कबीर का 
'स्थान निश्चित करने से पहले यदि हम उस युग के पीछे स्थित एक सुदीर्घ ब्राती हुई 
“परम्परा का ऐतिहासिक अवलोकन करें तो वह उपयोगी सिद्ध होगा | कबीर के समय 
'में जो धामिक स्थिति थी वह एक दिन का परिणाम नहीं थी। उसकी बीज तो बौद्ध- 
धरम के पतन के प्ताथ ही प्रारम्भ हो जाता है। श्राय्य संस्कार अपने मूल स्वरूप को 
'खोकर नवीन रूप धारणा कर बंठे थे। अ्रभी तक जो झ्राक्रमण॒का री बाहर से श्राते थे, 
वे यहाँ पर हार कर था जीत कर बस जाते थे। वे यहाँ की संस्कृति को अपना लेते 
थे। उनके धार्मिक विचारों में ऐसी विषमता नहीं होती थी जिससे कि उत्तका 
विरोध होता । क्‍ 
सवव प्रथम बौद्ध धर्म का उस समय के हिन्दू धर्म से सामंजस्य स्थापित नहीं हो 
'सका । बोद्ध धर्म के समय था बुद्ध के ही समय भारत के दो भाग स्पष्ट रूप से दिखाई दे 
रहे थे । एक तो उच्च वर्ण और दूसरी निम्त वर्णो की जातियाँ | जाति प्रथा उग्र 
रूप धारण कर बंठी थी। ब्राह्मणों को जन्मजात ही श्रेष्ठता थी। झआ्रार्यों की वर्ण- 
व्यवस्था तो एक प्रकार से अपने भ्रन्तिम साँस ही गिन रही थी। उस समय यज्ञों में 
पशु बलि होती थी। धर्म का स्वरूप काफी स्थूल हो गया था। संस्क्षतत देवभाषा थी। 


१. सती कौन सिखावता है, संग स्वामी के तन जारना जी । 
प्रेम को कोन सिखावता है, त्यायमाहि भोग का पावना जी । 


सनामदेव एवं कपीर २१६ 


फिर विम्नवर्ण को उस्ते सीखने का भ्रधिकार भला कंसे हो सकता था इसी समय 
भारत में बौद्धधर्म का प्रसार हुआ । निम्नवर्ण की जातियों को इससे एक प्रकार का 
त्राण सिला। भारत में बौद्धधर्म एक हृद तक फैलता ही गया। सैद्धांतिक और 
व्यावहारिक दृष्टि से बौद्धधर्म का ब्राह्यणों से सामंजस्य न बैठ सका। सिद्धांतों को 
हृष्टि से भी दोनों धर्मों में कई अन्तर थे। झात्मा की नश्वरता और ईव्वर को 
अस्तित्वहीनता का प्रतिपादन कर बुद्ध ने एक नवीन धर्म को पुरस्पर किया। बुद्ध को 
मृत्यु के बाद उसमें भ्रष्टाचार फैलने लगा। बौद्ध धर्म में निस्‍्संदेह चिंतन तो उच्च- 
'कोठि का हुआ किन्तु उसके कई विचार अपनी अस्पष्टता एवं गहराई के कारण जनठा 
में ग्राह्म न हो सके 

बौद्धवर्म में उच्चकोषि के चिंतन के बावजूद भी, जनता को कई प्रश्नों का 
सनन्‍्तोषजनक उत्तर नहीं मिला । जितनी बातें बुद्ध ने बताई थी यदि उनके श्रनुयायी 
बहीं तक रह जाते तो धर्म फिर भी रह जाता । बुद्ध की दो सदी बाद ही उनके शिष्य 
उन बातें पर विचार करने लग गए थजिप्त पर कि स्वयं बुद्ध मौन रह गए थे। सिद्धांतों 
को बुद्ध ने अवकृत कहा था । परिणाम यह हुआ कि बौद्ध पंडितों ने भ्रपन्ती स्वतंत्र 
कल्पना से काम लेना शुरु कर दिया। बौद्धधर्म मे पुनर्जेन्म को तो माना किन्तु श्रात्मा 
को नह्वर बताया । श्रात्मा की नहबरता के काररा पुनर्जन्म भला कसा ? इस प्रश्न 
के उत्तर में जनता के समाधान के लिए पूरी शक्ति नहीं थी । दूसरा प्रश्न निवारण को 
लेकर उठा । लोगों ने सोचा कि श्रात्मा नव्वर है तो पुनर्जन्म की कल्पना ही बेकार है 
और पुनर्जन्म नहीं है तो निवरणि की क्‍या आ्रावश्यकता ? संघों और विहारों में समा 
कर यह धर्म जीवन से दूर भागने लगा हा 

ब्राह्मगावाद ने पुनः श्रपना सिर उठाया । बीद्धधर्म का उन्मूलन कर बाह्यरावाद 
यहाँ तक बढ़ा कि बौद्धधर्म का उन्मूलन करने वाले शंकर को भी “प्रच्छनन बौद्ध का 
संज्ञा मिली ।/बुद्ध के शुन्यवाद को शंकर ने “प्रमाण विप्रतिविद्ध” कहा । यह हालत यहाँ 
तक बढ़ी कि लोगों में यह कहावत के तौर से प्रचलित हो गया कि “मरते हुए वोद्ध 
के मूँह में पानी डालना भी पीप है ।/ बुद्ध ने स्त्रियों को भिक्षुणी बनने की प्रनुज्ञा देने 
के पश्चात्‌ कहा था “आनंद, मैंने जो धर्म चलाया था वह पाँच सहझ्ल वर्ष चलने वाला 
था । किन्तु अब पाँच सौ वर्ष ही चलेगा। क्‍योंकि मैंने स्त्रियों को भिक्षणी होने की 
अनुज्ञा दे दी है । पाँच सी वर्ष बाद ही बौद्धवर्म ने अपने पतन के पश्चात्‌ महायान 
'का स्वरूप ग्रहणु करना प्रारम्भ कर दिया । 

इन अष्ट बौद्ध भिक्‍खओों ने श्रपती भाचारहीनता छिपाने के लिए अनेकों 
उन्‍्त्रों की रचना की | तंत्रों के लिए मार्ग खुल गया। स्त्री सेवन भश्रौर विलासिता 
बढ़ने लगी । इस पतनोन्मुख बौद्धधर्म ने महायान की संज्ञा प्राप्त की तंत्रों और 





१. संस्कृति के चार श्रध्याय; दिनकर; पृ० २०२ | 


२२० संत-साहित्य 
योगधारा के मार्ग से इन्होंने अपना विकास किया । महायान को ही उसके श्रनुयायियों' 
ने मन्‍्त्रयान का नाम दिया । महासुखवाद को प्रवेश होते ही यह बत्स्‍लयान कहलाया । 
इसका परिणाम हो बाद को सहुजयान था। सहजयान' इसी परम्परा का स्वाभाविक 
विकास था। क्योंकि दूसरे धर्मों की तरह ही बौद्धधर्म में ब्रह्मचर्य भर भिक्ष्‌ जीवन 
पर ज़ोर दिया गया था| लेकित बारह शत्ाब्दियों के तज़ुबें ने बता दिया था कि यह 
ढोंग के सिवाय कुछ नहीं है, श्रादमी आहार की ही तरह कामभोगों में पशुश्रों से 
विभिन्‍नता नहीं रखता। मठों के अ्रप्राकृतिक जीवन में**“बुराइ्याँ बहुत भारी परि« 
णाम में घुस श्राई थीं ।' स्वयं बुद्ध ने अ्रति योग पर प्रतिबंध लगाकर मध्यम मार्ग 
के लिए ही कहा था। के । 

दूसरा धर्म जिससे कि हिंन्दू धर्म का सामंजस्य नहीं हो सका वह था इस्लाम । 
बौद्धधर्म तो जहाँ से प्रारम्भ हुप्ना था वहीं समाप्त हो गया । लेकिन इस्लाम ने बाद 
को भारत में अ्रसभ्य और बबंर प्राक्रमशाकारियों के साथ प्रवेश किया । इस्लाम के 
भ्राने से पहले ही भारत में इस्लाम के लिए भूमि तेयार हो गई थी । इसका एक मात्र 
कारण था उच्च जातियों के शअ्रत्याचार । इन निम्न जातियों की बुरी दशा थी । अपनी 
जब इस्लाम का भारत में प्रादुर्भाव हुआ उस समय इस निचली जातियों को उसमें 
एक प्रकार को राहत मिली । वह एक ऐसा तया धर्म था जो कि सामाजिक भूमि पर 
सब की एकता को स्वीकार करता था । यहाँ हर अ्रहले इस्लाम बंराबर था। निचली 
जातियों के लिए यह बात कम महत्त्व की नहीं थी। थे नीची जाति के लोग न तो उच्च 
समय हिन्दू ही थे भौर न ही मुसलमान । के । 

इस्लाम के थ्राने से एक आनन्‍्दोलन-सा उठा । .पहले-पहल ये आक्रमणका री 
बौद्धधर्म को समझने में श्रसमर्थ रहे । स्वयं अलबेरुनी ने इन बौद्ध भिक्षुओं को “सिर 
मुंडे ब्राह्मण” कहकर ही संबोधित किया था। मुसलमानों के आने पर बौद्धवमे 
भारत से बिल्कुल उठ गया । विदेशी आक्रमणकारियों ने मठों श्रौर बिहारों पर आक्र-- 
मण कर उन्हें नष्ट कर दिया । इन मठों के नष्ट होने से बौद्धवर्म मिट गया। लेकिन 
हिन्दूधर्म के साथ यह नहीं हुआ । हिन्दूधर्म केवल मो और बिहारों में ही नहीं था। 
न ही वह केवल मन्दिरों में ही था । वह जन-जन में व्याप्त था । मन्दिरों के नष्ट होने 
पर भी वह बना रहा। हिन्दू धर्म लोगों की आदतों में, उनके श्राचार-विचारों. में 
बसता था। | 

जाते-जाते बौद्धधर्म जिनको अपने उत्तराधिकारी के रूप में छोड़ गया वे वर्णा- 
श्रम, तीथ, ब्रत, अवतार आदि के विरोधी थे । यही परम्परा आगे चलकर निगुर 
संतों के रूप में परिशणित धो गई। इन्होंने ही हिन्दू मुस्लिम भेदभावों को दूर करते 


२. (हिन्दी काव्य धारा (राहुल) । 
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का प्रयास किया । आरम्भ में लोगों ने इन्हें समझने में भूल की | इनके कड़े रुख के 
पर सदा उन स्वा्थियों का पक्ष लेने का ही प्रयास किया है। ये स्वार्थी सदा धर्म 
के नाम पर स्वार्थ साधन करते रहे हैं। इन स्वाथियों को जब कोई खरी-खरी सुनाता 
तो वे अपने बचाव के लिए जनता की सहानुभूति प्राप्त करने के लिए धर्म विशेष की 
श्राड़ ले लेते हैं। अपने झ्राप पर जो पड़ती है उसे धर्म के नाम पर फेक देते हैं | लोगों 
को भी इतना समभने की फुर्सेत नहीं रहती कि आखिर उस बाह्याच्रार या पाखंड 
संबंधी की गई प्रालोचना का क्या उद्देश्य था ॥ 

इस्लाम का हिन्दत्व से समन्वय नहीं हो सका । इसका उत्तर स्वयं इस्लाम 
ही दे सकता है। अपने श्रारम्भिक दिलों में यह क्रांतिकारी धर्म था। दाशंनिक उल- 
झानों से दूर रहकर मनुष्य को अन्ध-विश्वासों से बचाता था। हजरत मुहम्मद के बाद 
जब तक आरम्भिक खलीफाशओओं का जोर रहा तब तक हिन्दुश्नों से उनका संबंध मैत्री 
'पूर्णा ही रहा । अबू बक्त, उस्मान उमर, अ्रली जेसे खलीफाओ्रों तक तो उसे ठीक तरह 
से संवारा गया । किन्तु जैसे ही वह अर्थे सभ्य और बबंर जातियों के हाथों में पडा 
वह स्वार्थंशाधन का माध्यम हो गया। गजनवी इस त्तरह का भारत के लिए पहला 
अत्याचारी था । कोई भी इतिहासकार उसके भयानक अत्याचारों की शोर से भ्रपना मुँह 
'नहीं मोड़ सकता । जिन मुसलमानों के कारण भारत में इस्लाम ने अपनी प्रतिष्ठा खोई 
थी वे गजनवी और गीरी अपने स्वार्थशाधन श्ौर तुच्छ मनोवृत्तियों को पूरा करने 
के लिए इस्लाम का बहाना लेकर असभ्य आक्रमणकारी श्रत्याचार करते हुए भ्रागे 
बढ़े | गजनवी झोर गौरी के हाथों जो इस्लाम फेला वह वास्तविक इस्लाम का स्वरूप 
नहीं था | बह इस्लाम का विकृत रूप ही था। गजनवी और गौरी के शअ्रत्याचारों के 
प्रति मुसलमाच लेखक मौन रहे हैं। इस्लाम की झाड़ लेकर जो अत्याचार भारत में 
हुए वे शायद ही किसी देश के इतिहास में मिलें । 

इस्लाम का हिन्दूधर्म से सामंजस्य न हो सकने के कई कारण थे | मुसलमानों 
'की धर्मसाधना समूहगत थी। हिन्दुश्नों की साधनापद्धति व्यष्टिगत थी। हिन्दू 
जातियों में बंदे हुए थे। ये जातियों के बन्धन अत्यन्त दुस्तर थे । एक जाति से दूसरी' 
जाति में जाना बहुत ही कटिन काम था। इस्लाम में इस तरह का कोई भेदभाव नहीं 
था। मुसलमानों के आने से पहले भारत में फले हुए धर्मों का कोई निश्चित मत नहीं 
था। वह गर इस्लामी मत था। जिसका नाम कालान्तर हिन्दू पड़ा । समस्त भारत में 
फेले हुए इन मतों या लोगों में सांस्कृतिक एकता थी । उनकी विभिन्‍नता में भी एकता 
थी । यह धर्म आचार प्रधान था। आचार प्रवशता श्रौर जाति प्रथा इसके प्राधार 
थे। मुसलमानों ने किसी धर्म को अपने में श्रात्मसात करने की दीक्षा नहीं ली थी। 
इस्लाम, धर्म को नहीं बल्कि व्यक्ति विशेष-को अपने धर्म में दीक्षित करता था। एक 
बार दीक्षित हो जाने के पश्चात्‌ उस व्यक्ति को सामाजिक श्रधिकार प्राप्त होता था । 


कि क्‍ ' संत-सा हिं 


इस्लाम इन बबंरों के हाथ में पड़कर इस समय-गेर मुसलमानी धर्मों को तहस-नह॒सः 
करने की दीक्षा ले चुका था। हिन्दूधम को इस तरह की कोई शिक्षा नहीं मिली थी $ 
इन आक्रमण॒कारियों से पहले सूफक़ियों का श्रागमन इस देश में प्रारम्भ हो गया 

था। हिन्दुओं की आचार प्रवणशता को वे भ्रपती ओर आकषित नहीं कर सके । इस्लाम 
एक ऐसा मजह॒व था जो कि अपने अनुयायी को एक सुसंगठित समाज का सहारा देता 
था। परन्तु कवीर के समय में इस्लाम का बिकृत और अ्रष्ट स्वरूप ही भारत में फैला 
रहा था। उनके श्रनयायी उन्हीं बातों का अ्रतुसरण कर रहे थे जिसके लिए कि उन्हें 
मनाई की गई थी । हिन्दुप्नों की ही तरह उनमें ग्राचार प्रवण॒ता का विकास हो रहा 
था। कबीर के समय में श्राकर तो उसका इतना पतन हो चुका था कि कबीर को 
उसके लिए कड़े से-कड़े शब्दों का व्यवहार करना पड़ा था । एक ओर तो ये मू्तियाँ 
तोड़ते थे तो दूसरी ओर दरगाहों और कब्रों को पूजते थे । 

ऐसे ही समय में कबीर नै मध्यम पथ का शअ्रनुसरण किया। ये संहजमार्गी 
कहलाते थे । इनकी स्थिति हिन्दू भौर मुसलमान दोनों धर्मा से ही श्रलम थी । उस 
समय सहज-सहज तो सब चिल्लाते थे किन्तु इसको पहिचानने वाले ये संत ही थे । 
भारतीय भक्ति-घारा में कबीर का स्थान बहुत ऊंचा हैं। बसंत विचारधारा के 
समर्थक भर प्रतिपादक थे। एक ओर हिन्दू भक्त थे तो दूसरी और मुसलमान भवक्‍त । 
इतकी परम्परा ने दोनों को मिलाने का प्रयास किया... नीति के ऊँचे-से-ऊंचे आादर्शों' 
का प्रतिपादन कर इन्होंने अ्रपने व्यावहारिक विचारों को जनता के समक्ष रखा। कबीर 
के बिना भारतीय इतिहास के भध्य-युग के भक्ति आन्दोलन का अभ्रध्ययन अधरा ही 
कहा जाएगा। मध्ययुगीन भक्ति साहित्य में कबीर की वारियों का प्रमुख स्थान है । 

भारतीय साधना के चार अंग माने जाते हैं। वे हैं कर्म, ज्ञान, योग झौर 
भक्ति | कबीर साहित्य में इन चारों को देखा जा सकता है। | 

सहज साधता--पअ्रभ्यास की दृष्टि से कबीर की सहज साधना सबसे उत्कृष्ट 
कही जाएगी । सहज साधना एक प्रकार का मध्यम मार्ग ही है। इस सहज साधना 
की भारतीय भक्ति साहित्य में एक सुदीर्घ परम्परा रही है। उसके ऐतिहासिक ऋमिक' 
विकास में तों स्थानाभाव के कारण जाना कठिन है। कबीर ने शआात्मानुभूति की स्थिति 
में सदा रहने को सहज समाधि में रहता भी कहा है। इस सहज समाधि में भ्पनी' 
प्रकृति सदा के लिए परिवर्तित हो जाती है । मन, पवन और सुरत्ति एकन्रित होते हैं 
. और ज्ञानाग्नि द्वारा काया की प्रकृति जलकर नष्ट हो जाती है । 

किन्तु यह सहज साधना सरल नहीं है । यह तलवार की धार पर चलने केः 
समान है। वे कहते हैं... 

हज सहज सब कोऊ कहे सहन न चीम्हे कोम । 
जो सहज साहब मिले सहज कहावे सोंय ॥ 
सहज सहज सब गया सुत चित काम्त निकास 
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एक मेक हुवे मिलि रहा दास कबीरा जात | 
कडया लागे. मनीम-सा जामे एचातानिं | 
वहज मिले सो दूध-सा माँगा मिले सो पानि। 
कह कबोर वहु॒ रकत सम जामे ऐचातानि। 
नानक और कवीर ही सच्चे ग्रथों में सहजमार्गी थे । गृहस्थ जीवन को निभाते” 
हुए उन्होंने अपनी भक्ति की । उनका यह मार्ग वास्तव में मध्यम था जो कि जन- 
साधारण के लिए सम्भव था। संतों का यह सहज मार्ग बोद्ध के मध्यम मार्ग से पृथक 
था । यह एक प्रकार का वज्र मार्ग ही है। जहाँ न तो सांसारिक बातों को ग्रहण ही” 
किया जाता है और न ही उतका परित्याग ही किया जाता है। वहाँ हठयोग से अपने 
शरीर को सुखाना नहीं पड़ता | सहज मार्ग का उदय होता है कि मनुष्य संसार में रह- 
कर भी सच्चे श्रथों में प्रगति कर सके । कबीर ने आराडंबर, बाह्याचार श्रादि को अपनी 
साधना में स्थान नहीं दिया है।। सहजावस्था में हृदय स्वच्छ हो जाता है श्रौर निर्म- 
लता छा जाती है । | 
हठयोग श्रौर कबीर---हजारी प्रसाद डिवेदी के मतानुसार “नाथपन्थ की” 
साधना पद्धति का ही नाम हठयोग है ।” यदि हुठयोग की बाहरी क्रियाओं, साधनों 
शौर आसनों को निकाल दिया जाए तो कबीर के हठयोग संबंधी विचारों में और 
हठयोग के सिद्धांतों में अ्रदुभुत साम्यता मिलेगी । कबीर साहित्य का योग संबंधी बातों 
से सम्बन्ध तो ब्राप्त होता है किन्तु हमें यह बात मूल में याद रखनी है कि कबीरदास 
योगी नहों थे । वे गोरख के शिष्य नहीं थे । प्रश्न केवल यही रह जाता है कि उनकी” 
बानियों में कहाँ तक योग का प्रभाव है । यह भी नहीं कहा जा सकता कि वे हठयोग 
से भ्रलिप्त रह सके थे । 
कबीर ने भी यौगिक बाह्याचारों का उसी प्रकार खंडन किया है जैसे योगियों: 
ने आचारों, तीर्थ, ब्रत, छुआ्नाछृत आदि का खंडन किया है । अन्तर केवल इतना ही है 
कि कबीर ने इस्लाम के भ्रनुयायियों के बाह्याचारों का भी खंडन किया है जबकि योगियों 
के खंडन की परम्परा हिन्दुओं तक ही सीमित है। कबीर के खंडन स्वरों में योगियों 
की तीब्रता है। टः 
गोरखनाथ अपुने समय के माने हुए नेता थे। उनके बाद नाथ संप्रदाय का 
भारत में काफी विकास हुआ | कबीर ने इस विचारधारा को एक सीमा तक ही' 
स्वीकार किया है । कबीर साहित्य में कुँडलिनी, इंगला, पिगला, सुघुम्ना, सुरति, अ्रनहद 
. नादआदि योगियों की शब्द।वली पाई तो जाती है किन्तु योगियों की शुष्क क्रियाप्रों- 
एवंबाह्याचारों का तो स्पष्ट विरोध किया गया है। योगियों की क्रियायें उनकी 
सहजसाधना से अपना सामंजस्य न बेठा सकी । अपने आपको व्यर्थ कड़े-से-कड़े कष्ट 
देने का दर्शन कबीर की बुद्धि ग्रहण करते से श्रस्वीकार करती थी। 
कई लोगों का कथन है कि प्रारस्भिक दिनों में कबीर ने योगमत को स्वीकार 
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किया था। योग की क्रियाश्रों का जो उल्लेख उतकी वाशियों में मिलता है यही रच- 
'नाएँ इसी समय की ही हैं । किन्तु कबीर ने कभी भी योग को अपनी भक्ति का परम 
लक्ष्य नहीं मात्रा है। धूती रमाने, समाज से बाहर जाना, तपस्या करने के लिए वन 
में जाना उनके लिए एक प्रकार का पलायन था। योगियों के मनोमारन को चित्त 
'निरोध के रूप में कबीर ने स्वीकार किया है । वे कहते हैं “योगियों के अ्रनुसार योग 
ही अच्छा है और सभी पंथों से श्रेयस्कर है। थे रुंडित-मुंडित योगी कहते हैं कि 
उन्होंने सिद्धि प्राप्त कर ली है । किन्तु सच तो यह है कि हरि के बिना वे भज्ञान में 
डूबे हं ।* 

कबीर ने योग की क्रियाश्रों को शरीर में ही धारण करने के लिए कहा है। 
ये कहते हैं मेरे कर्राभूषण श्रुति श्रौर स्मृति ही हैं। पहनने का बस्त्र क्षितिज ही 
है। उठना बैठना शून्य गुफा है। संप्रदाय कर्मकांड विहीन है । सिंगी ब्रह्मांड और 
खंड हैं । पृथ्वी बटुप्रा है और संसार भस्म है | भूत, भविष्य और वर्तमान तीनों कालों 
में उनकी त्राटक लगी है । 

कबीर की रचनाओं में योग की शब्दावली के अतिरिक्त योग की श्रन्य बातों 
का गहरा प्रभाव पड़ा है। उनका साध्य तो भक्त में था न कि योग में । योग से 
प्रभावित होकर भी कबीर योगी नहीं थे । 

गुर सहिमा--यद्यपि कबीर के किसी मानव गुरु का पता नहीं लगता किन्तु 
अपनी बानियों में यत्र-तत्र गुर को महिमा पर कबीर ने प्रकाश डाला है। उन्होंने 
कहा है कि “सन्‍्तों, भक्ति सतो गुरु श्राती ।3 वे कहते हैं कि सतगुरु की महिमा 
प्रनन्त है । उसने मेरे नेत्रों को खोल दिया है ।* किन्तु शिष्य का भी योग्य होता आाव- 


१. योगी बहहि जोगु भल मीठा भ्रवरू न पूजा भाई। 
रंडित मूडित एके सबही एकइ कहुहि सिधि पाई। 
हरि बिनु भरमि भूलाने अंधा । द 
जा पहि जाइ भ्राप छुटकावान से बाँघे बहु फंधा । 
२. सुरति सिश्नरिति दुइ कन्धि मुद्रा परमिति वाहिरि खिंदा । 
सुन गुफ महि आंसणु वेसश मलय वियरजित पंथा । 
खंड व्रह्मय ड महि सिंगी मेरा बहुवा जगु भस्माधारी । 
ताड़ी लागी विपलु पलटी में छूटे होइ पसारी । 
३. कथओीर वचनावली; पृ० १२५ | 
४, सतगुर की महिमा अनंत, श्रनंत किया उपगार । 
लोचन भ्रनंत उधाड़िया, भ्रनंत दिखावण॒हार ॥॥ ु 
| कबीर प्रंथावली, पृ० ३, साख्री गुरुदेव कौ प्रंग । 
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इयक है। यदि शिष्प ही बेकार है तो गुर बिचारा क्‍या करे! और कहीं गुरु श्रौर 
शिष्य दोनों ही अंधे हुए तो फिर कहता ही क्या। अंधा यदि अंधे का ही मार्ग-दर्शन 
करे तो दोनों ही कुएं में पड़ेंगे ।* 

बाह्यावार खंडन--जिस समय ; कबीर का ब्राविर्भाव हुआ उस समय क्या 
हिन्दू और क्या मुसलमान दोनों में ही बाह्याचारों की प्रधानता हो रही थी । दोनों ही 
अपने-अपने सिद्धान्तों से श्लग जा चुके थे । हिन्दुओं में गलत किस्म का धर्म प्रचलित 
हो रहा या। अहिसा, संतोष, त्याग श्रादि बहुत ही विक्ृत रूप धारण कर बंठे थे । 
कायरता, अज्ञात और भावुकता से जनता पीड़ित थी। मुसलमान कई फिरकों में बँटे 
हुए थे । उसे देखकर कबीर का कवि भला कंसे चुप रह सकता था । 

हिन्दुओं में पौरारिोक मत श्रौर योगियों की ही प्रब्लता थी । कबीर ने जो कुछ 
भी कहा है वह हिन्दू धर्म की आचार-बहुलता को लक्ष्य करके कहा है। किसी भी 
दॉाशनिक या पौराणिक सत्यवाद का उल्लेख उन्होंने नहीं किया है। कबीरदास को 
यह ढोंग खटकता था । पांड़े या पंडित को संबोधित कर उन्होंने कई पद कहे हैं । 
उनका पंडित एक साधारण बौद्धिक स्तर कां प्राणी है। उसे संबोधित कर उन्होंने 
उससे कई प्रशन किए हैं । 

“पांडे भूठी बात कहता है। राम कहने-मात्र से यदि दुनिया गति पा जाती 
तो शक्कर कहने मात्र से महू न मीठा हो जाता ? पानी कहने से ही प्यास बुर जाती । 
आ्रादमी के साथ जब्र तक तोता होता है तब तक वह हरि नाम लेता है, लेकिन जंगल 
में उड़ जाने के बाद वह उस झ्रादमी को याद भी नहीं करता”3 ऐसी बात नहीं कि पांड़े 


१. संतगुर बपुरा क्‍या करे, सिपही माँहे चक। 
भावे त्यू_ प्रमोधि ले ज्यू' बंसि बजाई फूक ॥ 
कबीर प्रंथावली 
२. जाका गुर भी अंधला, चेला खरा निरंध। 
श्रंघे भ्रंधा ठेलिया, दूनन्‍्यूं कूप पड़ंत ॥ क० ग्र०; पद १५; पृ० २॥ 
३. पंडित बाद बदंते भूठा 
रामा कट्मां दुनिया गति पाबै, 
खांड कह्मयां मुख मीठा । 
पावक कह्मां पांव जो दाझ्े 
जल कहि त्रिषा बुझाई । 
भोजन कह्मां भूख जे भाजे 
तो सब कोइ तिरि जाई। नर के साथ सूवा हरि बोले, हरि परताप न जाने । 
जो कबहूँ उड़ जाय जंगल से बहुरि न सुरते झाने । 
| हजारी प्रसाद द्विवेदी; कभोौर । 
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प्रेम भक्ति भ्रादि को न जानता हो। उसे इन सब बातों का पता है । लेकिन कबीर ने 
यह मान लिया है कि वह इन्हें नहीं जानता क्योंकि इन बातों का उसके देनिक जीवन 
में प्रयोग नहीं दिखता | जैसा उसका जीवन होना चाहिए वसा नहीं है। नामदेव का 
पांडे भी कबीर के पांड़े के ही गुण धारण करेने वाला है। वह तीथे, ब्रत, छुआहछूत, 
स्तान, जाति-पांति के अतिरिक्त कुछ जानता ही नहीं। पंडित के श्रपेक्षित गुणों का 
कपघीर को पता था। उत्का आ्राशय पांडे के उसी स्वरूप से था. जिसका कि उपयोग 
पांडे ग्रपना पेट भरने के लिए कर रहा था । इससे पंडित के बारे में कबीर के श्रज्ञान 
का पता नहीं लगता बल्कि उस समय पुरोहित वर्ग की क्‍या दशा थी, इस बात पर 
प्रकाश पड़ता है भ्रौर धर्म के नाम पर फंले भ्रष्टाचार के ऐतिहासिक श्रध्ययन में 
सहायता मिलती 

हिन्दू ही नहीं, मुसलमानों के बाह्याचारों पर भी उन्होंने श्राधात किया। 
सुन्‍्नत, बाँग, कुरबानी भ्रादि की उन्होंने. खरी आलोचना की । काज़ी किताब पढ़ते- 
पढ़ते मर गया । यद्यपि बाहर से संस्कार युक्त कर कबीर का शरीर मुसलमान बना 
लिया गया था किन्तु यह किया अधुरी थी। उन्होंने भक्ति का दामन थाम लिया था । 
इसलिए काज़ी रख मारकर भी उन्हें श्रपने मांगें से विचलित नहीं कर सकता थो ।” 
एक घार भक्ति का रास्ता पकड़ लेने पर कोई भी बाह्याचार उनका मार्ग नहीं रोक 
सकता था | प्रागे वे कहते हैं कि “कंकड़-पत्थर एकत्रित कर किसी तरह मस्जिद तो 
बना ली । उस पर चढ़कर मुल्ला बाँग दे रहा है |. क्या खूदा बहरा हो गया है ।!* 

दोनों ही धर्मों के बाह्याचारों से कबीर को कोई मतलब नहीं था । बाह्याचारों 
का खंडन न तो कबीर का पागलपन ही था और न ही उनका अ्रहुंकार । वे कहते हैं . 
“देखो जगत किस तरह पागल हुआ जा रहा है। सच कहो तो दुनिया मारने दौड़ती 
है । हिन्दू कहते हैं कि राम हमारा है भौर मुसलमान कहते हैं कि रहीम हमारा है। 
आपस में दोनों ही झगड़ रहे हैं। धर्म कोई नहीं जानता है। धर्म का पालन करने 


९, काजी कौन कतेब बखाने, 

पढ़त पढ़त केते दिन बीते गति एक नहीं जाने । 

सकति से नेह पकरि करि सूनति यह'न बंदू रे भाई। 

जोर खुदाई तुरक मोहि करता तौ आपे कठि किन जाई । 

हजारी प्रसाद द्विवेदी; कबीर; पृ० ३२६, पद १६८ ॥ 

२. काँकरि प्मरि जोरि के, 

मसजिद -लई चुनाय । 

ता चढ़ि मुल्ला बाँग दे, 

क्या बहिरा हुप्मा खुदाय ? ----कबीर 
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वाले तौ मुक्के बहुत मिले | प्रातः ही वे उठकर स्नान करते हैं। आत्मा को छोड़कर 
पाषाण की पूजा करते हैं। वे ज्ञानहीन हैं। डिभ घारण कर आसत मारकर बेठ हैं । 
मन में श्रभिमान भरा है। पीपल और पत्थरों की ये पूजा करते फिरते हैं। वे टोपी, 
माला इत्यादि धारण करते हैं। भजन गाते-गाते भ्रपनी आत्मा की ही खबर भुला 
बेठे हैं। माया के भ्रमिमान में मंत्र पढ़ते फिरते हैं। गुरु के साथ शिष्य भी डूब गए 
हैं श्रौर अंतकाल में जाकर पछताने लगे हैं। बहुत से पीर श्रोलिया देखे जो कुरान 
आदि पढ़ते फिरते हैं । खुदा को खुद तो उन्होंने समझा नहीं उल्टे मुरीदों को ही संख्या 
बढ़ाकर उन्हें कन्न का रास्ता बतलाते हैं। हिन्दू श्रोर मुसलमान दोनों ने ही दया को 
भूला दिया है। मांस खाते हैं ग्रौर इस तरह के कार्य करने पर भी हम पर हँसते हैं । 
अपने को सयाना कहते हैं । कबीर कहते हैं कि दोनों में कौन दीवाना है यह तो समक 
लेने की ही बात है 

खंडन की यह परंपरा कवीरः के पहले ही चली थ्रा रही थी । यह कबीर के 
प्वेवर्ती हृठयोगियों में भी पाई जाती है । योगियों से पूर्व सहजयानी सिद्धों में भी वह 
पाई जाती है। किन्तु कबीर की खंडन-वृत्ति अपनी पूर्वदर्ती इस खंडन की परंपरा स्रे 


१. साधो, देखो जग बौराना 
साँची कहो तो मारन धाबे भूँठे जग पत्ियाना। 
हिन्दू कहत है राम हमारा, मुसलमान रहमाना । 
आपस में दोऊ लड़े मरतु हैं मरण कोइ नहिं जाना। 
बहुत मिले मोहि नेमी धर्मी प्रात करे अ्सनाना । 
आतम छोड़ि पषानें पूजे तिनका थोथा ज्ञाना। 
आसन मारि डिभ धरि बेठे मन में बहुत गुमाना । 
पीपर पाथर पूजन लागे तीरथ धर्म भुलाना। 
माला पहिरे टोपी पहिरे छाप तिलक श्रतुमाना । 
साखी सब्दे गावत भूले श्रातम खबर न जाना। 
घर घर मंत्र जो देत फिरत हैं माया के श्रभिमाना । 
गुरुवा सहित शिष्य सब बूढ़े अंतकाल पछिताना । 
बहुतक देखे पीर झौलिया पढ़ें किताब कुराना । 
कहैँ मरीद कबर बतलावें उनहूँ खुदा न जाता। 
हिन्दु को दया मेहर तुरकन की दोनों घर से भागी । 
वह करे जिबह वां ऋटका मारे श्राग दोऊ घर लागी । 
या विधि हँसत चलत है हमको झ्राप कहायें स्थाना । 
कहें कबीर सुनो भाई साधो इनमें कौन दिवाना । 
हजारी प्रसाद द्विवेदी; कबीर, पृ० ३२६ पद १६८ 


श्र संत-साहित्य क्‍ 


भिन्‍न है। कब्र ने ख-न के लिए ही खंडन नहीं किया है। उनका मूलभूत केन्द्र तो 
भक्ति पर ही आधारित था। उनके खंडन में योगियीं में पाई जाने वाली खीम नहीं 
है। उसमें आत्म-विश्वास है। वे समाज के एक उपयुक्त ढाँचे को देखना चाहते थे । 
उस रूप में न देखकर उन्हें चिढ़ होती थी। उस समय अपनी भावना को वे शअत्यंत्त 
जोरदार शब्दों में व्यक्त कर देते थे। उन्हें इस बात की चिता नहीं होती थी कि 
सुनने वाले पर उसका क्या प्रभाव पड़ेगा । 

कबीर इतनी जोर से भ्रपती बात कह सके, इसके कई का ररों में से एंक कारण 
यह भी था कि वे आधिक दृष्टि से स्वतंत्र थे । किसी के दरवाज़े पर भिक्षा लेने नहीं 
गए थे और न ही पुरोहित का धंधा अपनाकर धर्म के नाम पर उन्होंने रोटी ही कमाई 
थी। धर्म का ऐसा गलत फायदा भी उन्होंने नहीं उठाया जैसा कि हिन्दू और मृसल- 
मान दोनों ही धर्मों में लोग उठा रहे थे | उन्हें अपनी कमाई पर गये था । बह पसीने 
की रोटी थी जिसमें पाप की बू नहीं थी । सत्य को भला उसी रूप में देखने में उन्हें 
क्यों भिभाक होती ? वे जुलाहे का धंधा करते थे। कपड़ा बुत॒ते थे ओर भक्ति रस 
में लीन रहते थे । वे तो इतने मस्त रहते थे कि उन्हें अपने लाल की लाली ही चारों 
श्रोर दिखाई पड़ती थी । वे स्वयं ही उसके रंग में रंगकर लाल थे ।' 

कबीर जब राम रहीम की बात करते हैं तो उनका उद्देश्य “अद्वेतवाद के . 
साथ पैगंबरी खुदावाद को मिलाने” का नहीं होता । वे कहते हैं कि राम एक है, 
उसके दो नाम लेने से यह दो नहीं हो जाता । वे नामों के पीछे नहीं दौड़ते फिरते ॥ 
उन्हें वस्तु से मतलब था उसके नाम से नहीं । “सार, सार को गहि रहे, थोथा देइ 
उड़ाय ।” लेकिन दुनिया तो उस थोथे के ही पीछे दोड़ रही थी। दोनों धर्मों के पुरो- 
हित वर्ग ने अपनी-अपनी गहियाँ बना रखी थीं। धर्म के नाम पर तोप, बंदूकों की 
नौबत ञ्रा जाती थी । कबीर कहते हैं कि भाई यह भी श्रजब योग है कि महादेव के 
नाम पर पंथ चलाकर वे महंत कहाते हैं। हाट बाजारों में ये समाधियाँ लगाते फिरते 
हैं। इन कच्चे सिद्धों को माया ही प्यारी है। दत्तात्रेय ने भला कब शज्रुओ्रों पर चढ़ाई 
की थी या शुकदेव ने कब तोपों का संग्रह किया था ? या नारद ने कब बंदूक चलाई 
थी ? ये विरकक्‍त बने बेठे हैं किन्तु इनकी गहियाँ सोने से जगमगा रही हैं। इन्होंने 
हाथी-धोड़े जमा कर लिए हैं ।* 


१. लाली मेरे लाल की जित देखो, तित लाल । 
लाली देखन मैं गई, मैं भी हो गई लाल । 

२. ऐसा जोग न देखा भाई । भूला फिरे लिए गफिलाई । 
महादेव को पंथ चलावे, ऐसो बड़ो महंत कहावरे । 
हाट बजारे लाबें तारी, कच्चे सिद्ध न माया प्यारी । 
कब दत्ते मवासी तोरी, कब सुखदेव तोपची जोरी॥। 
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दोनों धर्मों के बाह्याचारों के खंडन का मूल उद्दे इय यह बताता था कि “दोनों 
का परमात्मा श्राखिर कहाँ से श्राया ? अल्लाह, राम, करीम अादि नाम कंसे हैं ? 
'जैसे श्राभूषण एक ही तत्त्व से बने होते हैं, उनके नाम ही भिन्‍न हैं। जो नमाज़ में है 

ही पूजा में है। वही महादेव है श्रौर वही मुहम्मद है। चाहे उसे आ्रादि पुरुष ब्रह्मा 

के नाम से पुकार लो या उसे अल्लाह कह लो । एक ही जमीन पर रहते हैं। कोई 
तुरक कहलाता है और कोई हिन्दू । वही मौलाना है और वही पाँड़े है । चाहे वे खुतवा 
पढ़ें चाहे वेद आखिर दोनों एक ही बात है । एक ही मिट्टी के बतेन हैं । केवल नाम ही 
अलग-अलग हैं । कबीर कहते कि दोनों ही भूल चके हैं राम को कोई नहीं पा रहा है। 

कबीर ने झूठे संस्कारों, आड्ंबर, आचार-विचारों श्रौर व्यवहारों का ईष्या- 
वश विरोध नहीं किया बल्कि ईर्ष्यावशज् दूसरों द्वारा कबीर का ही विरोध किया गया 
है। उनमें कठोरता नहीं थी । लेकिन सत्य होने के कारण उनकी बाणी कठोर लगती 
थी। उनझशी वाणी सत्यता का भार वहन करने के कारण लोगों को अ्रसह्य बन गई 
थी। हिन्दू समाज में धामिक विद्रोह के बीज बोने का कार्य बौद्ध सिद्धों ने कबीर 
साहब से बहुत पहले ही प्रारंभ कर दिया था श्रौर इस बात में उनके साथ जेन- 
मुनियों तथा नाथपंथियों ने भी हाथ बँटाकर श्रागे मार्ग प्रशस्त किया । परंतु इन 
सुधारकों के प्रयत्न श्रधिकतर श्रस्पष्ट और अनियंत्रित थे । अथवा वे विभिन्‍न चम- 
त्कारों पर आश्रित जान पड़ते थे । तमिल प्रान्त के झलवारों से प्रेरणा प्राप्त कर 
अग्रसर होने वाले श्राचायों का भक्ति भ्रान्दोलन भी एकांगी था। क्योंकि वह किसी 
भी सामाजिक न्याय की व्यवस्था केवल वेष्ण॒व धर्म के श्राधार पर ही देख सकता था। 
दास्त्रीय रूढ़ियों श्रथवा परंपराश्रों के प्रति उनका मोह पूर्ववत्‌ ही बना हुश्रा था । 
इसके सिवाय सावंभौम प्रेम वी दुह्ाई देने वाले सूफ़ियों की भी दह्या इनसे अ्रधिक 
अ्रच्छी नहीं थी। इस्लाम के प्रति उनकी आस्था जैसी-की-तैसी बनी हुई थी भौर वे 
मानव समाज के मूलाधार सिद्धांतों की विशवद व्याख्या करते समय श्रपने पूर्व संस्कारों 
का परित्याग नहीं कर सकते थे । कबीर साहब को इन तीनों ही वर्ग वालों से प्रेरणा 
ग्रहण करने का अवसर मिला और उत्होंने इन तीनों की ही संकीर्णाताओों से दूर बने 
रहने की चेष्टा की ।" 

काव्य प्रकार और छंद योजना--कबीर साहित्य के अ्रध्ययन पर' सबसे बड़ी 
इस दुविधा का सामना करना पड़ता है कि उनके कई पद भिनन्‍्न-भिन्‍न स्थानों पर 

नारद कब बंदूक चलाया, व्यासदेव कब बंब बजाया। . 

उरहि लराई मति के मंदा, ई श्रतीत की तरकस बंदा । 

घोरा घोरी कीन्ह बटोरा, गाँव धाग जस चले करोरा। 

बीजक;, ६६ रमेनी। 
१. परशुराम चतुवंदी; कबीर साहित्य की परख; १० ३, प्रस्तावना | 
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परिवर्तत के साथ उपलब्ध होते हैं । कबीर साहित्य के बहुत ही कम पद प्रामाणिक 
कहे जाएँगे । उनकी रचनाश्रों में प्रबंध काव्य का अभाव है । श्रधिकतर रचनाशों कोः 
मुक्तक या गीत की ही संज्ञा प्रदान की जा सकती है । उनके साहित्य को हम निम्न- 
लिखित शीष॑कों में ही पाते हैं। वे हैं (१) साखी (२) पद (३) रमेनी (४) बावनी 
(५) चौंतीसा (६) थिती (७) वार (८) चाँचर (६) हिंडोला (१०) कहरा 
(१६) बेलि (१२) बिरहुली (१३) विप्रमतीखी । 

उनकी सभी रचनाओं को शास्त्रीय हृष्टिकोश से काव्य नहीं कहा जा सकता। 
वैसे तो उन्होंने श्रपने सरल भावों को व्यक्त करने के लिए ही पदों की रचना की थी 
किन्तु उसमें भी उनकी प्रतिभा के कार॒श काव्य कहल।ने वाले कई उच्चकोटि के प्रसंग 
भ्राते हैं । वे उन्हें किसी भी ऊँचे कवि से पीछे नहीं रखते । उनकी रचनाश्रों में उनकी 
साखियों की ही संख्या सर्वाधिक है। साखी को लोगों ने साक्षी का ही अन्यतम रूप 
माना है। साखियों में दोहे, चौपाई, श्याम, उल्लास, हरिपद, गीता,.सार तथा छप्पय 
छंद मिलते हैं। दूसरे उनके पद या सबद प्रसिद्ध हैं। इन्हें कहीं-कहीं बानी भी कहा 
गया है। पदों में सार, रूपमाला, ताटक विष्णुपद, उपमान भआरादि छंदों का प्रयोग 
हुआ है। 

कबीर की कविता में व्याकरण के नियम ओर शास्त्रीय संस्कार नहीं मिलते । 
न ही छंदों की विविधता है और न ही श्रलंकारों की प्रच्चुरता पाई जाती है। उनका 
विषय क्षेत्र भी लौकिक दृष्टिकोण से संकुचित है। किन्तु इन दोषों की श्राड़ कबीर की 
कविता की व्यापकता को नहीं ढक सकती । कबीर पहले भक्‍त थे फिर कवि । उनकी 
कबिता का भ्राधार उनकी स्वानुभूति ही है। उनकी कविता का भावपक्ष उनके कला> 
पक्ष की अपेक्षा श्रेष्ठ है। कबीर की कविता में सहज ही रूप से उत्तम अलंकारों की 
योजना हुई है । उनके साहित्य में जो कुछ भी भाग कविता के श्रन्तगंत श्राता है वह 
उन्हें एक ऊंचा कवि' सिद्ध करने के लिए पर्याप्त है । ' 

कबीर की भाषा--भाषा-विज्ञान की दृष्टि से कबीर की भाषा का विश्लेषण 
किया ही नहीं जा सकता । क्योंकि उनकी भाषा में एकरूपता मिलती ही नहीं । एक 
ही पद विभिन्‍न स्थानों पर शब्दों और अक्षरों के हेर-फेर के साथ प्राप्त होता है $ 
 मत्ति कागद को तो कबीर ने हाथ लगाया ही नहीं था । उनके शिष्यों ने जो पद 
समय-समय पर लिख लिए थे वही कबीर के नाम से बाद को प्रचलित हुए। हो 
सकता है कि भक्तों की मातृभाषा का इन पदों पर प्रभाव पड़ा हो । कबीर के जो पद 
जिन-जिन क्षेत्रों में प्रचलित हुए उन पर स्थानीय भाषाओ्रों का भी प्रभाव पड़ा होगा । 
यह भी हो सक्रता है कि उन पर प्रादेशिक बोलियों का रंग चढ़ गया हो । जो पद 
पंजाब में प्रचलित हुए होंगे उन पर पंजाबीपन भा गया होगा । इसलिए कबीर के 
प्रचलित पदों की. भाषा के दुष्टिकोण से शुद्धता संदेहास्पद है । 

किन्तु व्याकरण झौर भाषाविज्ञान कीकिसोटो पर खरी न उतरकर भी उनको 
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भाषा श्रपती सानी नहीं रखती । हजारी प्रसाद द्विवेदी ने उन्हें “वाणी के डिक्टेटर' 
कहा है । उनकी भाषा में प्राण हैं। व्यंग करने को दक्ति है। जिसके प्रति वह व्यंग 
होता है वह भी सुनकर तिलमिला उठता है। उनकी कविता से जो इधर-उधर 
आध्यात्मिकता भ्रा गई है वही उनको महाकवि के पद पर पहुँचाने के लिए पर्याप्त है ॥ 
उनकी भाषा की शक्ति उनकी व्यक्तिगत विद्येषता ही है । 
उनकी भाषा में अ्रवधी, ब्रज, भोजपुरी, खड़ी बोली, पंजाबी और राजस्थानी 
भाषा की प्रवृत्तियाँ उपलब्ध होती हैं। कबीर की भाषा के बारे में अंतिम निर्णाय देना 
कठिन काम है। 
व्यक्तित्व विदलेशणश--कबीर का हृदय दोनों ही धर्मों की बुरी श्रवस्था को 
देखकर रो उठा था। उनकी करुणा जाग उठी थी। लेकिन वे कोई श्रभिनेता नहीं 
थे जो कि केवल सहानुभूति प्रगट करके ही चुप हो जाते । उनकी करुणा ने संसार 
की भाषा में कठोरता का आवरण पहिता | 
यदि अ्रच्छी तरह से देखा जाए तो स्पष्ट हो जाएगा कि उनके हृदय में एक 
गहरी करुणा शभौर तड़प थी। उन निरीह लोगों की श्रोर से वे भ्रपना मुँह नहीं मोड़ 
सके जिन्हें कि धर्म के नाम पर पुरोहित वर्ग मूड़ रहा था। उनके पास एक भवत का 
हृदय था। सत्यता का भार वहच करने के कारण उनकी वाणी कठोर लगती है । 
इन भ्रत्याचारियों के पास दया नाम की कोई चीज़ नहीं थी । कबीर के पास दया और 
भक्ति दोनों ही थे । क्या योगी और क्या पांड़े या मुल्ला उनकी श्रालोचना से कोई 
भी नहीं बच सका । उन्होंने तो लोगों को समकाकर कहा था--- 
ज्ञान की गेंद सुत्त का डंडा कर, 
खेल चौगान मंदान माँही । 
जगत का भरमभमना छोड़ दे बालके, 
श्राय. जो भेष भगवंत पाँहीं। 
भेष भगवंत की शेष महिमा करे, 
देष के सोर पर चघरत डारे। 
कामदल जीति के कसल दल सोधि के, 
बह्म को बोधि के क्रोध सारे। 
पद शझासत करे पौनस परिचे करे, 
गगन के महल पर सदन जारे। 
कहे कबीर कोई संत न जौहरी, 
करम को रेख पर मसेख मारे। 
कबीर ने जो कुछ भी कहा वह फटकारकर ही कहा । वह औचित्य की सीमा 


१. हजारी प्रसाद द्विवेदी; कबीर, पृ० २१६ । 
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से बाहर नहीं गया । वे परमात्मा से. मिल चुके थे। सांई से उनका साक्षात्का रहो 
चुका था । इसलिए उन्हें संसार की चिन्ता तो थी नहीं, उन्हें आडंबरपूरं साधनों के 
पीछे जाने की कोई प्रावश्यकता नहीं थी । वे न तो अपने जीवन के लिए किसी पर 
श्राधारित ही थे। वे सत्य के उपासक थे और सत्य की खोज में ही लगे रहे । सत्य के 
सिवाय उनका लक्ष्य अन्य नहीं था। वे भक्‍त श्रवश्य थे, उनके पास प्रेम था किन्तु 
किसी के लिए भूठा मोह नहीं था । स्वभाव से ही वे फक्‍्कड़ तबियत होने के कारण 
रूढ़ियों से चिपके रहना उन्हें पसन्द नहीं था। बे तो प्रेम के दीवाने थे इसलिए दुनिया 
वालों से भला उच्हें क्या करता था । बे ऐसे प्रम के दीवाने नट्टों थे जो कि बेकारी में 
ही श्रपना समय नष्ट करते। उनका प्रिय तो उनके पास ही था । इसलिए कबीर 
निर्शचिचत थे । द्वत भावना उनके पास से जा चुकी थी। उनको मस्ती में बेचनी नहीं 
थी, वे तो कहते थे कि--- 
हमन है इक मस्ताना, हमन को होशियारोी क्‍या? 
रहें भ्राजाद था जग से, हमन दुनिया से यारी क्‍या ? 
जो बिछुड़े हैं पियारों से भटकते दर-बवर फिरते । 
हमारा थार हममें है हमन को इंतजारी क्‍या? 
खलक सब नाम अपने को बहुत कर सिर पटकता है । 
हमने शुरु सास साँचा है हमने दुनिया से यारो क्या ? 
न पल बिलुड़े पिया हुमसे न हम डिछड़े वियारे से । 
नहीं से मेहु जागी है हमत को बेकरारी क्‍या? 
कबीर इश्क का कर नाता, दुई को दूर कर दिल से । 
जो चलना राहु नाजुक है हमत सिर बोष्ू भारी है ॥ 
होंने जहाँ कहीं भी ग्रसत्य को देखा वहीं बेभिकक उस पर उठाकर श्रालो- 
चना कर डाली । उन्होंने यह भी नहीं सोचा कि इस काम में श्रसफलता मिलेगी या 
सफलता । उन्हें बदनामी की भी चिन्ता नहीं हुई। अपने ही जीवन-काल में अपने 
बिचारों की स्पष्टता के लिए उन्हें कितना ही विरोध श्ौर कितने ही कष्ट सहने पड़ 
किस्तु वे भ्पने मार्ग से विचलित नहीं हुए। वे संसारी मनुष्य तो थे ही नहीं जो कि 
किसी बात की व्यावहारिकता पर विचार करते रहते । उन्होंने अ्रपने कलेब्य को पहि- . 
चान लिया था। कायरता वश उन श्रन्ध बिश्वासों और श्रन्यायों को देखकर उन्हे 
तटस्थ रहकर यह नहीं कहा कि “हमें क्या करना है ?” उनका साहस भरा जीवन इन्हीं 
मिथ्या विचारों से संघर्ष करता रहा । 
गींग श्रोर भक्ति का समन्वय लेकर उनका व्यक्तित्व खड़ा हुआ था । योग 
की परम्परा तो उन्हें, भ्रपने ही कुल से प्राप्त हो गई थी । योगी को उन्होंने जहाँ कहीं 
भी संबोधित किया है वहाँ उनका उद्देश्य केवल योग की शुष्क प्रणाली के विरुद्ध ही 
जाना था। माया और ममता स्रेकबीर भ्रपने रास्ते से हटने वाले नहीं थे । उन्हें किसी 
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को धोखा देना पसन्द नहीं था। वे नहीं चाहते थे कि. पुरोहित वर्ग धके नाम पर 
लोगों के भ्रज्ञान से लाभ उठाए । उन्होंने जो कुछ भी कहा उसमें श्रात्म-विश्वास था, 
अहंकार नहीं, उसमें न तो खीभ ही है श्रोर न ही “अंगूर खट्टे हैं" वाली भावना । 
ओम भौर भक्ति के नाम पर कायरता और दुर्बलता उनमें नहीं थी । 

कबीर ऐसे प्रेमी थे जिनमें अहंकार नहीं था। उनका प्रेम ज्ञान का बोम 
उठता है। प्रेम को कबीर ने बहुत ही ऊंचा स्थान दिया है। जो लोग कबीर को श्हूं- 
कारी श्रोर कटु वाणी का प्रयोग करने वाले बताते हैं, वे कबीर के उन पदों की शोर 
हष्टिपात नहीं करते जहाँ पर कबीर ने अपने श्राप को निरीह-से-निरीह माना है। 
कहीं तो उन्होंने अपने को राम की कुतिया कहा है और कहीं ये कहा है कि सपने में 
भी यदि किसी से बरति समय भी राम का उच्चारण हो आए तो मैं उसकी जूती का 
चमड़ा बनने को तैयार हूँ । के 

उनकी प्रचण्डता उनकी सरलता में थी । निरीहता में उनकी निष्ठा थी । उनका 
एक यह रूप है और वह एक रूप है जहाँ कि पंडित या शेख को संबोधित कर थे खरी 
चुनाते हैं। जब कभी भी तत्कालीन पंडितों की झालोचना की जाती है तो ये पंडित 
वद-पुराण भ्रादि का सहारा लेकर जनता को सहानुभूति, धर्म के नाम पर ले, स्देव 
अपने कुक्ृत्यों को ढंकते आ्राए हैं। पुराण और कुरान की दुर्गति जितनी इस पुरोहित 
वर्ग के हाथों हुई है उतनी दूसरों के हाथों नहीं, उनकी व्यंगोक्तियाँ सुनकर पंडित 
ओर सुल्ले तिलमिला उठते थे । सरल और सीधी-सी भाषा में कबीर ने ऐसी चोट की 
है जो कि संत साहित्य ही में भ्रद्वितीय नहीं है बल्कि उनके पहले के सिद्धों भौर योगियों 
के साहित्य में भी श्रद्वितीय है । हिन्दुश्रों ने उन्हें मुसलमान जानकर छोड़ दिया और 
असलमानों ने उन्हें हिन्दू जानकर उनकी उपेक्षा की। लेकिन कबीर सच्चे भ्रर्थों में 
मनुष्य थे। वे भ्रनुभव के बाद ही कुछ कहते थे । पंडित तो कागज पत्तर देखकर ही 
कुछ बोलता था किन्तु ये तो अपनी आ्ाँखों देखी हो कहते थे--- 

तू कहता कागद की लेखी, में कहता श्राँखों की देखी 

उनका समाज न तो मुसलमानों द्वारा ही आदर पा सका और न ही हिन्दुओं 
द्वारा । कबीरदास ने जिस व्यंगात्मक भाषा का प्रयोग किया है वह हिला देने बाली 
है । उसमें पाया जाने वाला तीखापन योगियों के कटाक्ष और व्यंग में नहीं है। बे 
एक ऐसी लापरवाही से जवाब देते थे कि वह उनके सुनने वालों का श्रासन हिला देता 
था। उन्होंने जो कुछ भी सीखा वह उनकी व्यक्तिगत प्रतिभा का ही परिणाम था । 
कबीर ने ऐसे समाज का प्रतिनिधित्व किया जिसके लिए कि जाति-प्रथा मरण बनकर 
खड़ी हुई थी । उस अनाहत समाज के लिए यह जीवन मरण का सवाल था। लेकिन 
ऊंची जाति वाले उन्हें ऐसे देखते थे जैसे कि वे कोई पशु हों। उनसे कहा जाता कि 
इस जन्म में आँख बन्दकर सेवा किए जाओ भगले जन्म में उच्च जाति में जन्म लोगे।. 
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जैसे-जैसे हिन्द समाज का पतन होता जा रहा था वसे-वेसे उनमें उच्च भावना-ग्रंथि 
बढ़ती जाती थी । अपनी कमजोरियों को जानते हुए भी उनके प्रति श्रज्ञानी बने रहने 
में उनका ही लाभ था । 
कबीर के विरोधी दोनों धर्मों के ही ठकेदार थे । कबीर की उम्रता श्रात्म-रक्षा 
पर ही थी श्राक्रममण नहीं । कबीर साहब के व्यक्तित्व का विश्लेषण करते समय कोई 
तो उन्हें वेष्णव कहता है और कोई अ्रवखड़ जुलाहा या कई उन्हें समाज-सुधारक ही 
मानकर संतोष कर लेते हैं। जो हिन्दू उन्हें मुसलमान ही मानकर संतोष कर लेते 
उनके लिए हजारीप्रसाद द्विवेदी का यह कथन अत्यन्त समीचीन प्रतीत होगा ॥ 
“जो लोग उन्हें (कबीर) मुस्लिम प्रभावापन्‍नत सुधारक मानते हैं, ये बहुत ही उभले 
प्रमाणों पर उड़ती-उड़ती बातें करते हैं। कबीरपंथियों का श्र कोई दावा ठीक हो. 
या व हो किन्तु उनका यह दावा सोलह श्राने संगत है कि कबीरदास मुसलमान नहीं 
थे | क्योंकि मुसलमान बंद में ही किसी का जन्म लेना और लालत-पालन होना किसी 
को मुसलमान नहीं बना देता, जन्म से मुसलमान रहे हों या नहीं विश्वास से बिल्कुल 
मुसलमान नहीं थे ।"'***'उन्होंने श्रपने को कहीं भी मुसलमान नहीं कहा है। मुस्लिम 
धर्म साधता से तो उनका संबंध ताम-मसात्र को था ।! 
कबीरदास को वेष्णव* कहना भी उनके प्रति अन्याय करना है। अपने पदों 
में विष्णु के श्रवतरणों के तथा उनके नामों का उन्होंने उल्लेख अवश्य किया है किन्तु 
उन नामों के पीछे उनकी निराकार भावना तो काम कर रही थी। हमने पहले ही 
इस बात को साफ तौर से देख लिया है कि उनके राम निगुरणु थे। वेष्णव नामों को 
उन्होंने निराकार श्रर्थ में उल्लेख मात्र किया है किन्तु विभिन्‍न अ्रवतारों की लीला 
उन्होंने नहीं गाई । उनका भगवान तो निराकार था । उन्हें भगवात्र के नाम से मतलक 
नहीं था । उनका मतलब तो उसके गुण से था। यदि यह मान लिया गया होता कि 
कबीर वेष्णव थे तो तब नानक श्रौर कबीर भारी वंष्णूव म्ान लिए गये होते । 
जो कबीर को केवल एक समाज-पुधारंक ही कहकर संतोष कर लेते हैं वे भीः 
कबीर के प्रति भारी अन्याय करते हैं | कबीर ने जो बुराइयाँ देखीं उतकी आलोचना 
अवश्य की किन्तु इसका यह मतलब नहीं था कि वे समाज-सुधार का बीड़ा ही उठाए 
फिरते थे। वे ऐसे सुधारक नहीं थे जैसे कि योरोप॑ में मध्य-युग में पैदा हुए थे । कई 
योरोपीय लेखकों ने कबीर को पन्द्रहवीं सदी का भारत 'कामार्डित लूथर कहा है 8 


१. फबोर; हजारी प्रसाद द्विवेदी; पुृ० १३७॥। 

२९ “कबीर सारतः वेष्णव थे । श्रपने श्रापको उन्होंने वैष्णव तो नहीं कहा है, 
परन्तु वेष्ण॒वों की जितनी प्रशंसा की है, उससे उनकी वेष्ण॒वता का बहुत प्रमाण है'' 
_इयामसुन्दरदास; कबोर ग्रेस्थावली; पृ० १७ (छठवाँ संस्करण) । 


मामदेव एवं कबीर २१४: 


कबीर के व्यक्तित्व को किसी सुधारक के व्यक्तित्व के समक्ष रख सीमित नहीं किया 
जा सकता । मान लूथर तो केवल - एक धर्म-सुधारक ही था। कबीर की भक्ति 
श्रौर कविता उसमें कहाँ ? माधित लूथर को कोई कवि झ्रौर भक्‍त नहीं कहता । जब' 
कि कबीर एक उच्च कोटि के भक्त भ्रौर कवि थे। कबीर और लूथर की निर्भीकिताः 
की साम्यता हो सकती है। लूथर को कबीर के व्यक्तित्व का एक श्रंग मात्र कहा 
जाएगा। कबीर का व्यक्तित्व माठिन लूथर के व्यक्तित्व से कहीं ऊपर उठा हुमा 
था। इसमें संदेह नहीं कि कबीर ने अ्रपतती वा[णी द्वारा अपने. समय में फंले हुएः 
बाह्याचारों श्र भाडम्बरों का खंडन किया लेकिन वह उतके महान कार्य का एक: 
अंग-मात्र था। | 

किसी लेखक ने यह भी लिखा है--कबीर के समय में श्राथिक विषमता बहीं" 
थी । यदि रही होती तो उन्होंने उस पर अवश्य कुछ-न-कुछ लिखा होता । कबीर चाहे. 
जो रहे हों किन्तु वे कोई अथंशास्त्र-वेत्ता नहीं भे जो कि अपने समय की आआथिक 
व्यवस्था के विषय में बारीकी से लिखते । उनके चुप रह जाने का यह श्राशय नहीं: 
कि उस समय आशिक विषमता नहीं थी । यदि विदेशी यात्रियों के तत्सम्बन्धी विवरण 
पढ़े जाएँ तो पता लगेगा कि वह युग कितना आधथिक विषमता और शृष्ठटाचार पूर्ण, 
था। शासक वर्ग और सामंतवर्ग का काम निरीह जनता को केबल लूटना ही था 
साधारण जनता इस सामंत वर्ग के लिए साधन जुटा-जुटाकर मर जाती थी । सामंतों' 
के लिए विलासिता के साधन जमा करना ही साधारण जनता का काये था। सातवीं: 
सदी से उन्‍नीसवीं सदी तक भारत के लिए घोर अंधकार का युग रहा है। प्रकबर के. 
अतिरिक्त शअ्रन्य शासकों ने निरीह जनता को झूटा ही था । 


कबींर को व्यापकता--- 


कबीर को केवल निर्गुणता के घेरे में भी नहीं रखा जा सकता । उनका मार्ग: 
निर्गूण और सग्रुर से परे था। बेद तो निर्गणा भौर संगरुण को ही बताकर यह. 
हैं कि वहाँ विश्वाम मिलता है किन्तु ईइबर तो इन दोनों से ही परे है । निग॒ एः 
के भागे जीव रत्पुरुष को प्राप्त करता है, उसकी जगह वही है। परिपूर्ण ज्योति तोः 
वही है । कबीर कहते हैं-- 
वेद कहे सरगुन के श्रागे निरणुण का बिसरास । 
सरगुन निरगुत तजहु सोहामिन, देख सबहि निज घाम ॥ 
सुख्ध दूख बहाँ कुछ नहीं ब्यापे, दरसन श्रांठों जाम, 
नूरे श्लोड़ुल नुरे डासल नूरे का सिरहान । 
कहे कबीर सुनो भाई साधो सतगुरु तुर तमाम ॥* 


१. कबीर; ह॒० प्र०द्वि०; पू० २७४। 


२३६ क्‍ संत-साहित्य 


कबीर पर संपूर्ण संस्कार भारतीय ही थे । पुनर्जन्म को उन्होंने स्वीकार किया 
:है। कबीर की विचारधारा हिन्दू और इस्लाम के बीच की कड़ी भी नहीं थी । इस्लाम 
'मतावलम्बी तो वे थे ही नहीं । कबीर एक स्वतंत्र विचारक थे और सच्चे श्रर्थों में 
“मनुष्य थे । उनकी विचारधारा को किसी भी बंधन में नहीं रखा जा सकता । 


श्रष्टस अध्याय 
दादू, रेदास तथा पीपा 
जीवनवृत्त एवं विचार-दर्शन 


दादू 

जीवनवृत्त--दादू पंथियों के श्रभुसार दादू का जन्म भ्रहमदाबाद में हुआ था ॥ 
उनके मतानुसार दादू एक छोटे बालक के रूप में रावरमती नहीं में बहते हुए एक 
नागर ब्राह्मण को मिले थे। उस ब्राह्मण का नाम लोदीराम था। किन्तु क्षितिमोहन 
सेन के मतानुसार भ्रहमदाबाद में दादू के जन्म का कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता ।* 
सुधाकर द्विवेदी के मतानुसार दादू का जन्म स्थान भ्रहमदाबाद न होकर जीनपुर है ।* 
उनके जन्म स्थान के बारे में प्रामारिकक सामग्री के अभाव में निद्चित मत नहीं दिया 
जा सकता। इनका जन्म नानक के ६ वर्ष परचात्‌ फाल्गुन सुदी२र बृहस्पतिवार सं०७ 
१६०१ को हुआ था । यह श्रकबर के राजत्वकाल में पड़ता है । 

जाति--दादू पंथियों में इनके साबरमती में बहते हुए पाए जाने की कल्पना 
भ्रधिक प्रसिद्ध है। इनकी मूल जाति का पता नहीं लगता । कई लोगों का कथन है 
कि ये लोदीराम के औरस पुत्र थे। बाद को पता लगता है कि इन्हें किसी ब्राह्मण ने 
पाल-पोसकर बड़ा किया था। सुधाकर हिवेदी के मतानुसार ये काशी निवासी किसी 
मोची के पुत्र थे । क्षितिमोहन के मतानुसार ये एक मुसलमान घुनिया थे। क्षिति- 
मोहन सेन ने तेजानन्द और जीवनपरची का आधार लेकर इनकी जाति निर्धारित की' 
है। इनके मतानुसार ये मुसलमान थे | इनका आरारम्भिक नाम दाउद था। इनकी 
पत्नी का नाम होवा था ।३3 मुसलमान धुनिया होने का प्रमाण उनके मुसलमान शिष्य 
रज्जब के कथन से मिलता है-- 

धुनि ग्रभें उत्पन्तो, दादू योगेनद्रों महामुनि। 
उत्तम जोग धारणमू, तस्मातु क्यं न्‍्याति कारणम ॥7 


१. क्षितिमोहन सेन; दादू, उपक्रमणिका, पृु० ११-१२। 

२. क्षितिमोहन सेन; मिडिबियल मिल्टीसिज़्म; पृ० १०८॥ 

३, वहीं; प० १०६ । 

४. रज्जव जी की सर्वंगो; वे० वे० प्रेस प्रयाग; साथ महिमा को अंग $ 


ग्श्‌ ३ ष्टः संत-साहित्य 


इन बातों से उनके धुनिया रह जाने में कोई संदेह नहीं रह जाता। 
गुरु--प्रसिद्ध है कि जिस समय इनकी अवस्था ११ वर्ष की थी उस समय 
एक दिन ये अ्रपने बालक मित्रों के साथ खेल रहे थे । एक साधु ने श्राकर इनसे भीख 
माँगी और पान खाकर अपनी पीक इनके मूँह में डाल दी । उस समय तो इन पर 
'कोई प्रभाव नहीं पड़ा परन्तु जिस समय इनकी अवस्था १८ वर्ष की थी उस समय 
उसी साधु ने इन्हें पृनः दर्शन देकर पूर्ण ज्ञानी बना दिया। दादू ने उस साधु का नाम 
'तो कहीं नहीं बताया है। क्षितिमोहन सेन ने इनके गुरु का नाम बुड्डुत या वुद्धानन्द 
बताया है ।! कई लोगों के मतानुसार कबीर के पुत्र कमाल ही दादू के गुरु थे । कबीर 
का नाम तो दादू ने कई स्थानों पर श्रादर से लिया है किन्तु कमाल का नाम कहीं 
भी नहीं लिया इसलिए कमाल को दादू का गुरु नहीं माना जा सकता। दादू कहते 
हैं कि--- 
सांचा समरथ गुरु मिल्या, तिन तत दिया बताय । 
दादु मोट महाबली, सब घृत सथिकर खाय ॥* 
सुन्दरदास ने अपनी रचनाओं में वद्धानन्द या बुड्डुन का दादू के गुरु के रूप 
में नाम लिया है--- 
दावू जी को गुरु श्रव सुनिये. बहुत भांति तिनके गुन गुनिये । 
दादू जी को दरसन दीन्हौ, श्रकस्मात काहू नहिं चीन्हों॥ 
वृद्धानन्द नाम है जाकौ, ठोर ठिकानों कहूँतव ताकों। 
सहज रूप बिचर भर माहि, इच्छा परे तहाँ सो जाहीं । 
बुद्धातन्द क्या तब कोनी, काहू पे गति ज्ञात न चीन्‍ही । 
दादू जी तब निकट बुलायौो, घुदित होइ करि कंठ लगायो ॥ 
मस्तक हाथ धरयों है, जब ही दिव्य हृष्टि उघरी है तबही ॥ 
यो करि कृपा बड़ी दत दीनो वृद्धानन्द पयानों कीनो ॥रे 
वृद्धानन्द कबीर की ही शिष्य परम्परा में बताए जाते हैं। भ्रतएवं बुड्डन या 
'बुद्धानन्द को गुरु माना जा सकता है। 
किशोरावस्था तक इनके जीवन का पता नहीं लगता । ग्यारह वर्ष की अवस्था 
में उन्हें वृद्धानन्द के दर्शन प्राप्त हो चुके थे। उस समय तक वे अपना जन्म स्थान 
छोड़ चुके थे । चन्द्रिका प्रसाद द्विवेदी के मतानुसार दादू १८ वर्ष की अवस्था तक 
ग्रहमदाबाद में हो थे। उसके छः वर्ष बाद ये सांभर भ्राए । परन्तु जबगोपाल के मतातुसार 
थे तीस वर्ष को ही भ्रवस्था में सांभर पहुँचे थे । निम्नलिखित पद इस बात पर प्रकाश 


१. क्षितिमोहन सेन; दादू-उपक्रसणिका; पृ० ३२७ । 
२. दादुदयाल को बानी; वे० वे० प्रेस प्रयाग; भाग १; साखी पृ० ४। 
३. च्रन्द्रिका प्रसाद त्रिपाठी; स्वामी दादुदयाल को वाणी; पृ० १७। 


दादू, रेदास तथा पीपा .. २३६ 


डालता है--- 
बारह बरस बालपन खोये, गरु भेंठे थे सम्मुख होये । 
सांभर श्राये समये तीसा, गरीबदास जनसे बत्तीसा ॥" 

यात्राएं---सांभर आगमन पूर्व दादू काशी, बिहार, बंगाल का पर्यटन करते 
रहे थे । इसी यात्रा में इन्होंने काफी सत्संग किया । इसी समय थे कई योगियों और 
नाथपंथियों के प्रभाव से श्रलिप्त नहीं रह सके । बंगाल के बाडलों में वादू के प्रति 
अरद्धा का एक विशेष भाव है। अपनी वंदना में उन्होंने दादू या दाऊद को स्थान दिया 
है। उनकी वंदना की प्रथम पंक्ति इस प्रकार है--- 

श्री युक्त दाऊद वंदि बादू यार नास ॥* 

दादू पर योगियों या नाथपंथियों का प्रभाव केवल सैद्धान्तिक है। दादू ने 
पंजाब में भी उपदेश दिए थे। पंजाब में मुझे दादू की बहुत-सी रचनाएं हस्तलिखित 
पोथियों में देखने को मिली हैं। अभ्रहमदाबाद जो कि उनका जन्मस्थान बताया 
जाता है वहाँ पर मुभे दादू की कोई रचना ग्राप्त नहीं हुई। उनके पंजाब में उपदेश 
देने का समर्थत पीताम्बर दत्त बढड़थूवाल ने भी किया है ।* 

भ्रमण के पश्चात्‌ तो दादू एक ही स्थान पर रहने लग' गये थे । इनके शिष्य 
भी इस समय. नियम पूर्वक जमा होने लग पड़े थे। सं० १६३० से ये सांभर ही में 
रहने लगे थे । सर्वप्रथम वहीं से अपने पंथ के लिए इन्होंने कार्य प्रारम्भ किया । इनके 
मिलन स्थान को “अभलख दरीबा” कहा जाता था। दादू ने इसे कहीं-कहीं चौगान का 
नाम भी दिया है। प्रतीत होता है कि जिस समय ये सांभर में थे उस समय इनका 
विवाह हो चुका था | निश्चित रूप से उस समय इन्होंने पंथ निर्माण शुरू कर दिया 
था | इनके शिष्यों ने इस संप्रदाय को. ब्रह्म संप्रदाय कहना प्रारम्भ किया था। बाद 
को इसी का नाम पारब्रह्म संप्रदाय दिया गया। सांभर में ये छः वर्ष तक रहे। 
सं० १६३२ में इन्हें प्रथम पूत्र उत्पन्न हुआ । उसका नाम गरीबदास रखा गया । दूसरे 
पुत्र का नाम मिस्कीनदास' रखा गया । इनकी दो पृत्रियाँ भी थीं। उनका नाम मानी- 
बाई और माताबाई था। उनका गृहस्थ जीवन पैतृक सम्पत्ति से ही चलता था। 
सांभर से ये आमेर चले गये थे । झ्रामेर में १४ वर्ष ठहरे थे | आमेर जाने का निश्चित 
कारण अभी तक ज्ञात नहीं हो सका है। सम्भवतः ये किसी प्रिय शिष्य के ग्रनु रोध 
पर ही वहाँ पर गये थे | श्रमेर से आने पर इनकी प्रसिद्धि दूर-दूर तक फैल गई । 
ह प्कबर से भेंट--इनकी प्रसिद्धि सुनकर भ्रकबर ने इनसे मेंट करने की इच्छा 
प्रमट की | श्रकंबर से मिलने के लिए ये फतहपुर सीकरी तक गए । सं० १६४३ में 





१. जनगोपाल: जनभपरची । 
२. तारादत्त गरोला; साँगूस श्राफ़ दाद; पू० १७। 
३. पीताम्बर दत्त बड़थ्‌वाल; हिन्दी में निर्मश संप्रदाय;/ पृ० ७२ । 
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दोनों की भट हुई । ४० दिनों तक यह सत्संग चलता रहा। कहा जाता है कि इस 
घटना के पश्चात्‌ श्रकबर ने अपनी मुद्राओं से “भअल्लाहो श्रकबर' हटवा कर 
“जल्ल जलालुहु” भ्रंकित करवाया। दादू की अबदुर रहीम खानखाना से भेंद हुई 
थी । अपने जीवन का महत्त्वपूर्ण भाग इन्होंने आमेर में ही बिताया। सांभर में ही 
इन्होंने पद रचना प्रारम्भ कर दी। वहाँ से इन्होंने द्योसा, मारवाड़, बीकानेर, कल्यान- 
पुर श्रादि स्थानों में जाकर उपदेश दिए। द्यौसा, से श्राकर ये नराना नामक गुफा में 
निवास करने लगे थे। वहाँ जेठ वदी ८ सं० १६६० को इनका देहान्त हो गया। 
उस समय इनकी शअ्रवस्था ५८ वर्ष २॥ मास की थी। सांभर के निकट मरातना में 
इनकी कई वस्तुएँ भ्रभी तक सुरक्षित हैं । रज्जब ने अकबर से इनकी भेंट का उल्लेख 
किया है । 
“ झकबर साहि बुलाइया गुरु दादू को श्राप । 
सांच भूठ बयोरो हुओ, तब रह्यो नाम परताप |" 
शिष्य संख्या--शिष्य संख्या की वृद्धि में दादू का विश्वास ही नहीं था । इनके 
ब्यक्तित्व के कारण इनकी प्रसिद्धि दूर-दूर तक फल गई थी। परशुराम चतुर्वेदी ने 
इन प्रसिद्धि प्राप्त शिष्यों की संख्या ५३ बताई है। पीताम्बरदत्त बड़थबाल ने 
शिष्यों की कुल संख्या १०८ लिखी है | मत की पृष्टि के लिये इनके शिष्यों ने भ्रपने 
अ्रलग-अलग थांवे स्थापित किये । थांवे का झाशय विभिन्‍न दादू मतावलम्बी धामिक 
केन्द्रों से ही है । सुन्दरदास नामक दो शिष्य थे। प्रसिद्ध सुन्दरदास तो छोटे सुन्दरदास 
ही थे। दादू के प्रधान शिष्य श्ौर उनके उत्तराधिकारी उनके ही पुत्र गरीबदास थे । 
इनके समस्त शिष्य कवि ही थे। छोटे सुन्दरदास ने ज्ञानसमुद्र, सुन्दरविलास आदि 
ग्रंथ लिखे । इनको साखियों श्ौर पदों की संख्या काफी है । इसके भ्रतिरिक्त पौढ़ी 
हस्तलेख में गरीबदास, रज्जबदास, हरदास, जनगोपाल, चित्रदास, वषना, बनवारी, 
जगजीवनराम, छीतम, बिसनदास श्रादि को रचनाएँ संग्रहीत हैं। रज्जबव मुसलमान 
थे। सवंगी नाम से उन्होंने एक उपयोगी संग्रह बनाया है जिसमें निगु ण मतावलम्बी, 
रचनाएं ही संग्रहीत हैं । राघोदास ने श्रपनी भकतमाल में एक रचता द्वारा दादू के 
५२ शिष्यों की सूची इस प्रकार दी है-- 
दादु जी के पंथ में बावरा द्विगसु महंत। 
। प्रथम प्रीय, भिस्कीन, बाई, हू सुन्दरदास । 
| रज्जब,._ दयालदास, सोहन च्यार प्रकासा । 
|] जलगजीवन, जगनाथ, तोनच गोपाल, चषान । 
)गरीबजन, दूजन, घड़सी, जेमल हू जानू । 
: सादा तेजञानन्द पुति प्रभानन्‍द, बनवारि हे । 


१, सव्वगी; पौढ़ी ॥ 
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साध जनहरदास, हू कपिल, चतुरभुज पार ह्व॑ । 
खन्नदा , ' , चरणाप्राग है, चेन प्रहलादा। 
वषनों जन्गोपाल, मसाष्‌, टोला श्ररु चंदा । 
हिंगोल, गिर, हरि, स्थंघ, तिरांदूर, जइहसो संकर। 
भझाकू बांँकू. संतदास, टोकूं स्थासहि बर । 
साधव, सुदास, मागर, मिश्लास, जन राधो वरि कहँत । 
दाद जी के पंथ में ये बावन द्विंगतु महंत । 
रचनाएँ--दादू पंथियों के कथनानुसार तो दादू की बाशियों की संख्या बीस 
हज़ार है । किन्तु इन सबका कोई प्रामारिक संग्रह अभी तक उपलब्ध नहीं होता है । 
दादू के शिष्य संतदास श्र जगनन्‍ताथ ने हरड्रवाणी के नाम से एक संग्रह तेयार किया 
है । रज्जब ने भी इन्हीं वाशियों को ३७ विभिन्‍न अंगों शोर प्रकरणों में विभाजित 
किया है । उक्त संग्रह का नाम अंगबधू है | सुधाकर द्विवेदी ने एक संग्रह काशी नागरी 
प्रचारिणी सभा की ओर से प्रकाशित करवाया है। उसमें २६५२ साखियाँ हैं। 
२७ रागों के अनुसार छुपे ४४५ पद हैं । जयपुर में एक दूसरा संग्रह दलजंगर्सिह ने भी 
प्रस्तुत किया है। सबसे प्रामाणिक सग्रह चंद्रिकाप्रसाद त्रिपांटी का है। यह भ्रजमेर 
से प्रकाशित हुआ है। यह ३७ अंगों में विभाजित है। इसके पदों की संख्या २६५२ 
है। २७ विभिन्‍न रागों में छपे ४४५ पद हैं । वेलब्रेडियर प्रेस प्रयाग से भी दादू की 
रचनाओ्रों का एक संग्रह प्रकाशित हुआ है ४४ 
इसमें संदेह नहीं कि दादू संत-परम्घरा के ही एक उज्ज्वल रत्न थे किन्तु 
उन्होंने अपने विचारों को शअ्रन्य संत कवियों की शभ्रपेक्षा अधिक मनोहर ढँग से रखा है, 
यही उनकी विशेषता है। उनका विषय तो कबीर श्ौर मानक से भिन्‍न नहीं था 
किन्तु उनका-सा माधुयेभाव कबीर और नानक में भी नहीं पाया जाता । शैली की 
विशेषता तो उनकी अपनी ही है । श्रन्याय के विरुद्ध विद्रोह करने के बाद भी उनकी 
जागरूक चेतना समन्वय जानती थी । जो वस्तु प्रेम से हो सकती थी उसके लिए वे 
कठोर थछब्दों का प्रयोग करना नहीं चाहते थे । 

५८ दादू को गहन श्रनुभूति का साक्षात्कार हो चुका था। इसलिए ही उन्होंने 
कहा था कि जब ईदइवर प्राप्ति हो गईं तो श्रन्य किसी चीज़ की क्‍या श्रावश्यकता ? . 
हरिजन में ही हरि मिल गया। कबीर की सहजावस्था दादू को भी प्राप्त हो गई 
थी। इसलिए उस मार्ग को उन्होंने सहजमार्ग ही कहा है। उनका ब्रह्मसंप्रदाय 
इसीलिए सहज-संप्रदाय के नाम से भी जाना जाता है। उनका ईढइवर में पूरा 
विश्वास था । ऐसा ईश्वर जो कि घट-घट में व्याप्त है । दादू का मार्ग स्वतंत्र था । 
जो भी सत्य में विश्वास करते थे उनके लिए पंथ के दरवाजे सदेव ही खुले रहा करते 
थे। वे चमत्कार का विरोध करते थे । उस समय विभिन्‍न संप्रदायों के साधु ज्ञानहीन 
शोर भ्रबोध जनता को तरह-तरह के चमहकार बताकर अपना स्वार्थ साधन कर रहे 
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थे। दादू ने सदेव सरल भक्ति पर ही ज्ञोर दिया है। वे कहते थे, ईश्वर तो तुम्हारे 
अन्दर ही है । फिर देहरा या मसीत जाने की क्‍या आवश्यकता ? सतगुरु तो इसी 
घट में है। कबीर की ही भाँति गूंगे के गुड़ जसी अनुभूति उन्हें भी हुईं थी। उस 
अनुभूति को कबीर की ही तरह उन्होंने भी गूँगे का गुड़ कहा है । कितने ही पारखी 
र गये किन्तु उनसे ईश्वर का मूल्य बराबर नहीं भ्रॉँका गया। दादू कहते हैं कि सब 
प्रापिर इस बात के लिए हैरान हैं कि उसे कैसे व्यक्त किया जाए। उसको श्रनुभूति 
तो गंगे के गुड के समान है ।* 
<५४८६दू की साधना श्रद्दतवादी थी। उसमें ईइवर के सिवाय अ्रन्य को स्थान नहीं। 
वे तो एक ही आनन्द में लीन थे । वे निराकार निरंजन ब्रह्म के उपासक थे। उन्हें 
तो सब जगह ईश्वर का सहज रूप ही दृष्टिगत होता था। वे तो केवल एक ईश्वर 
को देखना चाहते थे अ्रन्य को नहीं।3 भीखा को भी यही श्रनुभूति हुई थी इसलिए 
उन्होंने कहा था 'भीखा केवल एक है किरतिभ भवा अनेक।४ दादू तो उस देश के हैं 
जहाँ सब एक रस हो चुके हैं।* 
दादू की सहज भावना प्रेम से ही प्लावित हुई थी । श्रेम का जो मधुर रूप 
दादू के पदों में पाया जाता है वह अन्य सन्त कवियों की रचना में दुर्लभ है। इस- 
लिए वे कहते हैं "कि सहज के सरोवर में प्रेम की जो लहरें उड़ती हैं उनमें मत प्रौर 
आत्गा फूलते हैं। वे श्रपने स्वामी के साथ वहाँ पर मिल जाते हैं ।”* पीतांबरदत्त 


१. यह मसीत यह देहुरा, सतगर दिया दिखाइ, 
भीतरि सेवा बन्दगी, बाहिर काहे जाहि । 
रामनरेश त्रिपाठी; कबिता कौमुदी; पृ० २७१ । 
२. केते पारिख पचि मुये, कीमत कही न जाय, 
दादू सब हैरान हैं, गूँगे का गुड़ खाइ। 
रामनरेश त्रिपाठी; कविता कौमुदी; पृ० २७१ । 
३. सदा लीन आनन्द में, सहज रूप सब-ठोर', 
दादू देखे एक को दूजा नाहीं और । 
द ह बानी ज्ञान सागर; पृ० ४२-४३ । 
४. संत बानी संग्रह; भाँग २; पू० १०४॥। 
५. एक देश हम देखिया, जहाँ सत नहिं पलदे कोइ, 
हम दादू उस देश के जहाँ सदा एक रस होइ 
कविता कोमुदी; भाग १, पृ० २७१; पद १०। 
5१. दादू सरवर सहज का, तामें प्रेम तरंग । 
'  'तहूँमन भूलें भ्रातमा श्रपने साँईं संग । । 
द बाती शात सागर; पृ० ४२ । 
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बड़थ्वाल ने दादू को विवरतवादी कहा है । दादू ने जिस एकरसता का उल्लेख किया 
है वहाँ जीवन और मरण का भय नहीं है। स्वर्ग, नरक का भी संशय यहाँ पर 
नहीं है। राम से विमुख होने में जो दिन चले गये वे खलते हैं ।! राम के स्मरण सें 
काया रूपी कमान में रहने वाले पाँच चोर ही बाधक हैं | इसलिए दादू कहते हैं कि 
इस कमान को ताकतवर ही खींच सकता है ।* 

दादू का रास्ता निराला ही था। हिन्दू श्र मुसलमानों की रूढ़ियों से उसका 
मार्ग भिन्‍न है। वादविवाद का झगड़ा वहाँ पर नहीं है। सहज ही में वह सब पर 
समभाव भौर दृष्टि रखना जानता है । वह तृू-तू मैं-मैं के भगड़े में नहीं पड़ना चाहता 
है । उसका किसी से बेर नहीं, उसमें निराकार ब्रह्म की ही उपासना होती है। मोह 
झ्ौर ममता से दूर वह अपने आप में ही पूर्ण है। वह न तो किसी का सिरजनहार 
है शौर न ही किसी का संगी। उसका आ्रानन्द मन ही को एक आन्तरिक अवस्था है । 
उस राम के वियोग की ग्रनुभूति का पता उन्हें बराबर लगता रहता था। वे कहते 
हैं “हमारा मित्र तो वही है । उसे किस विधि से पाया जाए ? पति तो परदेश में है । 
जब हमारी इच्छा होती है तो हम उसे देख नहीं सकते । यह भी कंसी विडम्बना है । 
बिना देखे मन में दुःख होता है । मन में उसके दर्शनों का अभाव खलता है। जब तक 
वह हमारे समक्ष प्रगट होकर नहीं भ्राएणा तो हम उसके दहन कंसे करेंगे ? श्रब 
तक तो हम दोनों की एक ही सेज थी किन्तु श्रब तो वियोग नहीं सहा जाता। जब 
तक वे मुझसे मिलते नहीं तब तक चाहे समीप ही क्यों न हों किन्तु मेरे लिए तो दूर 
ही हैं न । उनके पास रहने का क्‍या फायदा जब उनको श्राँखें देख ही नहीं पातीं । 
मेरा हृदय घड़क रहा है। समझ नहीं श्राता कि उनसे कंसे मिलूँ ?3 


१. सुरंग नरक संसय नहीं, जिवन मरण भय नाहि। 
राम विमुख जे दिन गये, सो सालें मन माहि । 
रामनरेश त्रिपाठी; कविता कौमुदी; भाग १, पृ० २७१, प० १३। 


२. काया कठिन कमान है, खींचने बिरला कोई । 
मारे पाँचों मिरगला, दादू सूरा सोई । 
कविता कौपुदी; भाग १; प० १५, पृ० २७१ । 


३3. कोण विधि पाइये री मौत हमारा सोइ, पासे पीव परदेस है रे । 
बिन देखे दुख पाइये, यहु साले मन माहि, 
जब लौं नंन न देखिये, परगठट मिले न आई | 
एक सेज संगहि रहे, यह दुख सहा न जाई, 
तब नेड़े दूर है रे जब लग मिले न मोहि । 
नैन निकट नहीं देखिये, संगि रहे क्या होइ। 


२४४ संत-साहित्य 


दादू की तड़फ संत कवियों के लिए नई चीज़ नहीं है | हर संत ने ईद्वर के 
वियोग को कुछ ऐसे ही ढँग से व्यक्त किया है। इस वेदना का निरूपण बंगाल के 
बाऊलों में भी हुआ है। विरहिणी के रूप में अपनी दशा का बखान करते हुए दादू 
कहते हैं “मेरा स्वामी तो मेरे पास नहीं हैं मैं केसे जिऊ ? चंचल मन स्थिर भी नहीं 
होता । सदेव उदास ही रहता है । यह तो राम से भी नेह नहीं लगाता । साहब का 
स्मरण भी नहीं करता । बस मिलन की आस लगाए बेठा है । जिसे देखकर तू फूलता- 
फलता है श्राखिर वह तो रक्‍्त-मांस का बना हुआ नश्वर शरीर है। संसार का भोग- 
विलास सब भूठा है | यदि हर सांस में प्रभु का स्मरण हो रहा हो तो ही यह जीवन 
जीने योग्य है | दादू कहते हैं कि यदि हरि प्रगठ रूप से मिलें तो ही अ्रंतर्‌ में उजाला 
होता है ।”' 

दादू के समस्त साहित्य की विशेषता उनके प्रेम श्र करुणा का ही व्यक्ति- 
करण है। अन्य संतों की भाँति दादू ने बाह्याचार का भी खंडन किया है परन्तु रोष 
झौर उग्रभाव उनमें लेशमात्र भी नहीं है। वे कहते हैं कि “जिन्होंने कंकरों भर 
पत्थरों की सेवा की है उन्होंने श्रपने मूल तत्त्वों को ही खो दिया है। जब ईइवर भश्रंतर्‌ 
में बैठा है तब दूसरी जगह जाने की क्‍या आवश्यकता है ?” कोई काशी जाता है, 
कोई द्वारका जाता है, कोई मथुरा जाता है लेकिन ये लोग भूल जाते हैं कि साहब तो 


कहा करों कंसे मिले रे तलपे मेरो जीव, 
दादू झातुर विरहनी कारन अपने पीव । 
वियोगी हरि; संत सुधासार; पृ० ४२८ ॥, 


१. केसे जीविये सांई रे सांई संग ना पास । 
चंचल मन निहचल नहीं, निसिदिन फिरे खदास। 
नेह नहीं रे राम का, प्रीति नहीं परकास । 
साहब का घुमिरण नहीं, करे मिलन' की आस । 
जिस देखे तूं फूलिया रे पाणि प्यंड परकास। 
. सो भी जलि बलि जाहगा, झूठा भोग बिलास | 
तो जीवीये जीवणां, सुभिरे सांसे सास । 
दादू परगट पिव मिले ठो अंतरि होइ उजास। 
द संत सुघासार; वियोगी हरि; पृष्ठ ४२८ ॥ 
. २. दादू. जिन कांकर पाथर सेविया अपना मूल गँवाई । 
. अलख देव अ्रन्तरि बसे, क्या दूजी जागह जाई। 
संत सुधासार; वियोगी हरि; दादु; पद० रे८ ; 


दादू, रंदास तथा पीपा २४५ 


घट में ही बेठा है ।” काजी, घमुलला, मोमिन और मुसलमान श्राखिर एक ही तो हैं । 
उनमें क्‍या अन्तर है ? जो भी रहिमान के रंग में रंगा हुआ है वह सयाना है।* वे 
कहते हैं कि इन बातों को तो कबीर ने बार-बार कहा है किन्तु दुनिया तो पागल हुई 
जा रही है भला उसे सुनने की कहाँ फुरसत | हिन्दू भौर तुरक के तो अपने-अपने भ्रलग- 
अलग रास्ते हैं । साधु का मार्ग तो दोनों के बीच का है।? मन्दिर और मस्जिद की 
निस्सारता को दादू ने श्रत्यंत नम्र भाव से व्यक्त किया है। वे बाह्याचारों की आ्रालो- 
चना तो करते हैं किन्तु उनमें कबीर की चोट नहीं है । हिन्दू श्नौर मुसलमानों के 
बाह्याचारों को उन्होंने कहीं भी तीखी श्रालोचना नहीं की । उन्होंने सम्यक्‌ दृष्टिकोण 
प्रस्तुत कर दोनों धर्मों के बाह्याचारों की श्लोर संकेत श्रवश्य किया है । 

दादू ने गुरु की महिमा भी गाई है। वे कहते हैं कि “रहस्य की रसात्मिका 
अवस्था में मुझे गुरु की प्राप्ति हो गई । मेरे मस्तक पर उन्होंने हाथ रखा और मुझे 
अ्गम अ्रगाध दृष्टि प्राप्त हुई ।* मानव गुरु के लिए गुरु तथा ईश्वर के लिए उन्होंने 
सतगुरु शब्द का व्यवहार किया है। 

दादू कई भाषाएं जानते थे । इसलिए हिन्दी के अतिरिक्त उनकी भाषा 
मारवाड़ी, सिंधी, मराठी, गुजराती और पंजाबी के पुट को भी लिए हुए है। उन्होंने 
पंजाबी भर गुजराती में भी पद-रचना की है। फारसी के कई शब्दों का भी यत्ष- 
तत्र उपयोग हुआ्ना है । 

दादू का स्वभाव सरल श्रोर व्यक्तित्व श्राकेषक था। उनकी मृत्यु यद्यपि 
४८ वर्ष की अवस्था में ही हो गई थी किन्तु इस अल्पावधि में ही उनकी काफी 
प्रसिद्धि हो गई थी। स्वभाव से वे नम्र और क्षमाशील थे । 


रंदास 
जन्म और जाति--संत रंदास की जन्म-तिथि का ठीक-ठीक पता नहीं लगता, 
सिर्फ तना ही कहा जाता है कि वे कबीर के समकालीन थे | इनके प्रिता का नाम 


;१. दादू कोई दोड़े द्वारका, कोई काशी जाइ। 
: कोई मथुरा को चले, साहिब घट ही मांहि। 
संत सुधासार; दादू; पद ३१। 
२. सोई काजी मुल्ला, सोई मोमिन सुसलमान। 
सोई सयाने सब भले, जे राते रहिमान। संत सुधासार; पु० ४२२ । 
३. कबीर बिचारा कहि गया, बहुत भांति समभाइ। 
दूहुं बीचि मारग साध का, यहु संतों की राह । 
संत सुधास।र; पृ० ४२६, प० ११। 
४, वियोगी हरि; संत सुधान्ार; पु० ४४६ । 


२४१६ सत-साहित्य 


रघ्घू और माता का नाम घुरबिनिया था। प ना भगत के मतानुसार इहोने ढोरो का 
व्यवसाय करते हुए माया का परित्याग कर दिया था । ये साधुझ्रों के साथ रहने लगे 
थे और भगवान के दशन प्राप्त करने मे सफल हो गये थे ।! इनके परिवार वालो का 
घधा काश्षी मे मृत पशु ढोने का था| स्वय इ होने श्रपनी जाति को नीच जाति कहा 
है। कई स्थानों पर इ होने अपने को ““चमार” या “खलास चमार' कहकर सबोधित 
किया है, यथा “'कहि रदास चमार स्पष्ट है कि इनकी जाति चमार ही थी। 
 शुरु--प्रचलित परपरा के भ्रनुसार तो ये रामान द ही के शिष्य थे । इससे 
लगता है कि कबीर, सेन, नामदेव, त्रिलोचन आदि इनके पहले हो गये थे । उ होने कहा 
है कि “नामदेव कबीर तिलोचन सधना सेनु तरे।” किसी पद में इंहोने स्पष्ट उल्लेख 
पही किया है कि रामानद इनके गुरु थे। कत्रीर के साथ भी भेट को कथाए भी 
प्रचलित है कितु उसका उल्लेख भी उहोने कभी नही किया। यदि यह भी मात्त लिया 
जाए कि इनके परिवार वाले काशी के श्रास-पास मृत पशुझो को ढोने का व्यवसाय 
करते थे तो हो सकता है कि रेदास कबीर और रामान द के सपक में झाए होगे । 
उन पर इस कारण कबीर और रामान द का प्रभाव भी पडा होगा। भक्‍तमाल मे 
इनकी कथा अनेक चमत्कारो से भरी पडी है। 
सोरा श्ौर रदासत--मी राबाई ने कहा है कि--- 
सेरो सन लाग्यो गुरु सों श्रबन रहेंगी भ्रटकी। 
गुरु सिलया रेदास जी स्हाने, दोतो स्यान की गुठकी । 
सतगुरु सत मिल रेदासा, दौनी सुरत सह॒दानो।ँल्‍ँ 
ऐसे ही कुछ पदो के श्राधार पर मीरा को रेदाप्त की शिष्या कहा जाता है। 
परतु मीरा का गुरु होना रेदास के सबध मे एक विवादास्पद प्रश्न ही हैं। जिस श्रादर 
से मीरा ने रदास का स्मरण किया है उसी भाव से और झ्रादर से उहोने चतन्य का 
भी स्मरण किया है। मीरा की भक्ति प्रधान रूप से संगुणमार्गीय ही थी। रैदास को 
मीरा ने सतग्रुरु के रूप मे स्मरण किया है। बसे तो यह साबित किया जा सकता है 
कि रदास मीरा के गुरु थे हालाकि दोनो की साधना पद्धति भि“न भिन्‍न थी “भप्रनुमान 
किया जा सकता है कि मीराबाई के गुरु रैदासी सप्रदाय के कोई ऐसे आचाय रहे 
होगे जो उनके समय मे जीवित रहे होगे ।//3 
भाली रानो--भक्‍्तमाल की टीका लिखने वाले प्रियदास ने सत रविदास की 


१ रविदासु छुवता ढोर नीति तिम्ही तिभ्रागी माइश्ना, 
परगटु होश्रा साध सगि हरि दरसनु पाइश्रा । 
गु०प्र० सा०, घना भगत, रागु श्रासा, पद २ | 
२ भीराबाई की पदावली, हिंदी साहित्य सम्मेलन, पृ० १०, पद २४। 
३ परशुराम चतुर्वेदी, उत्तरी भारत को सत परपरा, पृ० २३९ । 


दादू, रेदास तथा पीपा श्४७ 
शिष्या के रूप मे किसी भाली रानी का भी नाम लिया है। यह भाली रानी चित्तोड 
की ही थी और मीरा के श्वसुरकुल की थी । कहा जाना है कि मीरा ने काशी जाकर 
रेदास सत से दीक्षा ली थी | भकक्‍तमाल मे कई घटनाओझो का उल्लेख मिलता है जिससे 
यह भी साबित होता है कि रेदास ने चित्तोड यात्रा भी की थी। ये कथाएँ चमत्कारों 
से भरी पडी हैं। पभ्रतएवं रैदास से भाली रानी का दीक्षा लेना कोई नवीन बात नहीं 
है । काशी मे रहने के कारण रदास वी रयाति बसे ही दूर दूर फल चुकी थी। भाली 
रानी तथा महाराणा सागा का समय स० १५३९ १५४८४ ही था । यही समय रदास 
का भी माना जा सकता है। 

रचनाएँं---कहा जाता है कि हस्तलिखित रूप मे उनकी कई रचनाएँ राजस्थान 
में पडी हुई है। परतु सपादित होकर अभ्रब तक इनका कोई भी प्रामारितक स्ग्रह नही 
निकला है। वेलवेडियर प्रेस प्रयाग से इनकी वाणियो का एक सग्रह “रविदासजी की 
वाणी” के नाम से प्रकाशित हुआ है । प्रथ साहिब मे भी इनके पद है। वेलवेडियर 
के सस्करणा मे भ्राये हुए बहुत से पद गुरु ग्रथ साहिब मे उपलब्ध होते हैं । 

ईनके जीवन का सार राम की ही भक्ति थी। इमलिए ये कहते हैं “ऐ मन 
राम को भक्ति कर। तू भ्रम मे न पड। भाया के भ्रम मे कहा भूला है ? झ्राखिर 
सपार से तो द्वाथ फाडकर ही जाना है। साथ तो कुछ जाने वाला नही । इस ससार 
में देख ले कि तेरा कौन है ? इस कलिकाल मे यह सारी माया थोथी है। भ्पना 
सवस्व तो तू भक्ति की बाजी पर ही हार दे। रदास कहते हैं कि तू गुरु के सत्य 
वचनो को मत भुला ।”” जीवन की निस्सारता के बारे म वे कहते है कि “जो दिन 
झाया है वह तो चला ही जाएगा । हमे भी तो इस ससार से जाना है । तुम्हे भी जाना 
है। हमारा रास्ता लबा है, सदव सिर पर मौत खडी है। तूने इस ससार को सत्य 
समझ रखा है यह तेरी भूल है | जिसने दिया है यही तेरी जीविका चलाता है। तुभ्के 
काहे की चिता । झहभाव छोडक्र तू ईश्वर की बटगी कर । हृदय मे रामनाम को 
जगह दे । सारा जम ता यो ही बीत गया है कि तु तू राह पर नही पश्ाया। मृत्यु श्रा 
गई, चारो ओर अधकार-ही अ्रवकार है। भला श्रब तुभसे क्या हो सकेगा ? रविदास 
“हते हू कि ए नादान तू इस बात को क्यो नही समभता कि यह ससार नाशवान है।”*े 
रेदास को इस बात का पूरा विश्वाम था कि जिस बात का वे उपदेश दे रहे हैं उसका 


६ वियोगी हरि, सत सुधासार, पृ० १९४, पद २६। 

२ जो दिन आ्रावहि सो दिन जावहि करना कूच थिरु नाही । 
सगु चलत है हम भी चलना, दूरि गवनु सिर ऊपर मरना । 
बया तू साथा जाग अ्रयाना, ते जीवन सचि करि जाना। 
जिनि दिया सो रिज्कि भ्रबराव, सप्ति घटि भीतरि हाटु चलाव। 
की बदग़ी छाड़ि मैं भेरा, हिरद नामु सम्हारि सव॒रा । 
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व्यावहारिक शभादर्श भी साथ-ही-साथ वे स्वयं प्रस्तुत कर रहे हैं। यह उनका दंभ या 
गये नहीं था। यह उनका दूृढ़ विश्वास ही कहा जाएगा | कबी रदास ने “चादर जतम 
से श्रोढ़ी थी ।” रेदास ने भी भ्रपता सारा भार ईश्वर को ही दे दिया था। वे कहते 
हैं-राह पहाड़ भौर जंगलों से पूर्णा है। राम से वे केवल इस बात की विनती करते हैं 
कि वह उन्तकी पूंजी को सँभाल कर रखें । कहीं यह न हो कि भवसांगर पार करते- 
करते यह नाव डूब जाए। वे राम से संसार का बोभा हल्का करने के लिए कहते हैं । 
वे कहते हैं कि उन्होंने तो रामनाम का धन लादा है। संसार को उन्होंने भुला दिया 
'है। उन्हें तो यम का डंडा लगेगा ही नहीं। उन्होंने समस्त संसार-जंजाल को भला 
'दिया है। संसार का रंग तो बदलता ही रहता है । उनका रंग नहीं बदलने का क्योंकि 
उनका मजीठ रंग है| वह रंग पक्का है । 

| रेदास के भक्त ने साधु को बहुत ही ऊंचा स्थान दिया है। उच्चवर्णो की 
'जातियों से भी अधिक साधु की महिमा है। “जिस कुल में साधु जन्म लेता है वहाँ 
पर तो वर्ण श्रौर अवर्णा का सवाल नहीं रह जाता । वहाँ तो यही समझना चाहिए 
कि निर्मेलता का ही वास है। राजा शोर रंक का भेद वहाँ पर नहीं रह जाता । 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, डोम, म्लेच्छ चाहे जो कोई भी हो उसका कुल तर जाता 
हैं । भगवदूभजन से वह स्थात पवित्र हो जाता है। वह गाँव झौर वह स्थान धन्य 
है जहाँ पर साधु का वास है। जिसने भक्ति का मार्ग पकड़कर संसार के समस्त 
'जंजालों को दूर कर दिया है, जिसने संसार के समस्त विषयभोग तज दिए हैं, जो 
रामरस पीकर संसार से श्रलिप्त हो चुका है। ऐसे साधु या भक्‍त से पंडित, सूर, 
क्षेत्रपति, राजा अन्य कोई भी हो, वह बड़ा नहीं होता । भक्त इस संसार में रहकर भी 
(माया और भोगों से भ्रलिप्त रहते हैं । जैसे कि पानी में रहकर भी कमल पान जल से 
अलिष्त ही रहता है ।””) साधु का मार्ग बहुत ही कठिन है, बाहरी झ्रांवरणामात्र धारण 


जनमु सिरानो पंथ न सँवारा साँक़ परी दह दिसि श्रेंधियारा । 
कह रविदास नदान दिवाने, चेतसि नाही दुनिया फनखाने। 
वियोगी हरि; संत सुधासार; पृ० १८५ । 

१. जिहि कुल साधु बेसनों होई । 

बरन भबरन रंक नहीं ईश्वर, विमल बासु जानिये जग सोइ । 

बांभन सूद सभी डोम चंडाल मलेचछ किन सोइ। 

होइ पुनीत भगवंत भजन ते श्रापु तारि-तारे कुल दोइ । 

धनि सो गांउ, धनि सो ठांड, धनि पुनीत कुटुंब सभ लोइ । 

जिति पिया सार रस तजे शभ्रान रस होइ, रसमगन डारे विष खोह । 

पंडित सूर छत्रपति राजा भगत बराबर शऔरु न कोइ । 

जैसे पुरैन पात जल रहै समीप मभनि रविदास जनमे जगि जोइ । 
हि 5 द वियोगी हरि; संतसुधासार; प० १८३ । .- 
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कर लेने से कोई साधु नहीं हो जाता । साधु तो वही है जो परमात्मा के मिलन का 
आनंद जानता है। ईश्वर से मिलन का आनंद हर कोई नहीं समझ सकता । मिलन 
का रुख तो सुहागिन ही जानती है। सारा आनंद तजकर वह पिया से एकाकार हो 
जाती है। वह श्रपना तन-मन दे डालती है। जिसके खुद के प्रंतर्‌ में दर्द नहीं है 
वह दूसरे का दर्द केसे समझ सकता है। जिसने राम की भक्ति नहीं की वह तो 
अवश्य ही प्रभागिन है। उसने तो लोक और परलोक बिगाड़ लिया है। राम की 
भक्ति का मार्ग बहुत ही दुखदायी है वहाँ पर कोई साथ नहीं देता । वहाँ तो अ्रकेले 
ही कदम उठाना पड़ता है। रविदास कहते हैं कि मैं तो तेरी शरण में आया हूँ तु्े 
जो करना है सो कर।" 
कबीर के भक्त में सेवा-भाव पूर्णा था। जहाँ बे एक शोर राम की कुतिया 
होना स्वीकार करते हैं वहाँ दसरी ओर उनके भक्‍त को इस बात का विश्वास था 
कि उन्होंने जतन से चादर श्रोढ़ी है। जबकि सभस्त संसार ने उस चादर को मैला 
कर दिया है। उसी तरह हो उनके भक्त को इस बात का प्रा-पूरा विश्वास है कि 
उन्हें यम का डंडा नहीं लगेगा। वे कहते हैं कि “हे स्वामी मैं तो अनाड़ी हूँ । मेरा 
मन तो माया के हाथ बिक गया है | कहा जाता है कि तुम जगत गुरु हो । जगत के 
स्वामी हो । मैं तो कामी हूँ। मेरा मत तो इन पाँचों विकारों ने बिगाड़ रखा है । 
जहाँ देखता हूँ वहीं दुःख-ही-दुःख दिखाई पड़ता है। मैं तो विश्वास ही नहीं करता 
किन्तु वेद इसके साक्षी हैं।॥ बाहरी विकारों ने मुझे मारकर रखा है । रविदास कहते 
कि आखिर क्या करूँ ? रघनाथ को छोडकर किनकी दशरणा जाऊं ? १ 
री रदास की उपासना निराकार निगु रंग ब्रह्म की ही उपासना थी । उनका भकत 
तो इच्छा रहित है। वह केवल भगवान्‌ के दर्शन ही चाहता है। उसका फल नहीं । 
“न तो मैं राम भक्त का जन कहलाना चाहता हें । न दास बनकर सेवा हा करना 
'चाहता हूँ । योग, यज्ञ आदि कुछ नहीं जानता, उससे तो उदासीन रहता हूँ। यदि भक्त 
बनता हूँ तो लोग बड़ाई करने लग जाते हैं, जो मैं नहीं चाहता । योगाभ्यास करता हूँ 
तो लोग सम्मान देते हैं। जो मुझ में कोई गुण हुआ तो लोग मुझे गुणी कहेंगे। मैं 


१. सह की मार सुहागन जाने, तजि श्रभिमान सुख रसिया माने । 
तनु मनु देइ न सुने, अंतर राखे, श्रवरा देखि न सुने न भाखे । 
दुखी दुह्गन दुह पर हीनी, जिनि नाह निरंतर भगति न कीन्‍्हीं । 
राम प्रीति का पंथ दुहेला, संगि न साथी पंथ श्रकेला । 
दुखिया दरदमंद दरि आया, बहुते प्यासे जवाब न पाया । 
कहि रविदासु सरनि प्रभु तेरी, ज्यँ जानहु त्यं करु गति मेरी । 
वियोगी हरि; संतसुधासार; पृ० १८४५; प० ६ ॥ 
वियोगी हरि; संतसुधासार; पृ० १८८; प० ११। 
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तो गुणी आपको ही मानता हूँ। मोह-ममता के चक्कर में पड़ना नहीं चाहता हूँ । 
स्वर्ग और नरक के चक्कर में मैं नहीं पड़ता हँ। बात कुछ नहीं है केवल तक की ही' 
'उलभन है। उसमें क्या रखा है ? श्रह श्र मोह में रहकर मैंने श्रपना भूल गँवा दिया. 
है। जब तक मन एकाग्र नहीं होता तब तक कृष्ण, राम, रहीम आदि कुछ नहीं दिखाई 
देता। वेद, कुरान, पुराण आदि में से एक ने भी हरि का सहज रूप नहीं देखा है + 
रविदास कहते हैं कि मैं तो उसको ही पृजता हूँ जिसका कोई विशेष नाम या स्थाक 
नहीं है।' 
रविदास ने बाह्याचारों का भी विरोध किया है । ईश्वर की प्राप्ति में ये किसी' 
बाहरी आडम्बर की श्रावश्यकता नहीं समझते । वे कहते हैं कि भाई भवित तो ऐसी 
चीज़ है जिसमें अभिमान के लिए तो बिल्कुल ही स्थान नहीं । क्‍या होता है ताचने- 
"गाने से, क्या होता है तप करने से ? क्‍या होता है चरण धोने से ?” जब तक वास्त- 
विक तथ्य को नहीं पहिचाना जाता तब तक यह सब बेकार है। सिर मूंडाने से भला 
क्या होता है ! तीथे व्रत आदि रखने में क्या धरा है ! लोग परम तत्त्व को न पहि- 
चानते हुए केवल बाह्याडम्बरों में ही पड़े रहते हैं। भक्ति से ही भगवान की प्राप्ति 
होती है । रविदास कहते हैं कि तू अभिमात को तज दे । धूल में यदि शक्कर मिल 
जाय तो उसे चींटी ही अ्रलग कर सकती है। हाथी उसे अलग नहीं कर सकता ४ 
रस-प्राप्ति के लिए तो नन्‍हें-से-नन्‍्हा बनने की आ्रावरयकता है। वे साधना को सरल- 
से-सरल रखने में ही विश्वास करते थे। बाहरी साधनों की व्यर्थता प्रगटठ करते हुए 
वे कहते हैं कि “हे राम तुझे मैं पूजा में भला क्या चढ़ाऊं ? मन लायक फल-फूल तो 
मिलते ही नहीं | दूध चढ़ाता तो वह भी बछड़े ने जूठा कर दिया है। फूल को भौरे 
ने सूंध लिया है । जल को मछली ने पवित्र नहीं रहने दिया । मलयागिरि को साँपों 
ने खराब कर दिया है। विष और अमृत दोनों ही एक साथ हैं। मेरे तो मन ही में 
तेरी पूजा है। मन ही में धूप है। तेरे सहज-रूप की तो मैं मन-ही-मन श्राराधना करता 
हूँ। मैं तो पूजा अ्रचेना कुछ भी नहीं जानता । रविदास कहते हैं कि मालूम नहीं कि 


१, राम भगत को जन न कहाऊं सेवा करू ना दासा ! 
जोग जग्य कुछ न जानूँ ताते रहूँ उदासा । 
भगत भया तो चढ़ें बडाई, जोग करे जग मांने। 
जो गरुन भया तो कहै गुती जत, गुनी आपको जाने। 
न मैं ममता मोह न महिमा, ये सब जाहि बिलाई। 
दोजख भिस्त दोऊ सम करि जानू दुहँ ते तरक है भाई । 
मैं श्रर ममता देखि सकल जग में मूल गेँंवाई । 
जब मन मंस्ता' एक मन तबहि एक है भाई | 
कृस्त रहीम राम हरि राघव जग लगि एक न पेखा॥ 
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मेरी कौन-सी गति होगी ? ”” इसी साधना के बल पर रविदास को इस बात का पूर्ण. 
विश्वास हो गया था कि उन्होंने अपने उद्देश्य की प्राप्ति कर ली है। तभी उनके भक्त 
ते कहा “हमने श्रव अच्छा घर पा लिया है। वह गाँव सदा ऊपर ही रहता है । उस" 
शहर को पहुँचने की कोई गति नहीं है। वहाँ पर पहुँचकर किसी प्रकार की भ्रम या 
श्रंदेशा नहीं रह जाता। वहाँ किसी प्रकार की भत्सना या पीड़ा नहीं है । वहाँ जाकर 
किसी आदमी को भ्रफसोस नहीं होता । वहाँ पर किसी प्रकार का धोखा नहीं है । 
आवागमन के मार्ग से मनुष्य छूट जाता है। वहाँ तो दया ही दया है। वहाँ का धनी 
परमात्मा है। रंदास कहते हैं कि हमारा तो मीत वही है जो उस शहर का वासी है ।/* 

रंदास यह कहकर कि “तीरथ बरत न करो ॥3 *थोथा पंडित थोथी 
बानी ।४ “कहा भयो जे मूड मूँड़ायो ।” बाह्याचारों की मिस्सारता पर भी कुठारा- 
घात तो किया है । किन्तु उसमें उग्मता या तीखापन नहीं है। इस्लाम के बाह्माचारों 
की श्रपेक्षा रंदास ने हिन्दुशों के बाह्याचारों का खंडन भ्रधिक किया है। समता भ्रौर' 
सदाचार पर जोर देकर अपनी प्रेम परा-भकति का निरूपणु किया है। सत्य की अप- 
रोक्षानुभूति ही उनका ध्येय था। वे स्वभाव से ही परम संतीषी थे । निस्‍्पृहता तो” 
उनमें कूट-कूटकर भरी पड़ी थी। श्रपने बनाये हुए जूते ये साधु संतो को पहिना दिया 
करते थे । श्राचरण की पवित्रता पर उन्होंने काफी जोर दिया है । नाभा की भक्तमालः 
में उनकी वाणी के लिए कहा गया है “संदेह ग्रंथि खंडन निपुन वानि विमल रेदासः 





१. राम मैं १, राम मैं पूजा कहा चढ़ाऊ, फल भ्ररू फूल अनूप न पाऊँ। 

थनहर दूध जो बछरु जुठारी, पुहुप भंवर जल मीन बिगारी । 

मलयागिरि बेघियो भुजंगा, विष श्रम्नत दोऊ एके संगा। 

सन ही पूजा मन ही धूप, मन ही सहज सरूप । 

पूजा अरचा न जानू तेरी, कहि रविदास कथन गति मेरी। 

वियोगी हरि; संत सुधासार; पृ० १९६१, प० १६ ४ 

२. श्रब हम वतन खूब घर पाया, ऊंचा खेंर सदा मेरे भाया। 

बेगमपुर सहर का नाम, फिकर अ्ंदेस नहीं तेहि गाम। 

नहिं जहँ सांसत लानतमार, हैफ न खत्ता तरस ज्वाल। 

आव ने जान रहम ओ्ौजूद, जहाँ गनी झाप बसे माबूद। 

जोई सेल करि तोई भाव, भरहम महल में को श्रटकावे। 

कहि रिदास खलास चमारा, जो इस सहर को मीत हमारा । 

वियोगी हरि; संत सुधासार ; पृु० १९१ पद १८ 5 

३. वही; पद २०। 

४. वही; पद २१। 

५. वही; पद १७। 


“२५२ संत्-साहित्य 
न्‍की ।! इनका प्रभाव इनके ही जीवन-काल में फेल चुका था। 


पोपा जी 


भकतमाल में पीपा के लिए लिखा है कि “श्री रामानन्दपद पाई भये अति 
भक्ति की सीवां ।” इनकी गराना रामानन्द के बारह शिष्यों में होती है। डॉ० फर्कूहर 
के मतानुसार इनका जन्म सं० १४८२ में हुआ था। क्षितिमोहन सेन ते भी इसका 
जन्म संवतु यही माना है। कनिघमरे ने गागरीन' की वंशावली के आधार पर इनका 
समय सन्‌ १३६० स्वीकार किया हैं और १३८५ के बीच ठहराया है। परशुराम 
चतुर्वेदी ने पीपा का जन्म काल सं० १४६५-७५ के लगभग माना है ।* 
पीपा ने कबीर की प्रशंसा की है। इन्हें वे गुरु तुल्य माना करते थे। उनके 
हुदय में बाल्यकाल से ही हरि भक्ति थी। सिहासनारूढ़ होने पर भी वह बनी रही थी। 
वे गागरोन गढ़ के राजा थे । इनको बारह रानियाँ थीं। आ्रामोद-प्रमोद में भी इनकी 
साधु-सेवा बराबर चला करती थी । रामानन्द के साथ एक बार इन्होंने द्वारकापुरी 
की यात्रा की थी । जिस समय ये राज-पाट छोड़कर द्वारका के लिए निकले उस समय 
इन्होंने किसी रानी को' साथ नहीं लिया । रानियाँ भी राजसी ठाठ छोड़कर इनके 
साथ चलने को तेयार थीं। रामानन्द के कहने से सिर्फ छोटी रानी सीतादेवी को ही 
न्होंने साथ लिया था। उसने बराबर कष्ट भेलते हुए सहधमिणी का कार्य निबाहा । 
द्वारकापुरी में इनके किसी परिचित भक्त ने इनका अआ्रातिथ्य सत्कार किया । उसने 
प्रपत्ती धोती बेचकर आ्रातिथ्य सत्कार किया ।* उस दम्पत्ति ने जनता में नाच-गाकर 
पैसे जमा किये । सारंगी पीपा ने बजाई थी ।* भक्‍तमाल में इनकी द्वारकापुरो का 
यात्रा का वणुन है । 
परशुराम चतुर्वेदी ने इनकी हस्तलिखित रचनाओं का उल्लेख किया है। ये 
रचनाएं श्रप्रकाशित हैं । गुरु ग्रंथ साहिब में रागु धनासरी में इनका एक पद संग्रहीत 
है । इसके अतिरिक्त इनकी कोई भी प्रकाशित रचना उपलब्ध नहीं होती । गुरु ग्रंथ 
साहिब में प्राप्त पद का अर्थ है “जो पिंड में है सो ब्रह्मांड में है” यही सिद्धान्त उस पद 
में उन्होंवे प्रतिपांदित किया है । “मानव शरीर के अन्दर ही इष्टदेव, मंदिर भौर 
समस्त चर जीव हैं। काया में ही धूप-दीप नेवेद्य है। उसी में फूल, पूजत की समस्त 


१६ भकषतमाल; नाभादास; पृ० १३७.। 

२. क्षितिमोहन सेन; मिडिथिश्नल मिल्टीसिज्ष्म; पृष्ठ ८४ । 

३. कनिधम; झ्राकिऔलिजिकल सववे रिपोर्ट; भा०३; पृ०२६५-६७ और पृ०१६१। 
४. परशुराम चतुर्वेदी; उत्तरी भारत की संत परम्परा; पृ० २१४ । 

५. क्षितिमोहन सेच; सिडोविश्नल सिल्टोसिज्ष्स; पृष्ठ ८४ । 

६. वही; पृ० ८५५ 
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सामग्रियाँ हैं। बिना कहीं श्राए गए ही काया में ही नवों निधियाँ प्राप्त हो जाती हैं । 
जो कुछ ब्रह्मांड में दिखाई पड़ता है सोई पिंड में है। जो सोचता है कि उसे प्राप्त हो' 
जाता है। पीपा परम तत्त्व को प्रणाम करता है भशौर कहता है कि उक्त वस्तु कोः 
सद्गुरु देखता है |" 


१५ कायऊ देवा कायऊ देवल क।यऊ जंगम जाती । 

कायऊ घूप दीप नैवेद्या कायऊ पूजऊ पाती । 

कायऊ बहु खंड खोज ते नव निधि पाई। 

ना कछू आइबो ना कछु जाइयो राम की दुह्ाई । 

जो ब्रह्मंडे सोई पिडे जो खोजे सो पावे। 

पीपा प्रणवे परमततु सतगुरु होइ लखावे। 
गुरु ग्रंथ साहिब; रागु घनासरी; पृष्ठ ६९५ 9 


नवम्त श्रध्याथ 
सुन्दरदास (छोटे), धमेदास, चरणदास, सहजोबाई, 
दयाबाई एवं अन्य फुटकर संत 
जीवनी एवं विचार-द्शोन 


सन्दरदास 
सुन्दरदास नामक दादू के दो शिष्य थे उसमें से छोटे सुन्दरदास ही अ्रधिक प्रसिद्ध 
हुए । ये दादू के योग्यतम शिष्यों में से थे । ये बूसर गाँव के खंडेलवाल वेश्य थे । 
इनका जन्म चैत्र सुदी £ सं० १६५१ जयपुर राज्य की प्राचीन राजधानी द्यौोसा नगर 
में हुआ था। पिता का नाम परमानन्द और माता का नाम सती था । कह जाता है 
कि इनके पिता का उपनाम चोखा भी था। इनका जन्म स्थान खंडहरों के रूप में 
आ्राज भी वर्तमान है। इस जाति के लोग उस नगर में नहीं रहते । 
दादू से भेंठ :--ये ६ वर्ष की ही श्रवस्था में दादू के शिष्य हो गए थे | जब 
दादू दौसा आए थे उस समय इनके पिता सुन्दरदास को दादू के पास लेकर 
थे । दादू सं० १६५८ में द्योसा में ठहरे थे | दादू ने इनका नाम सुन्दरदास रखा | 
'स्वयं इन्होंने कहा है कि--- 
दादू जी जब द्योसह शझ्राएं, बालपने हम दरसत पाए । 
तिनि के चरनति नायी माथा, उनि दीयो मेरे सिर हाथा । 
स्वामी दादू ग॒र है, मेरो सुन्दरदास शिष्य तिमि केरो ।! 
कालांतर ये “छोटे सुन्दरदास” के नाम से प्रसिद्ध हुए | ये दादू के परम भक्‍त 
शे। इन्होंने दादू को प्रशंसा कई स्थानों पर की है। दादू के साथ वे उनके अंत समय 
तक सं० १५६० तक नराना में रहे थे। इन पर जगजीवनराम का विशेष स्नेह था । 
इन्हीं के पास रहकर सुन्दरदास भ्रपनी गुरु की वाणी कंठस्थ करते रहे थे। सं० १६६३- 
६५ में इन्हें रज्जज जी श्रोर जगजीवनराम काशी लेकर पहुँचे | वहाँ पर इन्होंने 
साहित्य ओर दर्शन का गहरा भ्रध्ययन किया । काशी में ये श्रसी घाट पर रहा करते 





१. पुरोहित हरनारायणा; सुन्दर ग्रंथावली; संस्करण सं० १६६३; पु० शह६८। 
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थे । काशी में ये तीस वर्ष की श्रवस्था तक अध्ययन करते रहे । संस्कृत के अतिरिक्स 
ये हिन्दी, फारसी भ्रौर गूजराती अच्छी तरह से जानते थे । काशी में वर्तमान दादूमठ 
के पास ही इसका निवास रहा होगा ॥ 

... काशी से लौटने के बाद इन्होंने प्रागदास वीहाणी का सत्संग किया । यहीं पर 
अपने किन्‍्हीं छः साथियों के साथ रहकर किसी गुफा में इन्होंने योगाभ्यास किया । 
यहीं पर ब्त, संयम श्रादि का जीवन व्यतीत करते हुए इन्होंने दादू की वारियों का 
अ्रध्ययन किया । यहीं से इनकी प्रसिद्धता फेलने लगी । लोग इनके दरश्शनार्थ आने लगे । 
'फतहपुर का नवाब अलफर्खां भी उन दर्शताथियों में था। कहां जाता है कि नवाब 
स्वयं भी हिन्दी का कवि था। उसका उपनाम “जान” था । सुन्दरदास के साथ वह 
साहित्य भ्ौर धर्म पर चर्चा किया करता था । 

अमरणा--यहीं से उन्होंने काफो दूर-दूर तक भ्रमण किया | उत्तर में बद- 
रिकराश्रम, दक्षिण में गुजरात, मालवां, मध्यप्रदेश; पूर्व में बिहार, बंगाल, उड़ीसा तक 
इन्होंने भ्रमण किया । इन देशों के विभिन्‍न प्रकार के आराचारों का वर्णोन बड़े ही 


 चटीले ढंग से इन्होंने अपने सबेयों में किया है। इन स्थानों में कुरसाना से इन्हें विशेष- 


रूप से प्रेम था । 
रज्जब जी से इनका विद्येष श्रद्धाभाव था । गुरुवाणियों को समभने में इन्होंने 
रज्जब जी और जगजीवनराम हो से सहायता ली थी | रज्जब जी से सत्संग करने 
ये सांगनेर आया जाया करते थे। “सुन्दरदास ने रज्जब जी से बहुत ज्ञान-लाभ 
'किया था। उनकी उक्तियों श्रोर विचारों और कविताओं $में रज्जय जी की भलक 
पड़ती है ।) 


दाद को रज्जब ज़ी के संपर्क में रहने का भ्रवसर सं० १६४४ से सं० १६६० तक 
मिला था। सुन्दरदास को ऐसा अश्रवसर कम ही प्राप्त हुआ था किन्तु उनका ज्ञान . 
'रज्जब जी से बढ़कर. ही माता जाता था। वे सं० १७६४ में रज्जव जी से मिलने _ 


सांगानेर पहुँचे । पता लगा कि रज्जब जी का देहावसान हो घुका है । ये वियोग को 


सहन नहीं कर सके । उस व ही इन्होंने भी अपया शरीर त्याग दिया । जहाँ इनकी 


दाहक्रिया हुई थी वहाँ एक गुमटी बनी हुई है भोर सफेद पत्थर पर त्रिखा हैं --- 
संबत सनत्रह सौ छियाला, कारतिक सुदी श्रष्टसी उजाला।। 
तीजे पहुर भरस्पितियार, सुंदर सिलिया सुन्दर सार । 


अपने अंत समय ये सांगानेर चले गए थे | वहीं पर मिती कार्तिक सुदी ८ सं० । 


१७६४ को इनका देहावसान हुप्रा । पंथ की प्रथा के विपरीत इनके शव का प्रर्नि- 

संस्कार किया गया । इनकी अंत समय की ये चार साखियाँ हैं :-- 

निरालंब तिरवासना, इच्छाचारो येह। 

संस्कार पबनहि फिरे, शुष्कवर्ण ज्यों देह।. 
१ पुरोहित हरनारायरा सुन्दर ग्रंथाबली; प्रथम खंड; पृ० ५६। 








२५६ | संत-राहि, 


बेद्य हमारे राम जी, श्रौषधह हरियास । 
सुंदर यहे उपाय श्रव, सुमरण झाठो जास । 
सुंदर संयम को नहों बड़ी महुच्छव येह । 
आ्रातम परमातम मिलयो रहो कि बिनसो देह ! 
सात बरस सौ में घढे इतने दिन को देह । 
उन्दर श्रातम अभ्रमर हैं, वेह खेह की खेह । 
रचनाएँ :--छोटे बड़े सब मिलाकर इनके ४२ ग्रंथ बहे जाते हैं। पुरोहित 
हरनारायण ने सुंदर ग्रंथावली में इनको संपादित कर रखा है। इनको रचनाश्रों का 
समय सं० १६६४ से १७७२ तक का माता जाता है। बड़े प्रंयों में सर्वोत्तम ज्ञान» 
समुद्र और सववेये हैं। ज्ञानसमुद्र की रचना सं० १७१० में हुई थी इसमें ५ उल्लास 
है। सुंदर ग्रंथावली में इनके ग्रंथों का क्रम निम्नानुसार है :-- 
प्रथम विभाग--ज्ञान समुद्र, यह ५ उल्लासों में विभक्‍त है । 
द्वितीय विभाग--इसमें ३७ ग्रंथ हैं । 
तृतीय विभाग--इसकी अंग संख्या ३४ है और छंद संख्या ५६ है । 
चतुर्थ विभाग--साखी । 
पंचम विभाग--२७ विभिन्‍न रागों में २१३ पद हैं । 
षष्ठ विभाग--फुठकर काव्य । 
साहित्यिक दृष्टिकोण से इनके ज्ञानसमुद्र और सर्वयों का सर्वाधिक महत्त्व है ४ 
“वर्तमान काल तक के भाषा साहित्य में ज्ञान का भंडार इन्दोवद्ध स्वगुणालंकृत 
ऐसा सुरम्य ग्रथ है ही नहीं।” उनके सवेये तो कबीर की उलटबांसियों के समान 
ही हैं। जब तक उनकी ठोक तरह से टीका न प्रकाशित हो तो उनका स्पष्टीकरण 
एक श्रत्यंत कठिन कार्य है। ज्ञानसमुद्र में शांतरस का पूर्ण परिपाक कई स्थानों पर 
देखने को मिलता है। 
इनके पदों की भाषा प्रायः ब्रज ही है। सुन्दरदास भ्रमण॒शील व्यक्ति 
थे। उनकी रचनाग्रों में कई देशों के उनके व्यक्तिगत अ्रतुभव मिलते हैं। कई: 
जगह के कटु अनुभवों को भो उन्होंने श्रत्यंत चुटीले ढंग से लिखा है। ध्वनि और 
अलंकारों के सफल प्रयोग इनकी रचनागप्रों में मिलते हैं। इनकी स।री पद संख्या 
२७८८ कहीं जाती है। संत कवियों में गुर गोविदर्सिह के अतिरिक्त सुन्दरदास के 
काव्य में साहित्यिक, काव्यात्मक परिमाजित भाषा के दर्शन होते हैं। काव्यं-शास्त्र 
का इन्हें ज्ञान था। भ्रतएव कलापक्ष की हष्टि से भी इनका काव्य श्रन्य संत कवियों: 
की अपेक्षा अधिक प्रौढ़ कहा जाएगा। इंजाबी संत कवि भाई गुरदास की रचनाओ्रों 
से इनकी रचनाओं का अद्भुत साम्य है। ज्ञानसमुद्र में गुरु, नवधा-भवित, अष्टांग: 


१. सुन्दर ग्रंथावली; पुरोहित हरनारायण; प्रथम खंड पृु० ५६ । 


सुंदरदास (छोटे), श्रन्य सन्त २५७ 
योग, सेश्वर, सांख्यमत एवं भअ्रद्वतमत का पांडित्य पूर्णो वर्णन है। इसमें वेदांत की 
सर्वोच्चिता साबित कर भक्ति और सांख्य को उसका अंग ठहराया है । इस नी रस विषय 
को भी छंदों में सरस बताकर सुन्दरदास ने व्यक्त किया है । 

सुंदरदास को ईइ्वर से प्रेम था। “इसी कारण उन्होंने घरबार ही बिसार 
दिया । इधर-उधर उन्मत्त फिर रहे हैं। अभ्पने शरीर की उन्हें कोई भी चिता नहीं 
है। उनके रोम-रोम से श्वास उठ रहा है। शभ्राँखों से पानी बहा आ रहा है| सुन्दर- 
दास कहते हैं कि आखिर नवधाविधि कौन करे, वे तो प्रेम रस पीकर मस्त हो 
गये हैं । 

भक्त में जितना ज्ञान को स्थान रहता है उतना ही प्रेम को भी । खैर प्रेम 
तो उसका मूलाधार ही है। यह तो ऐसा प्रेम है कि जिसके श्रभाव में उसको पाने 
वाला अ्रपना जीवन ही व्यत्तीत नहीं कर सकता । “जैसे जल बिना मछली की स्थिति 
होती है वसे ही दूध के श्रभाव में ज॑से शिशु की श्रवस्था हो जाती है । पीड़ित व्यक्ति 
ऑआषधि के अभ्रभाव में कैसे जी सकता है ? चातक स्वाति बूंद के बिना कंसे रह सकता 
है ? चकोर चन्द्र के अभाव में भला कैसे जिए ? चंदन की चाह कर सर्प जैसे उसके 
अभाव में तड़पता है, निर्धन घन चाहता है, कामिनी को पति की श्रावश्यकता होती 
है, जब तक उसकी इच्छा पूर्ण नहीं होती उसको कुछ नहीं सुहाता, प्रेम का प्रभाव 
ही ऐसा है । वह नियम के बंधन नहीं जानता | सुन्दरदास कहते हैं कि यही तो सब 
प्रेम को बात है।* 

सुंदरदास ने जिस पीर का उल्लेख किया है उसकी विह्नलता सूर के विरह- 
बर्णान से अ्रभिन्‍न प्रतीत होती है । 

भक्त में चाहे सगुण भक्ति रही हो या निगु ण, इंद्रिय निग्नरह पर समस्त संतों 
और भक्तों ने एक साथ जोर दिया है। इन पाँच चोरों से बचकर बिरले ही जः 
सके हैं । इन पाँचों ने ही जगत को नचाया है । इन्हीं पाँचों ने जगत को खाया है । 


१. संत सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ५७७, पद १५ । 
२. नीर बिनु मीन दुखी, क्षीर बिनु शिशु जैसे । 
पीर जाके झौषद बिलु कैसे रह्यो जात है। 
चातक ज्यों स्वाति बूंद, चंद को चकोर जैसे । 
चंदवद को चाह करि सर्प श्रकुलात है। 
निधन ज्यों घन चाहे, कामिनी को कांत चाहै । 
ऐसी जाकी चाह ताको कुछ न सुहात है। 
प्रेम को प्रभाव ऐसो, प्रेम जहाँ नेम कैसो । 
सुन्दर कहत यह प्रेम ही की बात है। . 
वियोगी हरि; सन्त सुधासार; पृ० ५८७ ॥ 


२५८ क्‍ संत-साहित्य 
येपाँचों अत्यंत प्रबल हैं। इन पर कोई प्रहार नहीं कर सकता | ये पाँचों शरम भी 
बेचकर खा गए हैं । ये पाँचों इंद्रियाँ भ्रपनी दिशा में ही दोड़ती हैं । भ्रन्त में ये मनुष्य 
को नरक में डुबा देती हैं। ये ही मनुष्य को मतिह्दीन बनाती हैं। ये ही दूसरों के 
आधीन कराती हैं। फूठी झ्राशा लगाकर ये पाँचों शरीर को डुबाती हैं । बुरे कर्म करा- 
कर ये अपना प्रपनान करवाती हैं इसलिए इनको वश में रखना बिसलेका ही काम 


है।' क्‍ 

संदरदास की बहुत-सी रचनाएँ गुरुमुखी में लिखी हुई पंजाब में मुझे देखने को 
मिलीं। पुरोहित हरनारायरा ने सुंदर ग्रन्थावली में इनके कुछ पंजाबी पदों को 
“पंजाबी भाषा अ्रष्टक” में रखा है । 


, अमंदास . 

कबीर की छत्तीसगढ़ी शाखा के प्रवर्तक धर्मदास कहे जाते हैं। यह धर्मदासी 
शाखा कहलाती है। इस शाखा के भ्रनुयायियों की संख्या कबीर चोरा शाखा के श्रनु- 
यायियों से अधिक है। धर्मद्रास का निवास स्थान बाँधवगढ़ ही था । इस शाखा की 
पहले-पहल स्थापना वहीं पर हुई थी। धर्मदास कसौधन बनिया थे। तीथेंयात्रा के 
लिए ये मथुरा, वृन्दावन आदि गए थे। यहीं पर इन्हें कबीर के दर्शन प्राप्त हुए। . 
उपलब्ध प्रमाणों से यह पता लगता है कि कबीर ने अपने जीवन काल में धर्मदास से 
भेंट की थी। घर्ंदास एक योग्य व्यक्ति थे। कबीर पंथ के प्रसार में इन्होंने बहुत 
ही सहायता दी थी । 

इनका पहला नाम जुड़ावन था। पत्नी का नाम आमीन था। इनके दो पुत्र 
थे. उनका नाम नारायशदास और चूड़ामरि था। कहा जाता है कि नारायणदास 
ने पहले कबीर का विरोध किया था। आ्रामीन श्ौर चूड़ामरिंग का कबीर के प्रति पूर्ण 
श्रद्धाभाव था | धर्मंदास के बाद चूड़ामरिंग ही गद्दी पर बेठ थे । 

ग्रनुमानतः इनका जन्म सं० १४९६० को माना जाता है। शरीर त्याग का 
समय सं० १६०० माना जाता है। धर्मदास को जब ज्ञान प्राप्त हुआ तो उन्होंने 


१. इन पंचों जगत नचावा, इन पंच सबनि को खावा। 
ये पंच प्रबल अ्रति भारी, कोउ सके न पंच प्रहारी । 
ये पंचों खोबें लाजा, येपंचों करहि अ्रकाजा।. 
ये पंच पंच दिसि दौरें, ये पंच नरक में बोरें। 
ये पंच करें मतिहीना, ये पंच करें आंधीना। 
ये पंच लगायें श्राशा, ये पंच करें घट नाशा। 
ये पंच विकर्म करावें, ये पंचों मान . घटावें। 
ये पंचों चाहँ गुलका, ये पंच करें पुनि हलका। 


सुंंदरदास (छोटे), अन्य सन्त २५६ 


अपनी सारी सम्पत्ति लुटा दी। सतनाम का पाठ करना उनका व्यापार हो गया । 
थे कहते हैं “कोई कांसा लादे फिरता है, कोई पीतल । कोई लोंग सुपारी का व्यापार 
करता है। हमने तो रामधन लादा है, हमारी तो पूंजी भी समाप्त नहीं होती श्रौर 
सफा भी चौगुना होता है। हमने यही भारी व्यापार किया है। हमें यह जगत-रूपी 
हाट नहीं रोक सकता । हमारा रास्ता ही निर्भवता का है। हमने भ्रच्छे कार्यों से कोठरी 
भर रखो है। धर्मदास व्यापारी तो नाम-रूपी पदार्थ लादकर चला है ।”' 

. वैसे तो इनकी बहुत-सी वारिएयाँ प्रसिद्ध हैं। परन्तु इनकी एक रचना “'धनी' 
भमंदास जी की शब्दावली” के नाम से वेलवेडियर प्रेस प्रयाग ने प्रकाशित की है । 
उनके बहुत से पदों से इस बात का पता लगता है कि वे कबीर के शिष्य थे और 
कबीर को बहुत ही मानते थे । भक्ति रस का जागरूक स्वरूप इनके पदों में पूर्णो रूप 
से मिलता है। कबीर के प्रति इन्होंने श्रत्यधिक श्रद्धाभाव व्यक्त किया है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि कबीर इनके गुरु ही नहीं बल्कि इृष्टदेव भी थे | इनके कई पद 
कबीर के जीवन-काल से सीधे सम्बन्धित हैं | बहुत से ग्रंथ कबीर झौर धर्मदास के 
संवाद के रूप में ही लिखे गए हैं। इन्होंने कबीर की वाणी और विचारों से एक 
प्रकार से तादात्म्य ही स्थापित कर लिया था। इनकी वाणी बड़ी ही सरस और 
. सरल होती है। संतों की सात्विक साधना का उन्होंने विशद-विवेचत किया है। खंडन- 
मंडन के रास्ते पर तो इनका भक्‍त गया ही नहीं । इनके मंगल, होली, सोहर, गीत 
काफी मधुर बन पड़े हैं। इनकी भाषा में भ्रधिकतर पूर्वी हिन्दी के ही प्रयोग मिलते 
हैं। इनकी भाषा में एकरूपता है ॥ 

नाम की महिमा का बखान करते हुए वे कहते हैं कि “नामरस तो ऐसा है 
भाई कि आगे-श्रागे तो उसमें आग लगती चलती है भर पीछे-पीछे वह हरा होता 
चलता है। ऐसे वक्ष की बलिद्ाारी है कि जिसे काट भी दो तो भी उसमें फल लगता 
है । श्रति कड़ वा होते हुए भी उसमें रस है। साधते-साधते साध तो लिया है, किस्तु 
रस तो तभी प्राप्त हो सकता है जबकि लेने वाला भ्रनुरागी हो । संघकर तो पागलपन 
भरा जाता है। पीकर तो मौत ही झा जाती है। पीनेबालों के सिर पर घड़ तो होता 
ही नहीं । नामरस तो केवल शहीद ही पी सकते हैं । जिसे ज्ञान प्राप्त हुआ है जवाहि- 
रात तो उसी ने पाए हैं। धर्मदास तो पीकर तृप्त हो गए हैं ॥//९ 


सेनानाई 


सेवानाई के संबंध में कई मत प्रचलित हैं । एक मत के श्रनुसार वे रीवां के 
बाँधवगढ़ नरेद्व के सेवक थे। इसी मत के श्रनुसार ये रामानंद के भी शिष्य थे । कहा 


१. संत सुधासार; वियोगी हरि; दूसरा खंड, पृष्ठ २। 
२. वही; पृष्ठ ५॥ द 
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जाता है कि एक समय इनके यथासमय उपस्थित न होने पर भगवान ने राजा का 
तैलमर्दन किया था। पेना को जब इस बात का पता लगा तब उन्हें काफी भ्रात्म« 
बलानि हुई | उनके पद में रामानंद का नाम श्राता है। जिससे यह पता लगता है कि 
ये रामानंद के बाद ही हुए थे। रामानंद द्वारा ही इन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था। ज्ञान 
प्राप्त होने पर भी इन्होंने श्रपना काये नहीं छोड़ा था। इसे घटना से राजा इतना 
प्रभावित हुआ कि उसने सेनानाई की शिष्यता तक ग्रहण कर ली। भक्‍तमाल में लिखा 
है “प्रभु ने दास के कार्य के लिए नाई का रूप धारण किया श्रौर छुरी एवं नाइयों को 
पेटी लेकर राजा की तेल मालिश की। परिणामस्वरूप राजा उसका धदिष्य हो 
गया ।”” सेन को उत्तर-भारत में इसलिए माना जाता है कि इनका पंथ उत्तर से ही 
प्रचलित है। श्री जोशी ने 'पंजाबातील नामदेव” में इस मत को पुरस्सर किया है ।* 
यह मत उत्तर-भारत में प्रचलित है । 

परशुराम चतुर्वेदी ने किसी पंडित नाम के सज्जन का उल्लेख किया है।॥ 
पंडित३ महोदय के मतानुसार सेन की कथा का वर्णान प्रसिद्ध मराठी कवि महिपति 
की भक्ति-विजय नामक पुस्तक में मिलता है। यह नाभादास की भक्तमाल पर झाधा- 
रित है। इस मत के श्रनुसार सेत बांधवगढ़ के राजा राम की सेवा में थे । इनके १५० 
मराठी प्रभंगों के संबंध में यह अनुमान किया जा सकता है कि जिस तरह नामदेव ने 
पंजाब में रहकर हिन्दी पदों की रचना की उसी तरह महाराष्ट्र में रहकर सेन ने 
. भराठी श्रभंगों की रचना की होगी । पंडित ने मत के लिए कोई प्रामारिणक भ्राधार. 
प्रस्तुत नहीं किए । यदि सेन को राजा राम के समकालीन मान भी लिया जाए 
( सं० १६११ से ४८ ) तो ये रामानंद के समकालीन नहीं मालूम देते । 

डा० रानडे ने सेन का समय शके १३६६ (सन्‌ १४४८) माना है ।* तीसरे 
मत के अनुसार वे बीदर राज्य की सेवा में नियुक्त थे और ज्ञानेश्वर की शिष्यमंडली 
में थे। डा० रानडे ने यह माना है कि बीदर राज्य की सेवा में थे। मेकालिफ ने 
इतका समय १४वीं सदी का उत्तराद्ध और पंद्रहवीं सदी का प्रारंभ माना है ।* 

श्री वितयमोहन शर्मा ने सेव का महा राष्ट्रीय होना ही बताया है।* उनके मराठी 
अभंगों से उनके जीवन पर प्रकाश तो नहीं पड़ता किन्तु यह सिद्ध होता है कि महा- 
राष्ट्रीय जीवन का इन्हें प्रच्छी तरह परिचय था। सेन को उत्तर-भारत का नहीं माना 


१. भक्तमाल; नाभादास (प्रियदास की टीका); प्रृ० १४५८ 
२. पंजाबातील नामदेव; पृ० २५ । 
२. उत्तरी भारत की संत परंपरा; परशुराम चतुर्वेदी; पृ० २३१ । 
३. मिस्टीसिज़्म इन महाराष्ट्र; रानडे । 
४. सिख रिल्रोजन; मेकालिफ़; प्रृ० १२०, भाग ६। 
६: हिन्दी को मराठी सन्‍्तों को देत; वितय मोहन शर्मा ६ पृ. १३२॥ 
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जा सकता । नामदेव के समान ही उन्होंने उत्तर भारत की यात्रा की होगी। अपने 
अ्रभंगों में भगवान विद्गुल की इन्होंने स्तुति गाई है। उनसे यह भी पता लगता है कि 
वे वारकरी थे। गुरु ग्रंथ साहिब में इनका एक पद आता है इससे यह प्रतीत होता है 
कि संतों में इनकी ख्याति तो थी किन्तु उत्तर भारत में इनके पंथ का विशेष प्रचार 
नहीं था। विनय मोहन शर्मा ने हिन्दी को मराठी संतों की देन में घनासरी राग में 
सेन का एक पद दिया है। यह उन्हें श्री समर्थ वागदेवता मंदिर की एक जीखणों पांड- 
लिपि से प्राप्त हुआ था | वह पद इस प्रकार है-- 

वेदहि भूटा, शास्त्रहि भूठा ॥ 

भवत कहाँ से पछानी । 

ज्या ज्या ब्रह्मा तू हो भूदा । 

भूठी साके न भानी। 

गरुढ़ चढ़े जब विष्णु आया | 

साच भक्त मेरे दोही । 

घन्य कबीर! धन्य रोहिदास ॥ 

गावे सेना नहावी ।' 

गुरु ग्रंथ साहिब में सेन का जो पद झाता है उसके अ्रनुसार सेन का कथन है-- 

“४ ईदइवर की आरती धूप, दीप भ्रादि सजाकर करने जाता हूँ। उत्तम बाती है ॥ तू ही 
निरंजन कमलापति है । राम की भक्ति रामानंद ही जानते हैं । पूर्ण परमानंद की ये 
ही व्याख्या करते हैं। सेन कहते हैं कि परमानंद को भजो ।”* 


गरीबदास हय 
गरीबदास नाम से कई श्रौर भी संत हो गए हैं किन्तु हमारा श्राशय यहाँ पर 


न“ 


, हिन्दी को मराठो संतों की देन; विनयमोहन शर्मा; पृ० १३३ । 

धूप दीप घृत साजि भारती । द द 
वारने जाऊं कमलापती । 

मंगला हरि मंगला । 

तितु मंगल' राजा रामराई को । 

ऊत्तमु दीयरा निरमल बाती । 

तू ही निरंजनु कमलापांती । 

रामाभगति रामानंद जाने । 

पूरत परमानंदु बखाने । 

मदन मूरति तारि गोविंदे । 

सेण भरों भज परमानंदे | गुरु ग्रंथ साहिब; रागु धनासरी; पृ० ६६५॥ 


फं 
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दादू के पुत्र और दूसरे रोहतक के गरीबदास से हा है। पहले गरीबदास दादू के हो 
पुत्र थे श्रीर उनके बंद गदह्ठी पर भी बेठे थे। जनगोपाल ने जन्मलीला में लिखा है--- 
दादू प्रगह पिता है जाके। 
गरोीबदास सृत उपज्यो ताके। 
इनका जन्म सं० १६३२ में हुआ था। इनका जन्म स्थान सांभर है। स्वामी 
दादूदयाल ही इनके गुरु थे। इनकी मृत्यु सं० १६६३ में हुई थी। इनके नाम से 
नराना में गरीबसागर नामक एक तालाब बना हुआ है । महात्मा होने के साथ-ही- 
साथ ये कुशल गायक और वीशाकार भी थे। कहा जाता है कि दादृदयाल के ये 
ओऔरस पुत्र थे। ये श्रत्यंत नम्न, विनयी श्रौर प्रतिभाशाली संत थे । श्रपती नम्नता के 
कारण उन्हें अपनी गद्दी तक छोड़ती पड़ी थी । इनके बाद इनके छोटे भाई मिस्कीन- 
दास गद्दी पर बेठे । 
इनकी वाणियों का एक संग्रह “गरीबदास जी की वाणी” के नाम से दादू 
महाविद्यालय जयपुर से प्रकाशित हुआ है । इसका संपादन स्वामी मंगलदास ने किया 
है । इनकी भाषा में दादू का माधुयं भाव पाया जाता है। उनमें राजस्थानी के प्रयोग 
भी हुए हैं। साखी भ्रौर चौबोलों में क्लिष्ट छाब्दों के प्रयोग भी मिलते हैं। इनकी 
बाणी के चार भाग हैं--- द 
१. अनभे प्रबोध । 
२. साखी । 
३. चौबोले । 
४. पद। 
श्रत्भ प्रबोध एक प्रकार से संत साहित्य की डिक्शनरी ही है। संत साहित्य 
में श्राए हुए शब्दों के अनेक पर्यायों का पद्मात्मक संग्रह है। उनके पदों में प्रेम और 
विरह के मनोहर स्वरूप देखे जा सकते हैं। वे कहते हैं “हे मोहन, सब स्थानों में 
तू ही है। जीव-जंतु और जल-थल में तू ही तो है, किन्तु मूर्ख इसे नहीं समभते । घट- 
घट में अ्ंतर्यामी ही तो वास कर रहा है। जैसे दूध में धो होता है उसी तरह ईश्वर 
का वास इस चराचर में है। जिस तरह लकड़ी में श्राग होती है उसी तरह उसकी 
ज्योति का प्रकाश चारों शोर फैल रहा है। सब में ब्रह्म है और ब्रह्म में ही सब हैं । 
सबमें उसकी माया का इसी तरह से निवास है। वह कर्ता सत्य रूप है। तिल में 
जसे तेल, बीज में अंकुर, मृग की नाभि में कस्तूरी होती है वसे ही ईश्वर की छवि 
चारों शोर वर्तमान है। वह केले में कपूर की तरह, सीपी में मोती की तरह है, 
गरीबदास कहते हैं कि गोविद इसी तरह चारों ओर व्याप्त है ।* 
दूसरे गरीबदास रोहतक में प्रसिद्ध हुए हैं। वे जाति के जाट थे । वे कबीर 


१. संत सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ५०४ । 
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के भारी भक्‍त थे । इन्होंने “हिरंबर बोध नामक एक विशाल ग्रंथ की रचना की है। 
कहा जाता है कि इसमें १७ हजार पद हैं, उनमें से सात हजार तो कबीर साहब के 
हैं । इस ग्रंथ का प्रकाशन नहीं हुप्रा है। गरीबदास' की बानी का एक श्रत्यंत संक्षिप्त 
संस्करण संतबानी पुस्तकमाला से प्रकाशित हुम्रा है। संतबानी के संपादक के मता- 
नुसार इसका समय सं० १७७४ से १८३५ तक है । 


चरखदएत्स 
इनका जन्म भादों सुदी ३ सं० १७६० को माना जाता है। इनका जन्म- 
स्थान मेवात में डहरागाँव राजस्थान में माना जाता है। पिता का नाम सुरलीधर 
श्रौर माता का नाम कूंजी था। ये जाति के हस्तर बनिया थे। इनके गुरु का नाम 
शुकदेव बताया जाता है। इनके जीवन से संबंध रखने वाले प्रसंग इनकी शिष्या 
सहजोबाई की वाणी में मिलते हैं । कुल के बारे में सहजोब।ई ने लिखा है--- 
सखी रो श्राज धन धरतो घत वदरसा। 
धत डेहरा मेवात मंमकारे हरि झ्राएं जम भेसा। 
धन भादों धन तोज युदों है धतव दिन मंगलकारी। 
धन दूसर कुल बालक जनस्यो, पुल्लित भये नर सारी । 
धत धन माई कुँजी रासी घत सुरलीधर ताता। 
अगले दत्तव श्रब फल पाए, जिनके सुत भयो ज्ञाता। 
चरणुदात का पूर्वताम रणजीतर्सिहु था। सरकारी नौकरी के लिए इनके 
नाता इन्हें शिक्षित करने लगे। नाना के पास आकर ये दिल्‍ली में ही रहने लगे थे । 
“इनके पिता को कंदाचित किसी बाघ ने खा लिया था। परंतु इनका संपर्क स्वामी 
सुखानंद से हुआ और इनके जीवन का रास्ता ही बदल गया। कहा जाता है कि 
सुखरेव दास या सुखानंद मुजफ्फरपुर में शूकरताल नामक गाँव में रहते थे | इन्हें 
१६९ वें वर्ष में दीक्षा मिली और सुखानंद ने इनका नाम रणंजीत से बदलकर 
तचरणदास रख दिया | परन्तु चरणदास के मतानुसार उनके गुरु व्यास सुत शुकदेब ही' 
थे । जिन्होंने स्वयं दर्शन देकर इन्हें भगवत्‌-भक्ति का उपदेश दिया था। कहता न होगा 
कि चरण॒दास का यह कथन श्रद्धापू्रों ही है। यह ऐतिहासिक तथ्य नहीं है । अपने 
पदों में इन्होंने लिखा तो है--- 
चरनदास सुकदेव बतावे 
दीक्षा लेने के बाद इन्होंने तीर्थों का पर्यटन प्रारंभ किया । उस समय इनकी 
अवस्था तीस वर्ष की थी। उस समय इनमें श्राध्यात्मिक प्रौढ़ता आ चुकी थी। तीस 
वर्ष को ही श्रवस्था में इन्होंने उपदेश देने प्रारंभ कर दिए थे। बहुत दिनों तक ये 
ब्रजमंडल में ही रहे । 
परयंटन के पदचात्‌ ये दिल्‍ली में ही रहने रंगे थे । यहाँ इन्होंने १४ वर्ष तक 
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योगाभ्यास किया। श्रीमद्भागवत के एकादश स्कन्ध पर इत्हें काफी श्रद्धा थी । वियोगी 
हरि ने इन्हें “योगमार्गी बेष्णुव”) कहा है। चरणदास का समय भारत में मुगलों के 
पतन-काल का ही समय था। नादिरशाह और श्रब्दाली के आक्रमण इसी सम्य हुए 
थे। इनका देहांत अ्रगहन सुदी ४ सं० १८३४ को हुआ था । दिल्‍ली में इनकी एक 
समाधि बनी हुई है। डेहरे में इनकी एक छतरी बनी हुई है। वहाँ उनकी टोपी, 
माला, वस्त्र प्रादि सुरक्षित हैं। उसके पास ही बने मंदिर में उनके चरणचिह्न भी 
सुरक्षित हैं। बसंतपंचमी को वहाँ पर मेला लगता है । 
रचताएँ--इनकी २१ रचनाश्रों का पता लगता है किन्तु प्रामाशिक रचनाएँ 
१२ ही हैं-- 
» ब्रज चरित्र । 
. अष्टांग योग वर्शाम । 
- योग संदेह सागर | 
» पंचोपनिषद्‌ । 
* भक्ति पदार्थ वर्णन । 
» ब्रह्मज्ञान सागर । 
, धर्म जहाज वर्णन । 
. अश्रमरलोक अखंडधाम वर्णन । 
, ज्ञान स्व॒रोदय । 
१०. मन विक्षत करण गुटका सार । 
११. शबद । 
१२. भक्तिसागर। 
चरणुदास ने नैतिक शुद्धता पर ही बार-बार जोर दिया है। निष्काम भक्त 
का हीं प्रतिपादन उन्होंने किया है। उनके पंथ को चरित्र प्रधान भी कहा 
जाए तो शअत्युक्ति न होगी । उनकी साधना में योगब्रह्मज्ञान का श्रच्छा समन्वय है । 
उन्होंने अनीति की निम्नलिखित बातों की मनाही की है---- 
१ असत्य भाषण, २ अभ्रपशब्द कथन, ३ कठोर वचन, ४ वितंडाबाद, ५ चोरी, 
६ पर स्त्री गमन, ७ हिसा, ८ दूसरे की हानि की चिता, € बेर, १० विषयासक्ति। 
प्रत्येक मनुष्य के उन्होंने निम्नलिखित कतेंव्य बताए हैं--- 
१. सदुगुरु सेवा, २. परिवार के प्रति कतंव्य, ३. समाज के प्रति कतेव्य, 
४. सत्संग, ५. ईश्वर के प्रति हृढ़ विश्वास । 
एक को पूजकर दूसरे के प्रति उपेक्षा रखना मूखेता है। चारितिक शुद्धता ही 
साधना का प्रथम सोपात है। प्रेम और भक्ति उसके आधार हैं। 
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१, विद्योगी हरि; संतसुधासार; पएृ० १५१। 
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इस प्रेम शौर भक्ति का व्यक्तिकरण बाह्याडंबरों से सम्भव नहीं है। सत्य का 
पालन व्यावहारिक रूप से ही किया जा सकता है। चरणादासी संप्रदाय में नियम भ्ोर 
ततालिकाएं वर्तमान हैं। उस पर चलना प्रत्येक प्रनतुयायी का कतंव्य माना जाता है । 
कर्मवाद को भी चरणुदास के साधक ने महत्त्व दिया है. श्रौर कहा है कि कर्मवाद के 
प्रभाव से मनुष्य. बच नहीं सकता । कृष्ण के प्रति उन्होंने भ्रपनी भक्ति भ्रवश्य प्रकट की 
है किन्तु सूलरूप से चरणदास निर्गण भक्त ही थे । वे कहते हैं “उस निर्गुण परम पुरुष 
से ही अ्रपना सम्बन्ध रखो। वह भ्जर-पश्रमर है। वहाँ साधारण मनुष्य नहीं पहुंच . 
सकता । उस स्थान पर स्देव सम्मुख पति (ईदवर) ही रहता है। वहाँ श्रावागमन का 
'भगड़ा तो रहता ही नहीं । मुक्ति वहाँ पर तुम्हारी चेरी रहती हैं। वह तो सदेव हाथ 
बाँघे खड़ी रहती है। चरणदास' कहते हैं कि भक्तिरस का यह पागलपन गुरु से भेंठ करने 
के पश्चात्‌ ही भाया है ।” * चरणदास तो प्रेम के रंग में रंग चुके थे । इसलिए भला 
उनको संसार की सुधि क्यों रहने लगी ? प्रेमनगर में होली खेली जा रही है। जब से 
अपना चित देकर यह होली खेली है तब से श्रपने श्रापको खो दिया है । कुल प्रादि की 
लाज तो गंवा दी है। अभ्रब कोई काम ही नहीं रह गया है। कभी नाच उठती हूँ कभी 
गाने लगती हूँ | तन, धन और घर की सुधि तो बिल्कुल ही भूल गई है । मेरी ही नहीं 
बल्कि जिन-जिन को यह प्रेम का रंग' लग' गया है उन सबकी बुद्धि रंगी गईं है । बहुतों 
की तो भ्रपनी सुधि नहीं रही है। फिर नियम श्रादि की चिन्ता भला कौन करे ? बहुतों 
को वाणी गद्गद हो चुकी है श्रौर आँखों से पानी बह रहा है । बहुतों को तो पागलपन 
हु लग गया है । प्रेम की गति तो प्रेमी ही समझ सकता है।* 





१. टुक निर्गुत छोलां सूँ, कि नेह लगाव री। 
जाको श्रजर शअ्रमर है देस, महल बेगमपुर री। 
जहाँ सदा सोहागिन होय, पिया सूँ मिली रहु री । 
जहँ श्रावागमन न होथ, सुक्ति चेरी तेरी। 
कहे चरनदास गुरु मिले, सोई हाँ रहु बौरी। 
सब सुखसागर के बीच, कलहरी हछ्व रहु री। 
न्त सुधापार; वियोगी हरि; पृ० १५३॥ 
२. प्रेममनगर के मांहि होरी होय. रही। 
जबसों खेली हमहूँ चित दे, श्रापन हैँ को खोय रही । 
बहुतत कुल अरु लाज गेँंवाई, रहो न कोई काम । 
नाच उठे कभी गावन लागें, भूलें तन धन धाम । 
बहुतन को मति रंग रंगी है, जिनको लागो प्रेम । 
बहुतन को अ्रपतती सुधि नांहि, कौन करें भ्रस नेम । 
बहुतन की गद्गंद अस बानी, नेसन नीर ढराय। 
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मीरा ने भी कहा है कि घायल की गति घायल ही जानता है। चरणुदास द्वारा 
उल्लिखित भक्ति ज्ञान शुय नही हैं। वहाँ पर ज्ञान विवेक के फल फूल भ्रादि हैं। इस 
भक्ति के लिए चरणदास ने गुर शौर ईश्वर के हो महत्व को स्वीकार किया है। भक्ति 
का चरम उद्देश्य ही ईश्वर की प्राप्ति है। उसका माध्यम गुरु ही है। “जगत मे मुक्ति 
के लिए दो ही बातो को ध्यान मे रखना चाहिए | एक तो गृर का ध्यान रखना चाहिए, 
दूसरा ईइवर का नाम लेना चाहिए । कोटि प्रकार के निश्चय करके देख लिए श्रब इसमे 
कोई स देह नही रह जाता। यदि थ्ञास्त्र बे”, पुराण आदि टटोलें उनका साध्य ईश्वर 
ही है। योग, तप, दान भादि का भी साध्य ईश्वर ही है। नवधा भक्ति, भवित भाव' 
झौर ज्ञान का चरम साध्य ईइवर ही तो है। जिसमे उपरोक्त दो मत नही हैं, वह मत 
ऐसा ही है जसे श्र'न के बिना भूसा । इस तरह के भूसे को चाहे कितना भी कूटों उससे 
भूख नही मिटने की । उपरोक्त दोनो बातो से हीन कोई भी मत थोथा ही कहा जाएगा । 
चररणुदास से सुखदेव कहते हैं कि “भले इनको मन में समक्कर देख लो ।”* 

ईव्वर के लिए इ होने धनी, पीव' श्रादि शब्दों का व्यवहार किया है। सुखदेक 
का स्मरण प्रीतम के रूप मे भी किया है। इन प्रतीको को लेकर इनके पदो मे प्रेम के 
सरल झोर मनोहर रूप पाए जाते हैं। ख़डन मडन की झ्लोर इनका ध्यान नहीं गया । 
सन्त विचारधारा के पोषक होते हुए भी इनके पदो मे सगुर भक्ति की छठा देखी जा 
सकती है । 

चरणुदास का भक्त इसी शरीर को भक्ति का सोपाय मानता है। वे कहते है कि 


बहुतन को बोरापन लागो, हाँ की कहीं न जाय। 
प्रेमी की गति प्रेमी जान, जाके लागी होय। 
चरतदास उस नेह नगर की, सुकदेवा कहि सोय । 
स ते सुधासार, वियोगी हरि, पृ० १५४ 8 
१ जग मे दो तारन कक नीका। 
एक तो ध्यान गुरु का कीजे, दूजे नाम धनी का । 
कोटि भाँति करि निस्च कीयो सयम रहा न कोई । 
सास्तर बेंद पुरान टदोले, जिनमे निकसा सोई। 
इनही के पीछे सब जानो, जोग जग्य तप दाना। 
नोविधि नोधा नेम प्रेम सब, भक्तिभाव श्ररु ग्याना । 
झोर सबे मत ऐसे सानो, श्रत बिना भूस जमे । 
कुटत कुटत बहुत कुटा, भूख गई नहीं तसे। 
थोथा धम वहीं पहिचानो जासें वे दो नाहि। 
चरनदास सुकदेव कहत हैं समक्ति देख मन माँहि । 
सत सुधासार, वियोगी हरि, पृ० १५५ 9 
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इसी शरीर में तीर्थ क्यों न नहाया जाए ? इधर-उधर घृमते हो भोर व्यर्थ ही भ्रम में 
अ्रपना जीवन खोलते हो। गोमती का पुण्य तो बेसे ही अ्रच्छे कार्य करने से मिल जाता 
है। अधरम रूपी मेल अपने शरीर से छुड़ा लो। क्षमा ही में नमेंदा का पुण्य जानो । शील- 
रूपी सरोवर में स्नान करो। कामारिति का तपन अ्रपने शरीर से बुझा लो | ऐसी पूजा” 
इस शरीर में करो कि क्रोध बिल्कुल ही न रह जाए। सत्य में ही यमुना, सन्तोष में 
सरस्वती और गंगा में ही घेय का ही पुण्य जानो । निर्लोमी बनो । लोभ का बोफा ही 
सिर से उतार फेंकी । दया-रूपी तीर्थों से ही बरे कर्मों का नाश समझो । सुखदेव 
चररादास से कहते हैं कि ऐसा करने से मनुष्य ८४ लाख योनियों में नहीं आता ।”* 

चरणुदास की वाणी में भगवत्‌ भक्ति, परमार्थ, ज्ञान ओर शब्दयोग का समन्व«- 
यात्मक निरूपण हुप्रा है। इनकी बानी में सरल और सरस भाषण का व्यवहार हुआ है ।. 
पदों में कई स्थलों पर सुन्दर काव्यात्मक छटा देखने को मिलती है । 


भतुकदास 

इनका जन्म इलाहबाद जिले में कड़ा में सं० १६३१ को हुआ था। ये जाति के: 
कक्कड़ खत्री थे। इनके पिता का नाम सुन्दरदास था। इनके भानजे झौर शिष्य सुथ रादास' 
ने इनकी परिचयी लिखी है । उसके अनुसार इनके पितामह का नाम जठरमल था और 
प्रपितामह का नाम वेशीराम था। इस परिचयी के लेखक के रूप में सुधरादास को” 
स्वीकार किया है ।* उन्हें मुल्लू नाम से पुकारा जाता था। बचपत से ही ये कोमल 
हृदय के थे । सड़क या गली में ये कोई कंकड़ या काँठा पाते तो उसे दूर कर देते थे । 
इनकी मनोवृत्ति देखकर किसी महात्मा ने इनका भविष्य काफी उज्ज्वल बताया था। यह: 
साधु कोई दक्षिण का बताया जाता है । 


१. घट में तीरथ क्‍यों न न्हावी । 
इत उत' डोलो पथिक बने ही, भरमि भरमि क्‍यों जन्म गंवायो । 
गोमती कर्म सुकारथ कीजे अधरम मेल छुटावो। 
सील सरोबर हितकरि नहैये, काम अ्रगिन की तपत बुझावों। 
रेवा सोई छिमा. को जाने, तामें गोता लीजे। 
तन में क्रोध रहते नहिं पावे, ऐसी पूजा कीज। 
सत जमुना सन्‍्तोष सरस्वती, गंगा धीरज धारो। 
फ्रूठ पटकि निरलोमि होयकरि, सर्बाह बोका सिर सूं डारो। 
दया तीर्थ कर्मनासा कहिए, परसे बदला जावबे। 
चरनदास सुंकदेव कहत हैं, चौरासी में फिर न श्रावे। 

सन्त सुधासार; वियोगी हरि; पृ० १६० ४ 

२. मिडिवियल मिस्दीसिज्षम; क्षितिमोहन सेन; पृ० १५३ ! 


"एधृ८ े ु संत-साहित्य 


साधु सेवा से इन्हें बहुत' ही प्रेम था। ये घर का सब कुछ साधु सेवा में लगा देते 
थे । उसके लिए इन्हें चोरी भी करनी पढ़े तो ये चिन्ता नहीं करते थे । बचपन में ये 
शिक्षा में किसी प्रकार की सफलता प्राप्त नहीं कर सके । जब इनकी भ्रवस्था ११ वर्ष 
की थी उस समय इनके पिता ने साप्ताहिक बाजार में इन्हें कम्बल बेचने का काम 
सौंपा । संयोगवश उस दिन न तो कोई कंबल ही बिका और न इन्हें कोई भिखारी ही 
'मिला। ये सारा-का-सारा गदुर लादे चले श्रा रहे थे। थककर ये एक भाड़ के नीचे 
“बैठ गए। संयोग से यहाँ से एक मजदूर निकला, वह गद्ठुर उन्होंने उसके सिर पर लदा 
'दिया शौर उसके पीछे-पीछे चलने लगे । मजदूर तेज़ चलने के कारण इनके पहले ही 
'घर पहुँच गया । उनकी माँ को यह सन्देह होने के कारण कि मजदूर ने कहीं कोई कंबल 
न निकाल लिया हो खाने के बहाने उससे मजदूर को एक कमरे में बन्द कर दिया और 
वह मलूऊदास के श्राने की प्रतीक्षा करने लगी । मलूकदास जब घर पहुँचे तो उन्हें पता 
लगा कि मजदूर चंपत हो छुका है श्नौर उसकी रोटी ऐसे ही पड़ी है। इस बात का 
'मलूकदास पर बहुत प्रभाव पड़ा श्रौर रोटी को प्रसाद समझकर ये खा गए। साधघुझ्रों 
'का सत्संग करने का मलुकदास को चरको लग गया था। इसी उद्देश्य को लेकर इन्होंने 
'देश भ्रमण किया। भ्रमण करने के पश्चात्‌ कड़ा ही में रहकर इन्होंने अपना ग्ृहस्थ 
जीवन व्यतीत किया । इनकी मृत्यु सं० १७३६ को १०८ वर्ष की अ्रवस्था में हुई थी । 
'इनकी पत्नी का देहान्त एक कन्या को जन्म देने के पश्चात्‌ ही प्रसव पीड़ा के कारण 
हो गया । कोई पुत्र न रहने के कारण इनके पश्चात्‌ इनके भतीजे रामसनेही इनके बाद 
गद्दी पर बेठे थे। इनकी शिष्य परंपरा इस प्रकार है -- 

मुरार स्वामी ' 


न न मल न 
| | | है | 9 | । | 


गोमती सुथरादास रामसनेही पुरतदांस दयालदास मीरमाधव मोहनदास हृदयराम' 


कृष्ण सनेही 


कान्हुग्वाल ठाकुरदास 


गोपालदास 


है 
क्‌ंजबिहारी 
हे 


रामसेवक 


| 


मुन्दरदास (छोटे ), भ्रन्‍्य सन्त २६६: 


शिवप्रसाद 
| 


गंगाप्रसाद 
| 
श्रयोध्याप्रसाद 
पीतांबरदत्त बड़थवाल ने परिचयी से सुधरादास का एक पद उद्धुत किया है जो: 
इस प्रकार है। 
हे सलुक को भगिन सुत जोई । 
मलूक को शिष्य है पुनि सोई। 
सुथरा नप्म प्रगट जग होई। 
तिन हित सहित परिचयी भाषी । 
बसे प्रयाग जगत सब साखी ।* क्‍ 
गुरु--कहा जाता है कि किसी विट्वुलदास नामक द्राविड़ महात्मा से ये दीक्षित 
हुए थे । परशुराम चतुर्वेदी ने उक्त मत का खण्डन करते हुए किसी देवनाथ नामक 
ब्यक्ति का नाम लिया है।? उनके कथनानुसार देवनाथ से भी मलूकदास को नामः 
मात्र को ही दीक्षा प्राप्त हुई थी। भ्राध्यात्मिक जीवन में प्रवेश कराने वाले तो मुरारि 
स्वामी नामक कोई व्यक्ति थे ।* सम्भवतः ये मुरार स्वामी के साथ गोस्वामी तुलसी- 
दास के पास भी गए थे। विट्वुलदास उक्त देवनाथ के गुर भाऊनाथ के भी गुरु थे । 
इस बात का उल्लेख परिचयी में श्राया है । क्रक्स के मतानुसार इनके गुरु कील्ह थे 
रचनाएँ--मलूकदास ने कुछ कवित्त, साखी श्रौर सबद कहे हैं। बाबा मलूक- 
दास की बानी नाम से एक पुस्तक वेलवेडियर प्रेत से प्रकाशित हुईं है। स्वामीबाग 


झ्रागरा से प्रकाशित “साध संग्रह” में भी मलुकदास के पद हैं। इनकी रचनाएँ निम्ता- 
नुसार बताई जाती हैं। यथा--- 


१. ज्ञान बोध । 
२. रतनखान । 
३. भक्‍त वच्छावली । 
४. भक्‍त विरुदावली । 


१. हिन्दी सें निगुण सम्प्रदाय; पीताम्बरदत्त बड़थ्‌वाल; श्री परशुराम चतुर्वेदी द्वारा 
प्रनुवादित, प० ७७ | 
२. उत्तरो भारत की सन्त परम्परा; परशुराम चतुर्वेदी; पृु० ५०७ । 
३. मिडिवियल मिस्टोसिज़्म; क्षितिमोहन सेन; पृ० १५३ ॥ 
४. उत्तर मारत की सन्त परम्परा; परशुराम चतुर्वेदी, पृ० ५०७। 
५. ट्राइब्स एण्ड कास्ट्स; क्रक्स; भाग ३, पृ० ४७३। 


“२७० संत-साहित्य 
५. पुरुष विलास । 
६. दस रत्न ग्रन्थ । 
७, गुरु प्रताप । 
८. अलखबानी । 
€ 


, रामावतार लीला। 
क्षितिमोहन सेन ने इनकी रचनाश्रों में भक्त वत्सल, रतनखान श्र दस रत्न- 


ग्रन्थ का उल्लेख किया है। भक्त बच्छावली इनकी रचवाश्रों में श्रेष्ठ समभी जाती है । 
“झजगर करे न चाकरी और पंछी करे न काम । दास मलूका यों कहें सबके दाता- 
राम ।” भाग्यवादी दोहे के रचथिता ये मलूकदास नहीं थे । यह रचना “मलुकशतम्‌ 
की है जिसके रचयिता कोई श्रौर ही मलुकदास हैं। इसमें १०१ दोहे संग्रहीत हैं । 

कहा जाता है कि कड़ा में गरु तेगबहादुर ने इनसे भेंट की थी। भश्रोरंगजेब 
कट्टर होते हुए भी मलूकदास का सम्मान करंता था। मलुकदास के कहने से बादशाह 
ने कड़ा से जज़िया कर हटा दिया था । प 

सतगुरु की महातता और अपनी लघुता को प्रगट करते हुए उन्होंने कहा है सतगुरु 
तुम निरमोलक निर्मल हीरे हो। तुम ही साहब समर्थ हो। हम तो मलमूत्र के कीड़े 
मात्र हैं। तुम्हारा सुमरन करने से इस देह में कोई भी पाप नहीं रह जाता। तुम्हारे 
'एक उच्चारणा-मात्र से मनुष्य भवसागर के पार जा सकता है। तुम्हारी स्तुति, सब 
गाते हैं। तेरी शरण में जो भी आया तूने उसे पार लगा दिय्रा। तू महान है। तेरी 
बड़ी ही सामथ्ये है। लक्षाग्ृह से पांडवों को तूने ही बचाया था। उन्हें गर्म हवा तक 
नहीं लगी । भक्त में कितने भी श्रवभुण क्‍यों न हों, तो भी ईश्वर उनको भुला नहीं 
'देता है। मलूकदास कहते हैं कि हे ईश्वर तुम मुझे अपना ही जानो।' 

इनका सतगुरु ही रामराय है और ईश्वर है। इन्होंने अ्रपने पदों में प्रेम की 
पीर का मनोहर रूप भी उपस्थित किया है। “ईश्वर से श्राखिर कौन मिलावे ? उसके 
बिना रहा भी तो नहीं जाता । मैं तो पिया के नाम की प्यासी हूँ । पिया-पिया ही रट 
रही हूँ। यदि ईश्वर न मिला तो मैं अपने प्राण दे देने को तैयार हूँ । गुरु भ्रहेरी है तो 
मैं हिरणी हूँ । उन्होंने प्रेम का बाण मारा है। जिसे वहु लगता है वही उसकी पीर 
को जानता है भ्ौर कोई उसके दर्द को नहीं समझ सकता । मलूकदास कहते हैं कि हे 
प्रेमयोगिनी, तेरे प्रेम के कारण मुझे सहज ही में ईश्वर मिला है ।”* 


१. सन्त सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ३६। | 
२. कौन मिलाए जोगिया हो, जोगिया बिन रहा न जाई। 
मैं जो प्यासी पीव की, रटत फिरों, पीव-पीव । 
जो जोगिया नहिं मिलिहै हो, तो तुरत निकासँ जीव । 
गुरुजी भ्रहेरी मैं जो हिरनी, गुरु मारे प्रेम का बान । 


सुन्दरदास (छोटे ), भ्रन्य सन्त २७१ 


ईश्वर के प्रति उन्हें जो ग्रास्था थी उसके व्यक्तिकरण के लिए वे बाहरी साधनों 
की प्रावश्यकता नहीं समझते । ईइवर से वे कहते हैं “यदि तने मुझपर भनुग्रह नहीं 
दिखाया तो लोग तुम पर ही हंसेंगे। तेरे वात्सल्य-भाव पर तो मुझे इतना भरोसा है 
कि मैं तो नामस्मरण की आवश्यकता ही नहीं समझता ।”' तुझे तो मैंने पूर्णो रूप' से 
श्रात्म-समपंण ही कर दिया । मलूक को तो तेरा ही भरोसा है। न तो मैं माला ही जपता 
हैं भर न ही राम का नाम लेता हूँ | स्मरण तो ऐसा करो कि दूसरा देख ही न सके । 
झ्रोंठ भी फड़कते न दिखें प्रेम छिपा ही रहे ।* संत मलुकदास उच्चकोटि के महात्मा 
थे। इन्हें काफी सांसारिक झनुभव था। ये दयालु और निर्भीक थे। संसार में जो भी 
सुख-दू:ःख इनके सामने श्राता उसे ये श्राननद पू्वेंक स्वीकार करते थे। इनके जीवन- 
काल ही में इनकी ख्याति काफी दूर-दूर तक फंल गईं थी । 


सहजोबाई 
इनका जीवन कांल अनुमानतः सं० १७४० से १८२० विक्रमी तक माना जाता 
है। इनका जन्म डेहर। ग्राम मेवात राजस्थान में हुमा था । ये जाति की हूसर बनिया 
थीं। इनके पिता का नाम हरिप्रसाद था | इनके गुरु चरणदास थे । इनके जीवन के बारे 
में श्रधिक विवरण उपलब्ध नहीं होते । ग्रपने गुरु का इन्होंने जन्म, वंश भ्रादि का तो 
विवरण दिया है किन्तु अपने बारे में कुछ नहीं लिखा । ये आजीवन कुमारी रही थीं । 
दयाबाई इनकी गुरु बहिन थीं । । 
कुछ फुटकर पदों के श्रतिरिक्त इनकी रचना सहज प्रकाश है। इसकी रचना 
सं० १८०० में हुई थी । यह पोधी गुरु के गुणगान से ही भरी पड़ी है । 
उन्होंने कहा है--- ह 
फाग महीना श्रष्टमी, घुक्ल पाख बुधवार । 
सम्बत श्रठारह से हुते, सहजों किया विचार । 


जेहि लागे सोई जानई हो, भ्रौर दरद नाहि जान । 
कहैँ मलूक सुन जोगिनी रे, तनहिं में मर्नचाह समाय। 
तेरे प्रेम के कारने जोगी, सहज मिला मोहि गझ्राय । 
सन्त सुधासार; वियोगी हरि। पृ० २६ ॥ 
१२. दीन दयाल सुनी जबते, हिया में कुछ ऐसी बच्ची है। 
तेरों कहान के जाऊं कहाँ ? मैं तेरे हित की पट खैंच तनी है । 
तेरोई एक भरोस मलूक को, तेरो समान न दृजो जसी है। 
एहो मुरारि पुकारि कहों श्रब मेरी हँसी नहीं तेरी हँसी है । 
क्‍ सन्‍त सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ३२ । 
२. माला जपों न कर जपों, जिभ्या-कहो न रास । 
सुमिरन मेरा हार करे, मैं पाया विसराम। 
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गुरु भ्रस्तुति के करन कूँ, बाढयां अधिक हुलास । 
होते-होते हो गई, पोथी सहण प्रकाश ।* 
कई स्थलों पर ईश्वर से प्रधिक महत्त्व इन्डोंने गुर को प्रदान किया है । 
राम तज पे गुरु न बिसारू,। 
गुरु के सम हरि को न निहाफ । 
इतके पद अभ्रधिकतर गुह भकित, वेराग्य, प्रेम नाम, साध महिमा के प्रसंगों से! 
ही भरे पड़े हैं। इन्होंने गुद भवित की महिमा तो बहुत ही गाई है। कृष्ण भक्ति पर 
इनके जो पद हैं उनमें मीरा की वेदता और विह्वुलता उपलब्ध होती है । 


दयाबाई 


इनका जीवनकाल अनुमानतः सं० १७४५० से १८३० माना जाता है॥+ 
इनका जन्म स्थान डेहरा ग्राम, मेवात राजस्थान है) जाति की ये ढूसर बनिया थीं । 
चरणदास इनके गुरु थे । दिल्‍ली में रहकर ये चरणदास की सेवा किया करती थीं । 
दयाबोध नामक ग्रंथ की रचना उन्होंने चेत सुदी ७ सं० १८१८ में की थी। इनकी 
रचनाओं में गुरु महिमा, सुमिरन, नामस्मरण, सूरमा प्रेम, वेराग साध श्रादि अ्रंगों पर 
इनके पद मिलते हैं। इनकी रचनाओ्रों में एक भक्त की तन्मयता का भ्रभाव ही पायए 
जाता है। दयानदास नाम से भी “विनयमालिका” में इनके दोहे श्राए हैं। ये इन्हीं के 
कहे जाते हैं। शेली शौर भाषा की दृष्टि से शोर दोहों से इनमें श्रन्तर नहीं हैं। सगुर 
भक्ति पर भी इनके पद उपलब्ध हैं। “दयाबाई की बान” नाम से बेलवेडियर प्रेस 
प्रयाग से इनकी ए% पुस्तक छपी है। चरणुदास का गुर के रूप में जगह-जगह पर शभ्रादरः 
से इन्होंने नाम लिया है। 
चररणा वास गुरु कृपा ते मनुवा भयो श्रपंग । 
सुनत नाद अ्रनहुद दया श्राठो जाम प्रभंग ॥ 
ह नी न 
चरणादास की कृपा ते मन सें उपज्यो चेत। 
“दयाबोध” बरनन कियो परमारथ के हेत ॥ 
चरनदात की कृपा ते भन में उठी तरंग। 
दयाबोध .बरनन कियो सुख की उठत तरंग ॥ 


सुमिरत ऐसा कीजिए, दूजा लखे न कोय । 
श्रोठ न फरकत देखिये, प्रेम राखिये गोय । 
सन्‍त सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ३६ ॥ 
१. सहज प्रकादश; वेलवेडियर प्रेस प्रयाग; पृ० ३। 
२. सन्त सुधासार; वियोगी हरि; खण्ड दो, पृ० २०५-६ । 
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फुटकर सम्त 
जगजीवन साहब--इनका जन्म सं० १७२७ वि० में सरदहा गाँव, जिला 
बाराबंकी में हुआ था । ये जाति के चन्देल क्षत्रिय थे। बचपन में ये बेलों को चराने 
के लिए ले जाते थे । उस्ती समय से इनके मन में सत्संग का चाव था। कहा! जाता है 
कि जगजी वन साहब के गुरु बावरीं पंथ के प्रसिद्ध बुल्ला साहब थे। किन्तु ये बुल्ला 
साहब दूसरे थे । गाय चराते समय इनकी भेंट बुल्ला साहब श्रौर गोविन्द साहब से 
हुई । बुल्ला साहव से प्रभावित होकर उन्होंने बुल्ला साहब से उनका शिष्प्रत्व स्वीकार 
करने की प्रार्थंता की । बुल्ला साहब इन्हें दीक्षा दे गए। चलते-चलते दोनों साधुओं ने 
इन्हें श्रपना निशान भी दे दिया | बुल्ला साहब ने हुक्‍के से तोड़कर काला धागा श्रौर 
गोविन्द साहब ने सफेद धागा इनकी कलाई पर बाँध दिया । जगजीवन साहब के सत- 
नामी शनुथायी दो रंगे धागे श्रपनी कलाई पर बाँधते हैं । इसे वे श्रोदू कहते हैं । 
गुटस्थ जीवन का पालन कर इन्होंने हज्ञारों को परमार्थ का उपदेश दिया ॥ 
इनकी बढ़ती हुई कीति को देखकर सरदहा वालों के मन में ईष्यां होने लगी । वे कोटवा' 
ग्रा बसे । कोटवा में ही इन्होंने सं० १८१८ में चोला छोड़ा | कोटवा में इनकी समाधि 
शोर गद्दी है। कोटवा शाखा सतनामियों का भारी स्थान है। 
कहा जाता है कि इन्होंने ज्ञानप्रकाश, महाप्रलय, शब्दसागर, श्रर्धाविनाश, 
ग्रगमपद्धति, प्रथम ग्रंथ, प्रेम ग्रंथ लिखे हैं । प्रकाश में केवल दशब्दसागर ही भाया है । 
दो भागों में वेलवेडियर प्रेव प्रयाग से इसका प्रकाशन हुमा है । प्रेम, विरह तथा विनय 
का निरूपण कई पदों में सुन्दर ढंग से हुझना है । 
दरिया दय --दरिया नाम से दो संत हो गए हैं । एक मारवांड़ और दूसरे बिहार 
के * ' 
सारवाड वाले दरिया---इनका जन्म सं० १७३३ को हुआ था। इतका जन्म- 
स्थान जेतारण (मारबाड़) है। ये जाति के धुनियां थे, ये मुसलमान थे। इन्होंने स्वयं 
कहा है--- 
जो घुनियां तो भी में राम तुम्हारा। 
ग्रगमम क्रोन जाति मति होीना। 
तुम तो हो पिरताज हमारा । 


इनके पिता की मृत्यु इनकी सात वर्ष की ही श्रवस्था में हो गई | इनके नाना- 
तानी ने इन्हें पाला-पोसा । अपनी ज्ञान-पिपासा की शान्ति के लिए ये प्रेम महाराज 
के दरवाजे पर पहुंचे । ये बीकानेर रहा करते थे । ये दादू के शिष्य थे। कई दरिया- 
पंथियों का अनुमान है कि ये दादू के श्रवतार ही थे। वेलवेडियर प्रेस से दरिया साहब 
मारवाड़ की बानी ओर जीवन चरित्र प्रकाशित हुए हैं। इन्होंने स० १८१४५ में चोला 
त्याग किया । 
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बिहार वाले--इनका जन्म सं० १७३१ में धरकंधा (जिला आरा) में माना 
जाता है। ये मुसलमान थे । इनके पिता का नाम धीरशाह था। इनके पूर्वेज उज्जन के 
क्षत्रिय थे । ये बिहार के जिला शाहाबाद में जगदीशपुर में रहते थे | इनका विवाह 
8 वर्ष की श्रायु में ही हो गया था । इनकी स्त्री का नाम राममती था। विरक्त होने पर 
इन्होंने स्त्री का परित्याग कर दिया । सहज साधना करते-करते ज्ञान भौर भक्ति का 
प्रा प्रसाद इन्होंने बीस वर्ष की अवस्था में ही पा लिया था। तीस वर्ष की अवस्था में 
ये गद्दी पर बैठे। इन्होंने भ्रवत्ता रबाद, मू्तिपूजा, तीर्थाटन, जाति-पाँति श्रादि का खंडन 
किया है। इत पर कबीर के मत श्रोर तत्त्वज्ञान का पूरा-पूरा प्रभाव पड़ा था । ड््न्हेँ 
कबीर का अ्रवततार भी कहा जाता है। इनकी पाँच गद्ठियाँ हैं | मुख्य केन्द्र धरकंधा ही 
है । हुमरांव से यह १४ मील दूर है। इनके शिष्यों में दुलनदास प्रभुख थे । 

इनके कई रिवाज मुसलमानों से मिलते-जुलते हैं। प्रार्थता ये खड़े-खड़े फुककर 
ही करते है। प्रार्थना को ये कोरनिश कहते हैं। वन्दना को सिरदा या सिजदा कहते 
हैं। इनका मूल मन्त्र है “थे यह है! है । हर साधु के पास मिट्टी का हुक्‍्का होता' है । 

इनकी रची हुई २० पुस्तकें कही जाती हैं। प्रकाश में केवल दरिया सागर, 
ज्ञान दीपक ही भ्राए हैं। वेलवेडियर प्रेस, प्रयाग से दरिया साहब (बिहार वाले) के 
चूने हुए पद भौर साखियों का सुन्दर संग्रह निकला है । 

गुलाल साहब--इनके जन्म का ठीक-ठीक पता नहीं है । सम्भवत्तः इनका जन्म 
स॒० १७४० में हुआ था। इसका जन्म स्थान जिला गाजीपुर माना जांता है। ये जाति 
के क्षत्रिय थे । इनके गुरु बुल्ला साहब थे। ये पढ़े-लिखे नहीं थे । फिर भी थे भ्रच्छे 
संस्कारी थे । इनके घर की साधारण-स्ती जमींदारी थी । ये बुलाकी राम के हलवाहे 
थे | इनकी मृत्यु सं० १८५० में हुई थी । 

भीखा--इनका घरेलू नाम भीखानन्द था | इतका जन्म से १७७७ में हुआ था 
इनका जन्म स्थान खानपुर वोहंना गाँव है। यह जिला आजमगढ़ में है। इन्होंने १२ 
वर्ष की प्रवस्था में ही घर त्याग किया था। ये काशी गए किन्तु वहाँ इन्हें कुछ हासिल 
महों हुआ । इन्होंने गुलाल साहब से भेंट की थी श्रौर वहीं ये इनके शिष्य हो गए । 
इनका देहान्त ५० वर्ष की अ्रवस्था में हुआ था । 

इनको बाती में साखी, पद, रेखते कवित्व और कुण्डलियाँ श्रादि विभिन्‍न अंगों 
पर उपलब्ध होती हैं। राम जहाज नामक उनका बड़ा ग्रन्थ कहा जाता है। वेलवेडियर 
प्रेस प्रयाग से 'भीखा साहब की बानी” नामक पुस्तक प्रकांशित हुई है। 

.... दूलनदास--इनका जन्म सं० १७१७ में समेसी ग्राम में हुआ था । ये जाति के 
क्षत्रिय थे । इनके गुद जगजीवन साहब थे । इन्होंने सत्संग कोखा में किया था | इनकी 
मृत्यु सं० १८३४ में हुई थी। इनके जांवन के बारे में श्रधिक सामग्री प्राप्त नहीं हुई । 
ये जगजीवन साहब के पट्ट शिष्य थे । वेलवेडियर प्रेस से इनकी बानी प्रकाशित हुई है । 
इनके भूलने मस्ती से भरे हैं। चेतावनी, विनय, उपदेश और प्रेम पश्रादि पर इन्होंने 
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बहुत-ही माभिक रूप में लिखा है । इनकी भाषा अवधी और भोजपुरी है जिसमें फारसी 
का भी कहीं-कहीं प्रयोग हुआ है । 

' धरनीदास--सं ० १७१३ में इनका जन्म छपटा नामक गाँव में हुआ था । इनके 
पिता का नाम परसरामदास और माता का नाम बिरमा था। जाति के ये कायस्थ 
थे। इनके गुरु का लाम स्वरामी विनोदानन्द था । इनकी सृत्यु संवत्‌ का ठोक-ठीक पत्ता 
नहीं है। इन्होंने वंष्णव कुल में जन्म लिया था। इनके दादा टिकेतदास का इन पर 
काफी प्रभाव पड़ा था। ये मॉँकी के राजा के यहाँ दीवान पद पर श्ाारोहित थे ॥ 
सं०.१७१३ में पिता की मृत्यु पर इनका मन खिनन हो गया । सत्य प्रकाश और प्रेम 
प्रकाश इनके दो ग्रन्थ कहे जाते हैं । 

रज्जब--इनका जन्म साँगानेर में सं० १६२४ में हुआ था। ये जाति के पठान 
थे। इनके शुरु स्वामी दांदू दयाल थे। इनके जीवन के बारे में प्रधिक उपलब्ध नहीं 
होता । ये दादू के शओ्रेष्ठतम शिष्यों में से थे। इनकी गुरु-्भक्ति गहरी थी। इनका 
देहान्त साँगानेर में ही सं० १७४० को हुश्रा था । 

वाणी शौर सर्वंगी नाम से इन्होंने दो ग्रन्थ लिखे हैं। इनकी साखियों की 
संख्या ५४२८ है । इतनी बड़ी संख्या में श्रन्य संतों की साखियाँ उपलब्ध नहीं होती हैं । 
इनके पदों की संख्या २१२ है। कवित्त, प्ररल्लि, सववेये श्रादि अनेक छन्दों में इन्होंने 
रचता की है। भाषा इतको राजस्थानी है। इन्हें संस्कृत का भी ज्ञान था । 

बषनाजों--इनके जन्म संवत्‌ का ठोक-ठीक पता नहीं लगता । श्रापके गुरू 
दादू थे। इनका देहान्त नराना में ही हुआ था । इनकी गणना दादू के श्रेष्ठतम शिष्यों 
में की जाती है। ये कवि या साहित्यकार की श्रपेक्षा उच्चकोटि के साधक थे । रज्जब 
ने इनकी वाणी को सर्वंगी में लिया है। जयपुर के दादू महाविद्यालय के स्वामी 
मंगलदासजी ने बषनाजी की वाणी एवं साखियों को सटिप्पण संकलित किया है । 

वाजिद--इनके बारे में इतना ही प्रसिद्ध है कि थे एक पठान थे। स्वामी दादू 
दयाल के १५२ शिष्यों में इनकी गणना होती है। इनके जन्म श्रौर देहान्त का पता 
नहीं लगता । श्ररिल्ल छन्द में इन्होंने अ्रनेक अंगों पर रचना की है। १४ छोटे-छोटे 
ग्रन्थों में इनकी बानी संग्रहीत है। »ह 

शिवनारायण--ये गाजीपुर के रहने वाले थे । ये मोहम्मदशाह के समकालीन 
थे। इनका प्रभाव सैनिकों पर था। राजपूत सैनिक इनके अनुयायी थे । ये जाति- 
पति के भेदों को स्वीकार नहीं करते थे ॥ इनकी समाधि विलसंडा में है ॥ ग्रन्थों में 
सन्त विलास, भजन ग्रन्थ, शात सुन्दर, गुरुन्यास, सन्त श्राचारी, सन्त उपदेश, दब्दा- 
वली, सन्त पतन, सन्त महिमा, सन्‍्त सागर श्रादि उल्लेखतीय हैं। 


दशस अध्याय 
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हिन्दी भर पंजाबी सन्‍्तों ने जो भी वारियाँ प्रस्तुत की हैं उनमें ग्रधिकतर 
विषयसाम्य ही है। निम्नलिखित उपशीीषंकों के भ्रन्तर्गत हम' इस पर विचार प्रगठ 
करेंगे । 
डी गुरु साहात्म्य--सन्‍्तों ने गुरु की बहुत-ही महिमा गाई है । गुरु का ठीक-ठीक 
पर्याय तो पंग्रेजी में मिलता ही नहीं । उसे 5707० ९३०१८ श्रवश्य कहा गया है 
किन्तु उसका आशय श्राध्यात्मिक शिक्षक ही होता है। गुरु के श्रभाव में तो गोविन्द की 
कल्पना ही व्यर्थ समझी गई है। इसलिए गुरु को ईदवर के समकक्ष तक रखा गया है। 
कबीर कहते हैं कि वह तो गुरु की ही बलिहारी थी जिसने ईइवर की भोर संकेत कर 
दिया भ्रन्यथा गोविन्द का पता लगाना तो मुश्किल ही था | पीताम्बर दास बड़थवाल' 
के मतानुसार सन्त साहित्य में गुरु के पर्याय के रूप में सिकलीगर, साह, सुनार, चन्दन, 
चिन्तामणि, भगी, वेद्य, हंस और पारिख श्रांदि शब्दों का व्यवहार किया है।* नानक 
के लिए यद्यपि यह कहा जाता है कि “धन बाबा नानक आए गुरु चेला।” किन्तु नानक 
ने अपने पदों में स्थान-स्थान पर गुरु महिमा गाई है। कबीर के विषय में भी कोई पुष्ठ 
प्रमाण नहीं मिलता कि उतका गुरु कोन था किन्तु कबीर ने भी जगह-जगह पर गुरु- 
महिमा गाई है। नानक कहते हैं कि गुरु की बलहारी जाता हूँ जिसने कि मुझे एक क्षण 
के लिए देव-सा बना दिया 7 कबीर कहते हैं कि उस सतगुरु की महिमा भ्रनन्त है । 


१. गुर गोविन्द दोऊ खड़े, काके लागू पाऊ। 
बलिहारी गृर आपनी, जिन गोबिन्द दियो बताय । कबीर 
हिन्दी में निर्गुण सम्प्रदाय; श्रनु० पीताम्बरदत्त बड़थूवाल; पृ० ३७८। 

३. बलिहारि गर आपरों द्योहाड़ी के बार । | 
जिनि मानिष तें देवता, करत न लागी बार, गुरु प्रन्थ साहिब; म० १, भासा 
दी वार; प० १, यह पद गुरु नानक का है। आसा दी वार का यह प्रथम ही पद 
है। प्रन्थावली से श्री परशुराम चतुवेदी ने 'उत्तरी भारत की सन्त परम्परा में” 
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उसने ईश्वर के दर्शन करने के लिए मेरे नेत्र खोल दिए हैं। उसने मुझ पर श्रवन्‍्त उप- 
कार किया है | गुरु की महिमा इन सन्‍्तों ने दो रूपों में गाई है। एक तो सामान्य रूप 
से गुरु के व्यक्तित्व के महत्त्व को लेकर, दूसरे उसके ब्यक्तिगत रूप को लेकर । किसी 
विशिष्ट मानव गूरु का दूसरा रूप सहजोबाई की वारियों के रूप में देखा जा सकता है, 
जहाँ उसने चरणदास की महिमा गाई है । नानक झौर कबीर ने गुंड महिमा अवश्य गाई 
है किन्तु किप्ती मानव गूर विशेष की नहीं । जबकि श्रन्य' सन्‍्तों ने गुरु महिमा के साथ- 
ही-साथ अपने मानव गुरु की महिमा गाई है। 
कवीर कहते हैं कि गृर ने मुझ पर जो उपकार किए हैं भला उनके बदले में 
क्या दूं ? मेरे पास तो देने के लिए कुछ भी नहीं है। सम नहीं श्राता कि उसे कौन- 
सी वस्तु श्रपर्ण करूँ १) क्‍ 
नानक ने जो गुरु के चरणों सें सिर क्रुकाकर जीव और जगत के नाश का 
रहस्य समझने की चेष्ठटा की । 
...._ गुर चरण लागि हम विनवता पुछत कहु जीऊ पाइग्रा। 
कवन काज जग उपज बिनसे कहु मोहि समफ्ाइया।' 
ईश्वर तभी उन्हें ठोक तरह से भाया जब कि गुर ने मार्ग दिखाकर ईश्वर के ' 
ठीक-ठीक दर्शन उन्हें करा दिए--- 
सततिगुर भिलिआ सारगु दिखाइमशा । 
जगतपिता मेरे सन भाइया ॥४ 
कबीर किसी विशिष्ठ व्यक्ति से ही प्रभावित नहीं थे। सत्संग का उन पर बरा- 
बर प्रभाव पड़ा था अ्रतएवं शेख तकी, रामानन्द श्रादि को उन्होंने एक-सा ही आदर 
प्रदान किया है। सुन्दरदाप्त गुर महिमा का बखान करते हुए कहते हैं कि--.- 
गुरुदेव बिना नहीं सारण सुरूय। 
गुरू बिन. भक्ति न जाते। 
गूरदेव बिना नहीं संशय भागय। 
गुरु बिन लहै न ज्ञाने। 
गुरुदेव बिना महि. कारज होई। 
लोक वेद यों गाव। 


यह पद उद्धृत किया है। नानक का यह पद कबीर के नाम से प्रचलित नहीं 
किया जा सकता । 


१. सतगुरु की महिमा अनन्त, श्रनन्त किया उपगार । 
लोचन श्रनन्त उधाड़िया, श्रनंत दिसावन हार । कबौर ग्रन्थावली; पृ० ६३। 
२. गुरु प्रन्थ साहिब; महला १, रागु आसा, पद १। 
रे. वही; पद २। 
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गुरुदेव बिना नाह सदगति होई । 
गुरु गोविन्द बतावे ।' 
सुन्दरदास ने गुर महिमा का बखान करते हुए कहा है कि ग्रुरु ने ही गोविन्द 
बताया है। कबीर ने भी गोविन्द के पता बताते का श्रेय गुरु को ही दिया है। गुरु 
प्रसादि की महिमा बताते हुए सुन्दरदास कहते हैं कि--- 
गुरु के प्रसादि बुद्धि उत्तम दा को ग्रहे। 
गुरु के प्रसाद भवदुल क्सिराइये । 
गुरु के प्रसादि प्रेम प्रीतिह अधिक बाढ़े। 
गुरु के प्रसाद रासनाम गुन गाहये। 
गुरु के प्रसाद सब योग युगति जाने। 
गुरु के प्रसाद शून्य में समाधि लाइये। 
तिनके प्रताद तत्वज्ञान सुनि पाइये।* 
गुरु की ही कृपा से बुद्धियोग, जपयोग, राजयोग, हठयोग आदि में सफलता 
प्राप्त होती है । 
नामदेव ने भी कहा--- 
सुकिरत मनसा गुर उपदेशे, जागत हो सन मान्या ।* 
नानक कहते हैं कि गुरु की वाणी ही भ्रादि शब्द है, नाद है श्रौर वही वेद है । 
गुरु के मुख में ईश्वर का वास होता है। गृरु ही शिव हैं, गुरु ही विष्णु है। जो गौ 
ओर पृथ्वी का रक्षक है, गुरु ही ब्रह्मा है। पार्वती और माता लक्ष्मी भी गुरु ही है । 
यदि मैं उसे जान लूँ तो उसका वर्णांन नहीं कर सकता । क्‍योंकि गुरु तो कथनी से परे 
हैं। गुरु ने मुझे इस बात का ज्ञान करा दिया हैं कि जीव को देने वाला एक मात्र ईइ्वर 
ही है ।४ गुरु भ्रंगद कहते हैं कि चाहे सौ चन्द्र ही क्यों न उदित हो जाएँ भ्रौर सहस्रों 
सूर्यों का उदय हो, फिर भी इतने प्रकाश के झ्रतिरिक्त भी गुरु के बिना अ्रंघेरा ही रहेगा ।* 


१. सुन्दरदास ग्रन्यावली; प्रथम खण्ड, पुरोहित हरनारायश, पृ० ८; प्रथम 
संस्करण; सं० १६६३॥। ' 
२. वही; पृ० ६ । 
३. सन्त सुबासार; वियोगी हरि; पृ० ४५। 
४. गुरुमुख नाद, गुरुमुख वेद, गुरुमुख रहिया समाई । 

गुरु ईसरू गोरखु बरपा गुरु पारवती बाई। 

जे हऊ जाणा आसा नाही कहण कथन व जाई। 

ग्रा एक देहि बुकाई । गु० ग्र० सा०; गुरु नानक ४ 
५. जे सउ चन्दा उगवहिं सूरज चड़हि हज़ार। | 

एते जाणन होदिश्नाँ गुर बिन घोर प्रंघार । . गुरु भ्रंगद । 
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ल्‍प्जे 


प्रमरदास का साधक गुरु की प्राप्ति से भ्रानन्‍न्द विभोर हो जाता है श्रौर कहता है “मुझे 
तो श्रानन्‍्द की प्राप्ति हो गई है क्योंकि मुझे गुरु की प्राप्ति हो गई। ऐसा प्रतीत होता है 
कि मेरे मानस में सहज रूप से ही बधाइयाँ बज उठी हैं। मैंने भन में सतगुद को बसा 
लिया है। स्वर्ग की श्रप्सराएँ उत्तम गान के लिए आई हैं| आगे गुरु श्रमरदास 
कहते हैं कि “गुर के शब्द तो हीरे की तरह होते हैं । उस शब्द रूपी रत्न को जिसने 
हृदय में जड़ लिया है वह तो ईइवर में ही लीन हो जाएगा । जिस समय मानस में उस 
शब्द का वास हो जाता है उस समय वह सत्य रूप ईइवर की ही भक्ति करता है । वही 
हीरा है, वही रत्न है भौर श्रपने सच्छे मोल का ज्ञान करा देता है ।* 

भक्त चाहे कितना भी सत्संग करे या स्वतन्त्र साधना करे, उसे फिर भी ऐसे 
माध्यम की श्रावश्यकता हैं जो प्रनवरत रूप से ईश्वर का मार्ग बता उसमें बार-बार प्राण 
फूंकता रहे । बिना गुरु के साधक का पथ ऐसे विशाल मंदान के समान है जहाँ पर 
मनुष्य कहीं भी जा सकता है लेकिन जाता नहीं क्योंकि वहाँ दिशा-श्रम हो जाता है । 
खुला मंदान हो तथा रात्रि का समय हो तो दिशा के ज्ञान का प्रइन नहीं उठता तो 
पधपने निश्चित मार्ग की बात दूर ही रहो । सत्संग गुर ही की खोज में किया जाता है । 
“यदि एक वस्तु किसी स्थान पर पड़ी हो श्र उसे श्रन्यत्न खोजा जाए तो उसका पता 
नहीं लग सकता । उसका पता तभी लगाया जा सकता है जबकि तुम्हारे साथ ऐसा 
मनुष्य हो जो कि उसके रहस्य से ठीक-ठीक परिचित हो ।” 3 इसी कारण ईदवर 
प्राप्ति के लिए गुरु की श्रावश्यकता है। गृह ही ऐसा माध्यम है जो कि भक्त को ईर्वर 
का साक्षात्कार कराता है। सिख धर्म में गुरुओों ने गृह वाणी का रहस्य ठीक-ठीक सममक- 
कर ही श्रनुयायियों के समक्ष रखा। नानक का साधक कहता है “गृरु ने विनय कर 
ईश्वर से साक्षात्कार करा दिया है। ईश्वर का श्राभास पाकर मेरा मन उसकी प्रीति 





१. अ्रनन्दु भइया मेरी माए, सतगरु मैं पाईश्रा। 

सतगुरू न पाईशा सहज सेती मत वजिग्रा वधाईग्रा । 

राग रतन परवार परीओझ सबद गावणा पश्राईया । 

सबदों त गाबहु हरि केरा मनि जिन बसाईग्रा । 

कहे नातक प्रनन्दु होग्ना सतगृरु में पाईगआा। गुरु भश्रमरदास | 
२. गुरु का सबदु रतन है हीरे जितु जड़ांउ। 

सबदु रत्नज जितु मन लागा एह होझा समाइ । 

सबदु सेती मनु मिलिश्रा स्चे लाइशा भाउ। 

भ्रापे हीरा रत्न श्रापे जिसनो देइ बुाइ । 

कहे नातक सब्दु रतन है हीरा जितु जड़ाइ । गुरु भ्रमरदास | 
३. वस्तु कहाँ ढूंढे कहाँ, केह्टि विधि श्रावे हाथ । 

कह कबीर तब पाइए, भेदी लीजे साथ । कबीर बानी; पृ० ३२। 


२८० संत-साहित्य 


का गशागान कर रहा है। मेरा मानस तो उस श्रान्तरिक वर्षा से भीना हो चुका है । 
हृदय में सुहानी श्रम्मत बँद पड़ गई है भर गुरु ने हरि-रस प्रास करवा दिया हूँ । 
जिस प्रकार वर को प्रासकर स्त्री सहज रूप में ही प्रसन्‍न हो जाती है उसी प्रकार 
ईश्वर रूपी वर को प्राप्त कर मेरा मानस प्रसन्न हो गया है। यह गृरु वचनों का ही 
प्रसाद है ।' 

इतना ही नहीं नाम प्राप्ति का रहस्य समभने के लिए भी गुरु की श्रावश्यकता 
मानी गई है। “ग्‌ की कृपा से नाम-रूपी धन हृदय में श्रा जाता है। उस समय ऐसा 
प्रतीत होता है कि मानों सर्वेस्व प्राप्त हो गया हो ।/* “गरु के भ्रभाव में सुक्ति तक 
नहीं मिलती । साधक अश्रंघेरे में ही हाथ मारता रहता है। उसे ठीक-ठीक कुछ नहीं 
समता । २ 

गृरु की महिमा इन सन्‍्तों ने एक स्वर से गाईं तो है किन्तु गुरु से भी कुछ विशेष 
प्रकार के गुग अपेक्षित हैं। गुरु को चुनते समय सावधान रहने को आवश्यकता है । 
गृह को समस्त गुणों से संपन्न होना चाहिए। जो मनुष्य इसलिए गृर बनना चाहता कि 
वह सिफे गृह कहलाए या चेलों की फौज को देखकर गये करे वह गुरु होने योग्य' नहीं 
है। ऐसे मनुष्य को सच्चा अनुभव तो होता ही नहीं और शआ्राध्यात्मिक मार्ग दर्शन तो 
वह कभी नहीं कर सकता । नानक कहते हैं कि “भूलकर भी उनके पेर नहीं छूना 
शाहिए जो अपने श्रापको गुर बतलाफर दर-दर की भीख माँगते फिरते हैं।४ 
गुह का यह काये है कि शिष्य को मार्ग में श्राने वाली कठिनाइयों से परिचित करवा 
दे । यदि गृह वनावटी होगा तो उसे पथ का कुछ भी ज्ञान न होगा श्रौर वही हाल होगा 
“आप डूबे पॉड्या, ले डूबे जजमान” गृह और श्रनुयायी दोनों ही कुएं में पड़ेंगे । 
“अधा अंधे को ठलिए, दोनों कूप पड़ंत ।/ गुरु को अपने पर हढ़ विश्वास होता चाहिए 
ताकि वह सच्ची आध्यात्मिक प्रगति वाला पुएंष बन सके। जब गुरुझों ने प्रपनी 
योग्यताओं को खोना प्रारंभ किया उस समय उन्होंने अनुयायियों से ग़लत फायदा उठा* 
कर गरु शब्द को हो बदनाम करना शुरु कर दिया । 

गुर को भी किसी को शिष्य रूप में स्वीकार करने से पहले काफी सावधान रहने 


१. करऊ विनठ गर श्रपने प्रीतम हरि घरु झआारि मिलाये। 

सुनि घनघोरः सीतल मन मोरा लाल रती गण गावे। 

बरस घना मेरा मन भीना । 

श्रमृत बूँद सुहानी हियरे गुर मोहि मनु हरि रस लीना। 

सहजि सुखी वर कामरि पिश्वारी जिसु गुर वचनी मनु मानिश्रा । गरु नानक । 
२. हिरदे नाम सरब धनु पाररि गर परसादि पाइए क्‍ 
३. बिन गुर सब्द मुकति नहीं कबहीं अंधुले धंधु पसारा । गुरु नानक। 
४. गुरु के सदाए मंगणा जाइ, ताके भूलि न लगीए पाह। गुरु नानक । 


हिन्दी व पंजाबी सन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली र्ष्ए 


की श्रावश्यकता है । जिस व्यक्ति के समक्ष वह अपना रहस्य प्रकट करने ज।रहा है 
, 'वहू योग्य है या अश्रयोग्य, यह देख लेना गुरु का प्रा-पूरा कार्य है। कई शिष्य गुहरुथी 
के फंभट से बचने का बहाना मात्र ढूँढ़ते हैं। साधु बवबकर वे आराम को जिन्दगी 
बिताना चाहते हैं। या कोई पलायनबादी तो नहीं है, जो कि संसार से भागने का 
बहाना ढूँढ़ रहा है। भ्रयोग्यः शिष्य को उपदेश देता “भैंस के श्रागे बीच बजाने” वाला 
ही कार्य होगा । 

योग्य शिष्य को एक बार योग्य गुरु की प्राप्ति हो गई फिर सारी समस्याएं 
ही हल हो जाती हैं। सेबक का ग्राज्ञाकारी होना ब्रावश्यक है । गुरु अर्जुन देव कहते 
हैं कि “जो सेवक गुरु के घर रहता है वह गुरु की प्राज्ञा को शिरोधायं करता है । वह 
सदेव अपने हृदय में हरिनाम को स्थान देता है । वह तो सतृ्‌गुरु के पास श्रपना मन 
बेच देता है। सेवक बनकर वह वहाँ पर निवास करता है। निष्काम होकर वह सेवा 
करता है। तब उसे अपने स्वामी की प्राप्ति होती है। ऐसा ही सेवक गृए के उपदेश 
अहरण कर सकता है ।”* 

गुरु का उपदेश सुनकर मनृष्यः परब्रह्म को पास से देख सकता है। साथ ही 
मन की चिन्ता भी मिट जातो है ।* जिस मनुष्य पर गुरु कृपा करता है वही इस मुक्त 
को पहचानता है कि काम, क्रोध के नाश से ही घट में ब्रह्म की प्राप्ति होती है |? रज्जब 
भी कहते हैं कि मनुष्य गुरु के बिना निग्रा कहलाता है और उसमें ऊँव-नीच 
का भाव बना रहता है। उसमें समता का भाव नहीं झाता । पवन भी एक ही ओर 
पानी भी एक ही है परन्तु उसके भ्रन्तर को बुद्धि ही पहिचान सकती है। शरीर भोर 
श्रात्मा एक ही होती हैं किन्तु बिना समभ के दोनों में बहुत श्रन्तर होता है। गुरु के 
ज्ञानदान से ही सब ठीक-ठीक तरह से देख सकते हैं) मारवाड़ वाले दरिया साहब 
कहते हैं कि “हरि भक्ति की राह गुर ने बतला दी है। संसार में मैं तो भूला हुभा 
आया था। गृरु के शब्द से यह व्यथं की खींचाताव मिट गई। भ्रम का भ्रन्धकार तो 
सर्वथा मिट ही गया। मुझ भ्रनजान को राम या रहीम का कुछ भी ज्ञान नहीं था ! 





१. गुरु के ग्रहिं सेवक जो रहे गुरु श्रगिया मन महिं सहे। 

प्रापत कउ करि कछु न जनावे हरि हरिनाथ रिदे सद दिद्ावे । 

मनु बेचे सतगुरु के पास, तिसु सेबक के कारज रासि। 

सेवा करत होइ निहुकामी तिशस्न कउ होत परापति सुप्रामी। 

भ्रपती किरण जिसु आ्रापि करेह, सो सेवक गरु की मति लेई । गुरु नानक । 
२. पूरे गुर का सुनि उपदेतु, पारब्रह्म निकटि कहि पेखु (--गर श्र्जुन देव 
रे. काम क्रोध बिह परसे ना दिन, तिह घट ब्रह्ममु निवासा 

गूर किरपा जिह नर कऊ कीनी टिह इह जुगति पछानी । 

गए ग्रन्थ साहिब, गुरु तेगवहादुर | 


२5८२ संत-साहित्य' 


गुरु ने ज्ञान देकर ही सुधि-बुधि दी। मैं तो बहुत जन्मों का सोया हुथ्ा था । गुरु ने 
जगा दिया । मुरु के दब्द से तो मेरे समस्त दुखों का नाश हो गया ।! क्‍ 
सन्त सम्प्रदायों में गुष को सर्वश्रेष्ठ स्थान प्राप्त है। चरणदास तो कहते हैं: 
कि “यदि कहीं गुरु का वस्त्र भी प्राप्त हो जाए तो उसे चुमकर सिर माथे लगाना 
चाहिए । यदि गुरु के देश का कोई मनुष्य भी आता है तो उसे शीश नवाकर उसकी' 
परिक्रमा कर उसे शीश नवाना चाहिए। गुरु ने तो कृपा कर दर्शन दिए हैं और मेरे 
तो पाप धुल गए हैं। यदि मैं गुरु के द्वार पर जाऊं तो उसे देखकर बहुत ही प्रसन्न 
होऊंगा । वहीं से मैं तो उन्हें दण्डवत करू गा झौर दर्शन करके ही भ्रपता सर्वेस्व निछा- 
बर कर दंगा। फिर दोनों हाथ जोड़कर खड़ा रहूँगा । जो वे कहेंगे तभी मैं अ्रपना' 
स्थान ग्रहया करूगा। जो बातें वे मेरे प्रति कहेंगे उनको में सन्त में ही रखंगा। 
चरण दास को सुकदेव बतलाते हैं कि ऐसा जो गुरुमुख होता है वह राम को रिफ्रा' 
लेता है ।”* ' 
सहजोबाई ने तो गुरु को ईश्वर से भी बढ़कर माना है। वह कहती हैं कि 
राम को भले हो मैं बिसार दूं किन्तु गुद को कभी नहीं तजूंगी । मैं तो गुरु के बराबर 
हरि को भी नहीं समझती । गुरु हरि से ऊंचा है । हरि ने जग में जन्म दिया । गुरु ने 





१. जन दरिया हरि भक्ति को ग्रां बताई बाट। 
भूला ऊजड़ श्रापा था नरक पड़न के घाट । 
दरिया सतगुर सबद सौ मिट गई खँंचातान । 
भरम श्रन्घेरा मिट गया, परतसा पद निरबान | 
नह था राम रहीम का मैं मतिहीन जबान। 
दरिया सुध बुधग्यान दे, सतगुर किया सुजान । 
सोता था बहु जन्म का सतग्र दिया जगाय । 
जन दरियाल गूर सबद सौ सब दुख गइ बिलाय । 
सन्त सुधासार; दरिया साहब मारवाड़ वाले; पु० १०३, दूसरा भाग 8 
२. जो कहूँ गुर का वसतर थावे, हिये लगाय चूकि हग छंवाबे । 
गुर देख का मानव गश्राये, दे परिकरमा सीस नवाबे। 
कहाँ दया करि दर्शन दीने; मेरे पाप भये छीने। 
जो भ्रपने गुर द्वारे ज॑ये, देखता पौरि बहुत हरसेये। 
ह्वाई सूं दण्डोत जू कीजे, दरसत करि-करि सरबस दीजे। 
फिरि ठाँडो रह जोरे हाथा, बैठे जब श्राज्ञा दे नाथा। 
जो वोले सो मन में धरिये, श्रपने भ्रवगुन सबही हरिये। 
चरनदास सुकदेव बतावे, ऐसा ग्रमुख राम रिभावे। 
. सन्त सुधासार, दूसगा भाग; चरणदास; पृ० १६७- ८॥ 


हिन्दी व पंजाबी सन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली रद 


ही भ्रावागमन का मार्ग छुड़ाया । हरि ने तो पाँच चोर साथ लगा दिए। उनसे पीछा 
तो ग्रुष ने ही छुड़ाया । ईव्वर ने कुदुम्ब रूपी जाल चारों शोर लगाकर फेंसा दिया ॥ 
उस ममता की बेड़ी को आखिर गुरु ने ही काटा। ईश्वर ने तो रोग-भोग इत्यादि: 
लगा दिए किन्तु गुरु ने योग मार्ग द्वारा उन सबको छूड़ा दिया । हरि ने तो संसार में 
कर्मों का लेखा-जोखा लगा दिया है। ग्रात्मस्वरूप के दर्शन तो गुरु ने ही कराए हैँ । 
हरि ने तो अपने आप को मुझसे छिपा रखा था | गुरु ने ही दीपक लेकर उसके दर्शन 
कराए। मैं तो अपना तन वारती हूँ । हरि को छोड़ सकती हूँ किन्तु गुर को नहीं । 

स्पष्ठ देखा जा सकता है कि सन्‍त मत और सम्प्रदायों में गुद को कितना महत्त्व 
रहा है। क्या हिन्दी श्ौर क्या पंजाबी दोनों ही वर्ग के सन्‍्तों ने बढ़-बढ़कर ही गुरु 
महिमा गाई 

सिख गुरुओं में एक के बाद एक इस तरह दस गरुप्नों की योग्यतम परम्परा' 
चली । हिन्दी सन्‍्तों में कोई भी ऐसा सन्त नहीं है जिसकी गुरू गद्दी सुचारू रूप से चार 
या पाँच पीढ़ी भी चली हो । दस गुरुप्रों के पश्चात भी आदि ग्रंथ में संग्रहीत बानी को” 
गृरुवत्‌ ही माना जाता है। वह प्रतीक मात्र न होकर एक प्रकार से गृरु तुल्य ही है । 
इसीलिए कहा गया है । 

“शुरु प्रस्थ जी सान्‍यो प्रकट गराँ की देह । 

नामस्मरण--सन्‍्त साहित्य में नाम का प्रयोग साधारण श्रथों में नहीं होता ॥* 
ईंइवर के विभिन्‍न गुणों के कारण उसके विभिन्‍न नाम रखे गए हैं। नामस्मरशण ईश्वर-- 
स्मरण ही है। सभी धर्मों में इस नामस्मरण को एक विशेष स्थान प्रास है । सूफ़ियों 
की साधना “जिक्र कहलाती है। नामस्मरणा की प्रथा निर्गुण पंथियों की है। सन्‍्तों 
ने नामस्मरण को बहुत महत्त्व प्रदान किया है। हिन्दी सन्‍्तों की अपेक्षा नाम गुण- 
गान सिख गुरुओं में स्थान-स्थान पर अ्रधिक पाया जाता है। नानक ने ईश्वर का” 
पसतनाम”” भी कहा है। सिख किसी कार्य को प्रारम्भ करते समय सतनाम का उसी” 





१. राम त्जू पर गुर न विसारू गुरु के सम हरि को नहीं निहारू ! 
हरि ने जन्म दियो जग भोहि गुरु ने श्रावागमन छूटाहीं । 
हरि ने पाँच चोर दिये साथा, गरु ने लई छूटाय' अनाया | 
हरि ने कुटम्ब जाल में गेरी, गुरू ने काटी ममता बेरी । 
हरि ने रोग-भोग उरभायौ, गृूरु जोगी कर सब छुटायौ । 
हरि ने कर्म भर्म भरमायो, गुरु ने श्रातम रूप लगायौ । 
हरि ने मोस्‌ श्राप छिपायौ, गृर दीपक दे ताहि दिखायो। 
फिरि हरि बन्ध मुक्ति गति लाये गृरु ने सबही भर्म मिटाये । 
चरनदास पर तन वारू गुरु ने तू हरि कू न विसारू। 
द सन्त सुधासार; दुसरा भाग; सहजोबाई; पृ० १८१ ४ 


र्पोरं सत साहित्य 
हुप में उच्चारण करते हूँ जिस रूप मे हि दू श्री गरोशाय तम का प्रयोग करते हैं । 
नानक ने कहा है कि “स्वामी सत्य है, उसका नाम सत्य है ।”" ईदवर के भ्रसख्य नाम 
होने के कारण उसे असख्य भी कहा जाता है । 

नामो की विधि त॒ता से जो भेद पदा होता है उसे दूर करने के लिए नानक का 
कथन है कि “तेरे नाम ग्रसख्य हैं, तेरे स्थान भी अ्सख्य है, तेरे अ्रगम्य लोक भी अ्रसख्य 
है, प्रसख्य कहते हुए भी मानो ऐसा प्रतीत होता है कि सिर पर भार पड रहां हो । 
अक्षरों के सहारे ही हम तेरा नाम लेते हैं। भ्रक्षरों के सहारे ही हम तत््तविचार करते 
है। भ्रक्षरो से ही तेरा हम गुणगान करते है। श्रक्षरों से ही हम वानी बोलने श्रौर 
लिखते हैं। तेरे साथ हमारा जो सम्बंध है उसे हम श्रक्षरों से ही व्यक्त करत है। उ ही 
से तेरे नाम का हिसाब लगाते हैं। कि तु जिसन उन श्रक्षरों को लिखा है वह तो उन 
प्रक्षरों की सीमा से भी परे है--तैरी सृष्टि के समान ही तेरा नाम भी महान है । एसा 
कौन सा स्थान है जहाँ तेरा नाम नही है, तेरे नाम की महिमा गान करने की भला मेरी 
क्या विसात है / 

उनके जीवन को घिक्कार है जो घम के नाम से रोटी कमाते हैं या प्रभु का 
नाम लिखकर बेचते है | नाम के विषय मे तो कोई ग्रन्तिम शब्द नही कह्ठा जा सकता । 
नाम को कल्पनाग्रो से भी रहित माना गया है। कई नाम के लिए श्रोकार” का भो 
व्यवहार करते हैं। तःतो मे ईश्वर के लिए वष्णव नाम हरि, गोवि द, राम, नारायरा 
श्रादि नामों का भी व्यवहार क्या है। कबीर ने राम को तिगुण ब्रह्म का ही पर्याय 
माना है। कबीर ने कहा है कि “ताम का नशा उतरता नही । और नशे तो क्षण क्षण 
मे उतरते ही जाते है कि'तु नाम रूपी यह नशा तो दिन प्रतिदित बढता ही जाता है। 
देखने मात्र से यह चढता है श्रोर सुनते ही हृदय मे चोट करता है । सीधा यह सुरति मे 
ही ले जाता है। इसका प्याला जो भी पीता है वह मतवाना हो जाता है। गरिका, 
सदना कसाई नाम रस को चखकर ही मुक्ति पा गए थे। नाम तो गूगे के गूड के समान 


१ साथा साहिबु, साचा नाइ, जपुजी साहब, पद ४। 
२ भ्रसख नाँव, झसस थाँव। 

पभ्गम झ्गम झसख लोग, भसख कहहि सिरि' भारू होइ। 

प्रखरी नामु भ्रखरी सलाह प्रखरी गिप्मानु गीत गुण गाह। 

अखरी लिखणु बोलणु वाणी, प्रतरा सिरि सजोग बखान । 

जिति लिखे तिस्र सिरि नाहि जिव फुरमाए तिव तिव पाहि। 

जेता कीता तेता नाउ, विशु नावे नाही को थाउ। 

कुदरति कवण कहा बीचारू, बरिश्रा न जावा एक बार । 

जो तुधु भावे साई भलीकार तू सदा सलामत निरकार । गु० प्र० सा०। 
ह गृग तिन्‍्हा का जीविशभ्रा जि लिखि बेचहि नाउ । मानक | 
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ही है जिपे खाने वाला ही समझ सकता है किन्तु उत्तका वर्णन नहीं कर सकता ।' 

सिखों में प्राथंना को बहुत ही महत्त्व प्रदात किया गया है। प्राथंता का भ्राघार' 
तामस्मरण ही है। गुरु ग्रंथ साहिब तो ईइबर की नाम महिमा से भरा पड़ा है। प्रत्येक 
सिख से यह श्रपेक्षा की जाती है कि प्रातःक्ाल वह जपुजी साहिब का पाठ करे | 
उसका आशय केवल ईश्वर की धारणा को अपने मन में बनाए रखना ही है। जपुजी” 
साहिब के साथ-ही-साथ कई लोग श्रासा दी वार का पाठ कर लेते हैं। संध्या को रहि- 
रास औझौर निद्रा से पहले सोहिला का पाठ किया जाता है। सोहिला में ईश्वर एवं' 
संसार के प्रति अपेक्षित कतंव्यों का निर्देश है। गुरु गोविन्दर्सिह के समय तक तो इस 
नामस्मरण और प्रार्थना की प्रणाली ने निश्चित रूप धारण कर लिया था | 

ग्रमरदास का साधक कहता है कि तेरे नाम को ही मत में बसाना चाहिए | 
जिनके मन में नाम का वास हो गया है उन्होंने नाम को प्राप्त कर लिया है। मेरा" 
ग्राधार तो सच्चा नाम ही है। उसी ने मेरी सारी भूल को हर लिया है। नाम ही से 
गये का नाश होता है। नाम से दुःखों का नाश हो जाता है श्रौर ईईइवर को समभने की 
सद्बुद्धि प्राप्त होती है। मन तो चंचल होता है इसमें स्थिरता नाम ही से आती है ।* 

नामस्मरणा का तात्पर्य कोई बाहरी साधना से नहीं है श्रौर न ही किसी पविक्र 
दब्द को मंत्रवत्‌ दोहराना ही है। किसी शब्द को दृहराने मात्र से भला क्‍या होता 
है ? क्रिसी वस्तु के रटने मात्र से वह वस्तु प्राप्त नहीं हो जाती । “राम कहने मात्र 
से संसार को मुक्ति मिल जाए तो खांड शब्द कहने मात्र से ही हमारा मेँह मीठा हो” 
सकता है। यदि आ्राग कहने मात्र से पाँव जलने लगे या पानी कहने मात्र से ही प्यास 
बुक जाए तो संसार में भी सुक्ति के भागी हो जाएँगे ।3 बार-बार किसी वस्तु के” 
नाम को दोहराने से भला क्‍या होता है ? मनुष्य के साथ-साथ तोता भी तो हरि का 


१. नाम अ्रमल उत्तरे न भाई। 
श्ौर अमल छिन-छिन ददरे, बढ़ि उत्तरे, नाम भप्रमल दित्त बढ़े सवाई । 
देखत चढ़े, सुनत हिय लागे, सुरत तन देत धुनाई। 
पियत पियाला भये मतवाला, पायो नाम मिटि दुचिताई। 
जो जन नाम श्रमल रस चाखा तर गई गनिका सदन कस्माई। 
कहे कबीर गूंगे गृड़ खाया, बिन रसना करे बड़ाई। 

सन्त सुधासार; कबीर; प्र० भा०, पृु० १०६ 8 
गुरु ग्रन्थ साहिब; राग आसा; महला ३॥ 

३. पण्डित वाद बदंते ... झूठा । 
राम कहयो दुनिया गति पावे, खाड कहयां मुख मीठा । 
पावक कहयां पाँव दे दाके, जल कहि त्रिषा बुकाई । 


२८६ संत-साहित्य 
नाम लेता है किन्तु उसको भला क्यों मुक्ति नहीं मिलती ?* राम नाम जपता हुआ 
मनुष्य तो अ्रपने को काल से भी बचा सकता । 

फिर यह प्रइन होता है कि यदि ऐसी बात नहीं है तो नाभ-साथना का बया 
स्वरूप या ढेंग है ? कोई भी साधना प्रथमावस्था में बाह्य साधना ही होती है | यहाँ मन 
का सत्य रूप होता श्रावश्यक है। सुमिरन से धीरे-धीरे बाहरी तत्व परे हो जाते हैं 
ध्ौर प्रार्थनात्मक मनोवृति की चरम सीमा पर शभ्रोठों का जाप छूट जाता हैं भोर 
अजपा जाप प्रारम्भ होता है। भ्रजपा जाप में जीभ या माला की साधना का महत्त्व नहीं 
रह जाता इसलिए ही उसे अजपा नाम दिया गया है । इस स्थिति में श्रात्मा भीतर- 
ही-भीतर ईश्वरीय भावना के समक्ष समर्पित कर देती है। फिर शब्दोच्चारण की : 
ग्रावश्यकता नहीं रह जाती । प्रत्येक छिद्र उस समय ईश्वर का युण-गान करने लगता 
है । जब यह दशा स्थिर हो जाती है तो श्रनाहुद शब्द सुनाई देने लग पड़ता है। उस 
समय ' मनुष्य का ध्यान श्रनाहद की भोर हो रहता है। इसी श्रवस्थ। को निर्गुणियों ने 
लौ कहा है। इसके लिए “पद्मासन की श्रवस्था में हृष्टि को श्रन्तर्म करना पड़ता 
है। उसके बाद ग्रजपा-जाप प्रारम्भ होता है भ्रौर श्वास में सुरति को लगा दिया जाता . 
है। समस्त इन्द्रियों को वश में करके सुरति को इवास' में लगा देना होता । उस समय 
बिता माला या जीभ के भ्रन्तर में नामस्मरण होता ।”* 

हृदय कमल में सुरति को धारण कर जो श्रजपा जाप करता है तब विमल ज्ञान 
का उदय होता है ।? किन्तु इस नामस्मरणा की प्रथम अ्रवस्था माला और हृदय से हो 
प्रारम्भ होती है। सुन्दर दास कहते हैं कि सुमिरन दो प्रकार का होता है। एक तो 
जिसका उच्चारण जीभ द्वारा होता है दूसरा जिसका कि स्वरूप माला द्वारा होता है ।* 

नामस्मरण तीन प्रकार का माना गया है (१) जाप (२) श्रजपा जाप (३) 
अनाहद | जाप माला या रसना के श्राधार से किया जाता है। श्रजपा की श्रवस्था में 
स्राधक बाह्य ग्रवस्था का त्याग कर शआ्रांतरिक भ्रवस्था में पहुँच जाता है | भ्रनाहद के द्वारा 


१. नर के साथ सुआा हरि बोले, हरि परताप न जाने । 
कबीर ग्रन्थावली पृ० १०३१ । 
२. पद्मासन सूं बेठिकरि श्रस्तर हृष्ठि लाव। 
दया जाप अजपा जपो, सरति स्वाँस में लाव । 
दया कहयों गुरुदेव ने कूरम के ब्रत लेहि। 
सब इन्द्रितकं रोकि करि सुरत स्वाँस में देहि 
बिन रसना बिन माल कर श्रन्तर सुमिरन होय । 
३, हृदय कमल में सुरति धरि, श्रजपा जपे जो होय । 
द सन्‍त सुधासार; द्वि० सं०, पृ० २०४॥ 
४« सुन्दर ग्रंथावली; पुरोहित हरनारायण; ज्ञान समुद्र, पृू० १६। 
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साधक अपनी आत्मा के गृढ़तम प्रदेश में प्रवेश करता है। सभी स्थितियों से परे वह 
प्रनाहद में कारणातीत हो जाता है । उनके बाद की श्रवस्था जाप, प्रजपा, भ्रनाहुद भ्रादि 
'के भी ऊपर है। यहाँ सुरति शब्द में ही लीन हो जाती है । 

इसी नामस्मरण की महिमा क्‍या पंजाबी झौर क्या हिन्दी सभी सन्‍्तों ने गाई 
है। नाम तो निर्गश भ्रौर सगुण के ऊपर है । नाम तो मूल है उसी से निगुण रूपी बीज 
श्रौर सगण रूपी फल और फूल पल्‍्ला वित होते हैं।' नाम रस तो भाई ऐसा है कि श्रागे- 
श्रागे तो वह जलता हुआ चलता है और पीछे-पीछे हरियाली होती है । ऐसे ध्षृक्ष को 
बलिहारी है जिसके सूल के न रहने प्र भी फल लगते हैं । है भाई उसका रस तो 
श्रत्यन्त कड़वा ओर खट्दा है । साधते-साधते उसे साध लिया है। जो नद्या करता जानता 
है वही उप्ती नाम झपी नशे को समझ सकता है | उसे सूँघते ही पागल हो जाते हैं ओर 
पीते ही मर जाते हैं। जो जन राम रस पीता है उसके सिर पर तो घड़ होता ही नहीं । 
घरमदास ने तो उस रस को पिया है।' नाम की महिमा तो ऐसी है कि नामस्मरण से 
“मैं ईइबर का नाम लेता हुआ ईश्वर मय हो गया हूँ। मैं तेरे नाम पर भ्रपने श्रापको 
स्यौछावर करता हूँ जिसके कारण तुझे देखने में मैं सफल' हो सका हूँ ।”3 

सच्चे नाम की कीमत कही ही नहीं जा सकती । कथनी में उस नाम की कीमत 
को श्रॉकने का प्रयास करना ही मूर्खता है । सारी सृष्टि का राजा भी भ्राखिर दूःखी 
हा रहता है । जो हरि का नाम जपता है वही सुखी हो सकता है। लाखों-करोड़ों ही 
बन्धन क्यों न पड़ें, किन्तु हरि का नाम लेते ही मनुष्य तर जाता है। गुरु श्रर्जुन देव 
कहते हैं कि माया से प्यास नहीं बुभती किन्तु हरि का नाम लेते ही प्यास बुझ जाती 
है। जिस मार्ग पर तू श्रकेला चल रहा है वहाँ पर साथ-साथ हरि का नाम लेता चल । 





१. सत्त ताम सबतें न्‍्यारा, निर्गुन सर्गून सब्द संसार | 

निर्गुण बीज फल फूला साखा ग्यान आप है भूला। संतसुधासार; कबीर; पृ० १०० 
२. नाम रस ऐसा है भाई । 

श्रागेआगे दाहि चले पाछे हरियर होई। 

बलिहारी जा वृक्ष की जड़ काटे फल होइ । 

प्रति कड़वा खट्टा घना रे, बाको रस है भाई । 

साधत-साधत साध गयो है श्रमली हो सो खाई। 

सूँघत बौरा भयो हो पीयन के मरि जाई। 

नाम रस जो जन पीए धड़ पर सीस न होइ | 

धरमदास पी छंकित भये हैं और पिये कोई दासा। 

संत सुधासार; धरमदास; दृ० ख०, पु० ५॥ 
. ३ सन्त सुधातार; कबीर; प्ृ० १२२। 

५ रहिरास ॥ 


श्घ८ संत साहित्य 
ऐसा नाम क्यो न लिया जाए जिमके स्मरण से परम गति प्राप्त होती है।' स तो ने 
तो विचार कर यही कहा है कि एक नाम का ही स्मरण करो | कि तु जाप अजपा या 
ग्रनाहद ही तक नाम नहीं रहता वह तो इनसे भी आगे जाता है। कबीर कहते है कि 
जाप करने वाले की भत्यु होगी। श्रजपा भ्रौर भश्रनाहद तक कि स्थिति तक भी जो 
पहुँचेगा उसकी मृत्यु होगी कि तु जिसने सुरति को सबद में मिला लिया है वही काल 
के बधनों से मुक्त हो सका है | 

रज्जब कहते है कि ताम बिना किसी का उद्धार नही हुश्नां है। नाम के भ्रभाव 
मे तो सब पाखड मात्र है। भेष, तीथ, व्रत, दान, पुण्य भ्रादि सब 'ूठ है। जप तप 
झ्रादि समस्त सकट के माग ही हैं। लौ नही है तो इनका कोई म्‌ यः मरी । पान, फल 
फूल आदि से कोई लाभ नहीं । नाता विधि धम आदि हुरि स्मरण के बिना व्यथ है। 
नाम रूपी नाव पर चढ़ के भव सागर के पार जा सकते हैं।' 

इस नामस्मरण का उद्दश्यः ईश्वर से कुछ माँगना नहीं होता । प्राथना केवल 
शारीरिक सुख या सपत्ति प्राप्त करने के लिए नही की जाती | यह ता एक प्रकार की 
साधना है, तपस्या है। उसका ध्येय ईश्वर से भीख माँगना नहीं होता । पहली त्रात 
तो यह है कि साधक को कुछ माँगने की ग्रावरयकता ही नहीं रह जाती। वह तो भौनिफ 
सुखो से परे हो जाता है। दोनो भाषाग्रों के सतो ने नामस्मरण को एक हो सी 
मायता क्रुदान की है। 

ब्रह्म को सत्ता भ्रौर एकता से विश्वास---इन स त कवियों में विचार और दशन 
की समानता तो है कि तु उनकी साधना पद्धति में यत्र तत्र विभ नता भी है। उटोने 
ब्रह्म की सत्ता श्ौर एकता मे तो विश्वास किया ही है। उ होने माना है कि ससार को 


१ सगल सृष्टि का राजा दुखिया, हरि का नामु जपतु होइ सुखिभ्रा । 
लाख करोरी बधन परे, हरि कानाम जपत निसतरे । 
अनिक भांया रग तिख न बुझावे, हरि का नाम जपत अ्रघावे। 
जिहि मारग इहु जात भ्रकेला, तह हरि नामु सगि होत सुहेला । 
ऐसा नाम मन सदा धिश्राइए तानक गुरुमुखि परम गति पाइए। 
सुखमनी, गुरु श्रजुनदेव, पृ० ४ ॥ 
२ नाम बिना नाही निसतारा और सब पाखड पसारा। 
भरम भेष तीरथ ब्रत भ्राप्ता, दान पृण्य सब गल के पासा। 
जप तप सकट सूना, लो बिन लागत सब पलूता। 
पान फूल फल दृधाधारी, मन भमनसा बिगरे सब ख्वारी। 
नाना विधि धारे बहुधर्मा हरि सुभिरिण दिन कटत न कर्मा। 
जन रज्जब रत भत रकारा, नाम नाव चढि उतरे पारा। 
सत सुधातार, रज्जब, पृ० ५१७॥ 


$ 
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चलाने वाला ईश्वर ही है । उसी को हिन्द श्रौर मुसलमान मान रहे हैं । 

बड़थ्वाल के मतानूसार हिन्दुप्नों ने हर एक देवता के दो रूप लिए हैं। व्याव- 
हारिक और पारमाधिक। संसार में ये ईश्वर के किसी पक्ष का समर्थन करते हैं। ब्रह्मा 
शोर महेश तो केवल व्यावहारिक रूप ही हैं।' पारमाथिक रूप में उनकी एकता को 
स्वीकार किया गया है। भौर यह माना है कि ईश्वर एक है। व्यावहारिक रूप में उसके 
जितने भी रूप हैं वे उसी पारमा्थिक रूप के प्रधीन हैं। मेक्समूलर ने हिन्दुप्रों के 
बहुदेववाद के मूल में एकेशवरवाद की भावना को ही स्वीकार किया है । इसे मैेकक्‍्स- 
मूलर ने ऐलोथिज़्म (बहुदेववाद) कहा है | हिन्दुप्ों के धर्म का स्वरूप श्रार्यों के उसी 
रूप मे प्रारम्भ हुआ जहाँ से प्रकृति की पूजा प्रारम्भ हो गई थी । कालांतर उसमें शक 
भौर हण सम्यताग्रों का मिश्रण होता गया । | 

बौद्धों का एक धर्मंगुरु है, ईसाइयों का एक ईसा मसीह है, मुसलमानों का 
एक पैगम्बर है जो उनका सव्वश्रेष्ठ धामिक पुरुष है किन्तु हिन्दुओं का कोई एक धर्मंगुरु 
या पेगम्बर नहीं है। इस धर्म में तो भारतीय इतिहास में समय-समय' पर श्राने वाली 
विभिन्‍न सम्यताशों का एक प्रकार से सम्मिलन ही होता रहा । कितनी ही सम्यताएँ 
और संस्क्ृतियाँ इसमें श्रात्मसात हो गईं । “हिन्दु” शब्द ही विदेशी है। 

भारतीय विचारधारा में ब्रह्म को लेकर काफी लिखा जा चुका है | इन सन्‍्तों 
ने अपने श्रापको ईश्वर का अनुचर मानकर अपने ईश्वर सम्बन्धी विचारों को महान 
बनाया है । इस्लाम का भ्रल्लाह निर्गण ब्रह्म से भिन्‍न है। इस्लाम का अल्लाह तो एक 
प्रकार का शहंदाह है जो सातवें श्रासमान पर रहता है। वह न्यायकर्ता है। उसके 
ऊपर कोई नहीं है। कुरान का अल्लाह भय का भगवात है । ईदवर की दया का उल्लेख 
कुरान में बार-बार आाया है किन्तु फिर भी बाइबिल का भगवान जहाँ प्रेम पर जोर 
देता है वहाँ पर कुरान का अल्लाह भय पर अपना श्राधार स्तम्भ खड़ा करता है। 
ईश्वर का उक्त स्वरूप निर्गणियों को मान्य नहीं है। उनका ईश्वर तो घट-घट में व्याप्त 
है । कबीर कहते हैं कि---. 

सुसलमान का एक खुदाई। 
कबीर का स्वामी रहा समाई | 

सन्‍्तों का झ्राधार भय की श्रपेक्षा प्रेम रहा है । सन्‍्तों ने मच्दिर या मस्जिद 
को ही ईश्वर के स्थान नहीं माने हैं। उनका ईश्वर तो हर जगह व्याप्त हैं। उस पर 
तो लाख सोचो फिर भी सोचते नहीं बनता। इसलिए निर्मणियों ने नकारात्मक 
प्रणाली का अनुसरण किया है । 


१. हिन्दी में लिर्गुण सम्प्रदाय, पीतास्वरदत्त बड़थ्वाल, श्रनु० प० रा० च०; 
पृ० ६५। ््ि 
२. सोचे सोच न होवई जो सोचे लखदार । नानक; जपुजी साहिब । 


२६० संत-स।हित्य 


निर्गुणियों ने बह्म की सत्ता में विश्वास कर यह माना है कि वह चराचर में व्याप्त 
है । कबीर ने तो सत्य के निर्मण स्वरूप को ही ब्रह्म की संज्ञा प्रदान को है । कबीर ने 
ब्रह्म की सत्ता को व्यक्त करने के लिए कई नाम और भी दिए हैं । सुन्दरदास ने जगत 
और ब्रह्म को भ्रभिन्‍्त ही माना है । 

सुन्दर जाने ब्रह्म में, ब्रह्मणगत है नांहि ! 

ये संत श्रद्वत के द्वारा वहाँ पहुँच सके हैं जहाँ पर सब ब्रह्ममय' हैं । ब्रह्म निरीह, 
निरामय, निर्गण है। वह बाहर श्रौर भीतर व्याप्त है । यह श्रत्यन्त सूक्ष्म है ।) कबीर 
ते व्यावहारिक झूप में ही हश्य जगत को सत्य माता है'। नामदेव ने इस प्रपंच को ब्रह्म 
की लीला ही कहा है। 

६8 प्रपंच ब्रह्म की लीला, बिचरत श्रान न होड़ । 
न्दोग्य उपभिषद्‌ भी कहता है कि “सर्व खल्विदं ब्रह्म” किन्तु ईश्वर उस रूप 
में नहीं है जिस रूप में वह दिखाई देता है। कबीर ने तो ब्रह्म की माया को खलक में 
ही माना है । 
खालिक खलक-खलक में खालिक, सब घद रह्यो समाई ।* 

कबीर ते तो ब्राह्मण उसे ही कहा है जिसमें ब्रह्म का निवास है। कबीर कहते हैं 
कि ब्रह्म तो निर्मुणा भर सगुण से परे है। वेद कहते हैं कि सगुरा से श्रागे निर्गुण है 
किन्तु निर्गण भर सगुण दोनों ही विचारों को-भ्रलग रखकर देखो तो प्रतीत होगा 
कि वह तो समस्त धामों में व्याप्त है ।* जैसे जल को जीवन के राग्र-द्वेष नहीं लग 
प्कते उसी प्रकार यह समस्त जगत ही ब्रह्म में है किन्तु फिर भी ब्रह्म को जगत के 
विकार नहीं लगते ।” सभी की उत्पत्ति तो ब्रह्म विन्दु से ही हुई है। सारे संघार में कितनी 
ही विभिन्‍नता क्‍यों न रहे किन्तु माटी तो श्राखिर एक ही है। कुम्हार कितने ही प्रलग- 


..._), कबीर प्रंथावली । 

२. सम्तवानी संग्रह; पृ० १०८॥ 

३. ब्रह्म निरीह निरामय तिर्गुण, नीति निरंजन और ने भासे । 
ब्रह्म भ्रतण्डित, ग्रधऊरघ लग ब्रह्महि खह ब्रह्महि दासे । 
सुन्दर भ्ौर कछु मति जानहु, ब्रह्महि देखत ब्रह्म तमासे । सुन्दरविलात ॥ 

४. सन्त सुधासार; पृ० ४५। द 

५- सन्त सुधातार; कबीर; पृ० ६६ प्रथम खण्ड । 

६. वेद कहे सरगुन के श्रागे, निर्शणं का बिसराम। 
सरगुन निरगुन तजहु सोहागिन देख तबहि निज घाम | कबीर । 

' ७. जल को न लागे कछ्ु जीवन के राग-द्वे ष, उन्हीं के किया कम उन ही के तार हैं। 
तेसों ही सुन्दर वह ब्रह्म में जगत सब, ब्रह्म को न लांगे कछु जगत विकार | 
क्‍ . सन्त सुषासार; सुन्दरदास; पृ० ६१४॥ 
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अलग तरह के बर्तन बनाता है किन्तु मिट्टी तो श्राखिर एक ही होती है ।' 

किन्तु ब्रह्म के ठीक-ठीक स्वरूप का पता हर कोई नहीं लगा सकता । यारी 
साहब कहते हैं कि यह तो अच्चे के हाथी के समान ही हैं जिसके हाथ उसका जो भाग 
श्रांया उसने उसका वैसा ही वर्णन कर दिया | जिसने जसा भ्रनुभव किया वैसा ही उसे 
बता दिया । उसका वास तो हुदय में ही होता है किन्तु अच्चे' को भला आरसी में अपना 
प्रतिविम्ब भी कंसे दिखाई दे ? मूल ही का पता उसको नहीं लगता तो भला और श्रन्य 
भागों की बात ही क्या ? अपने ही स्वरूप को ठीक तंरह से नहीं देख सकता है । 
चह।तो सामने ही है| यारी साहब मारवाड़ वाले तो कहते हैं कि हमारी जाति ही 
ब्रह्म की है। माता-पिता राम ही हैं। हमारा गृह सुन्‍्न में है भौर भ्रनहद में हमारा 
विश्वाम है ।२ 

ब्रह्म एक है इसलिए ब्रह्मज्ञानी का भी एक ही स्वरूप होता है। ब्रह्म्ञानी के 
साथ प्रश्नु का वास होता है । ब्रह्मशानी को नाम ही का आधार होता है। उसका 
पारावार नाम में हो होता है। ब्रह्माज्ञानी श्रहुं का त्याग कर देता है। उसकी मति में 
परमानन्द का वास होता है । उसके घर सदानन्द विराजता है जेसे श्राकांश में शीत, 


१. चारे वरन आपसे सश्षु कोई, ब्रह्म बिन्दू ते सम श्रोपति होई । 
माटी एक सगल संसारा, बहु बिधि भांड़े घड़े कुम्हारा । 
गुरु ग्रन्थ साहिब; गुरु भ्रमरदास; राग भेरठ; म० रे; प० २-३, पृ० ११२२ । 
. आँधरे को हाथी हरि, हाथ जाको जैसो ग्रायो | 
बूकी तिन तेसो तैसोई बनायो है। 
टकाटोरी देनरेव हिंये हू के फूटे नेव । 
श्रॉधरे को आरसी में कहा दरसायों है। 
' पल की खबर नांहि जांसों यह भय मुलंक । 
वाको विसरि भोद उरने उरभायों है। 
आपनो सरूप रूप आपु माँहि देखे नांहि। 
कहो यांरी आाँधरे ने हाथी कसो पायो है। 
सन्त सुधापार; यारी साहब; दृ० भा०, पु० ७४-७५ ॥ 
जात हमारी ब्रह्म है, मात-पिता हैं राम ॥ 
गिरह हमारा सुन्त है, अनहुद है विसराम । ल० छु० सा०; मारवाड़ वाले 
यारी साहब; दू० भा० पृ० १०९। 
४, ब्रह्मज्ञानी के एके रंग, ब्रह्मज्ञानी के संसे प्रभ्न॒ जंग । 
ब्रह्मत्ननी के नामु आधारू, ब्रह्मज्ञानी के नामु परिवारू । 
ब्रह्म गिय्मानी सदा सद जपत, ब्रह्म गिप्राती भ्रह बुधि तिझ्रागत । 
कहा गिश्नानी के सति परमानन्द, ब्रह्म प्रिश्नानी के घर सदानन्द | 


नए 


हा 
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घाम, पवन ग्रादि-प्रादि रहते हैं, मेघ भी श्ाते हैं किन्तु उनसे फिर भी झाकांश अलिप्त- 
सा रहता है। उसी प्रकार यह सृष्टि बह में है । ब्रह्म तो निष्कलंक रहता है। सृष्टि के राग- 
ढेषों का उस पर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ता है।' 

९/ पूर्ण ब्रह्य--जो व्यक्ति ब्रहा को परिमित शोर परिमाण में जानता है वह 
तो केवल बातों में ही बैकँठ की प्रशंसा करता है। वह वास्तव में नहीं जानता कि 
बेकुण्ठ कहाँ पर है ? वे लोग कहते हैं कि “जानते हैं, जानते हैं, हम ब्रह्म के पास हैं ।/ 
ऐसे व्यक्तित सच्चे मन झौर उपदेश पर कभी नहीं विश्वास करेंगे । वे कथन को तो 
तभी सत्य मानेंगे जब उनके श्रहं का विवाश्ष होगा । जब तक उसके मन में बेकूँठ की 
ग्राशा है वह प्रभु के चरणों के पास नहीं जा सकता ।* पूर्णो बह्मानुभृति होने पर 
मनुष्य ऐसी बातें नहीं करेगा । निर्गुणियों ने ईश्वर यह है न कहकर ईश्वर यह नहीं 
है, इस प्रणाली का अनुसरण किया। इस प्रणाली का अनुगमन उपनिषदों ने “स एफ 
नेति-नेति झ्रात्मा” कहकर किया है। कबीर ने कहा कि वह शवों है ।? 

ब्रह्म की पूर्णाता तो उसके नामों में कतई नहीं है । उसके पूर्ण रूप का तो 
विचार किया ही नहीं जा सकता । उसके अस्तित्व या भ्रनस्तित्व के लिए सोचकर 
कुछ भी नहीं कहा जा सकता । ताकिक रूप से न तो यह सिद्ध किया जा सकता है कि 
वह है श्लौर न यह कि वह नहीं है । बुद्धि तो केवल इन्द्रिय गोचर पदार्थों की ही थाह 
पा सकती है। इच्धियातीत पदार्थों की नहीं । इसलिए ही वानक ने कहा है कि तेरे 
श्रसंस्य नाम हैं और असंख्य स्थान हैं। ऐसा कोई भी स्थान नहीं जहाँ तेरा वास न 
हो ।४ वह सत्य ओर सुन्दर है, भ्रानन्द रूप है, माया श्रौर वाणी से परे है। 

चारों वेदों ने उसे नेति-नेति कहकर पीछे छोड़ दिया है। नानक के कथनता- 


डह्य गिश्नानी सुख सहज निवास, नानक ब्रह्म गिग्नानी का नहीं विनास । 
द गुर ग्रन्य साहिब; सुखमनी; गुरु अर्जुनदेव; पद १४ ४ 
१. शीत घाम' पवन गगन में चलत श्राइ, गगन अ्रलिप्त जामे मेघ हू झ्रंजन है । 
: तेसे होसुन्दर यह सृष्टि एक ब्रह्म माँहि, ब्रह्म निःकलंक सदा जानत महन्त है ४ 
सुन्दर ग्रन्थावली; सुन्दर दास; पृ० ६१५ $ 
२. जो जन परमित परमनु जाना, बातन ही बेकूँठ समाना। 
ना जाना बेकुठ कहा ही जानु, जानु सभि कहहि तहा ही । 
कहन कहावन नह पत्तिवई, हे तड मनु माने जा ले हउमें जई है । 
जब लगु मन बेकूंठ की भ्रास, तब लगु होई नहीं चरन निवास । 
कह कबीर वह कही मैं काहि, साध संगति बेकुण्ठ आहि। 
| सन्त कबीर; रामकुमार वर्मा; पृ० १२ 8 
३. प्रत्प वरण बाके कुछ नाहि। ... कबीर सन्त बानी संग्रह; पृ० १६ $ 
४. असंख नाव, भ्रसंख थाव--नानक; जपुजी । 
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नुसार “जब सबसे पहले कोई नहीं था उस समय सत्य रूप ईइवर ही था। जब युगों 
का विभाग होने लगा उस समय भी वह सत्य था। वह सत्य है श्रौर भविष्य में भी 
सत्य ही रहेगा ।”* नत्ानक के साधक ने सत्य को ब्रह्म का पर्याय ही माना है। बहा के 
विषय में जितना भी कहो फिर भी कहने को रह ही जाता है। सुन्दरदास कहते हैं 
“बह है भी भौर नहीं भी । उसको दोनों के बीच देखना चाहिए ।”* उसकी शअ्रवस्था 
तो मोक्ष और मुक्ति से भी परे है । नानक ने उसे भ्रबोल और बोल के मध्य माना है । 
इसलिए सन्‍्तों ने उसको विशेषणों से परे माना है । 
(तरह के स्वरूप शोर सत्ता के विषय में इन सन्‍्तों के विचार प्रायः एक से रहे 

: हैं किन्तें ब्रह्म को लेकर उसकी साधना-पद्धति में विभिन्नता है। व्यावहारिक रूप से' 
हिन्दू पुराणों में तीत लोकों की ही कल्पना की जाती है। कबीर पन्थियों ने निर्गण 
को दो लोक से ऊपर माना है। बीच के दो लोक सुन्न और भूंवर गुहा कहे जाते हैं । 
सुन्न तो बोद्धों के शुग्यवाद का ही दूसरा स्वरूप है। दरिया का श्रभय' सत्य लोक इन 
तीनों लोकों से ऊपर है। नानक ने सचखण्ड को सर्वोच्च लोक माता है। वहीं निरकार 
का वास है। वह स॒ष्टि की रचना कर उसे अपनी हृष्ठटि से निहाल' कर रहा है। साधक 
वहाँ पहुचकर देखता है कि वहाँ ब्लनेक खण्ड हैं, अ्रनेक लोक हैं, श्रनेक ब्रह्मांड हैं । 
कथनी से तो |उसका अन्त प्राप्त ही नहीं किया जा सकता ।? किन्तु इसका यह झाशय 
नहीं कि इन सच्तों ने ब्रह्म का निवास किसी लोक विशेष में साना है। उसकी माया 
तो चारों श्रोर व्याप्त है। जहाँ देखो तो वही-वही हृष्टिगत होता है ।* चारों श्रोर तो 
वही है, ईश्वर ही है। ईव्वर के बिना कोई नहीं है। ज॑से एक सतत होता है भौर उसमें 
मोती झ्ोतप्रोत रहते हैं उसी प्रकार ब्रह्म में सृष्ठि रूप है ।* बार-बार सन्‍्तों ने एक स्वर 
से यही कहा है कि ब्रह्म तो घट-घढ में व्याप्त है । 
क्‍ ईश्वर के लिए सन्त साहित्य में अ्रलख, भ्रगम, अविताशी, सत्य, निरंजन प्रादि 
विशेषण उपलब्ध होते हैं। इनके श्रतिरिक्त श्रबिहुड़, श्रताहुद, दरिया, सागर, रमेया, 
प्रीतम, सम्पत्ति, कारीगर, कुम्हार आदि अनेक नामों का व्यवहार हुआ है । ईश्वर के 
बेष्णव नाम: हरि, गो विन्द प्रादि का प्रयोग भी ईश्वर के नाम के लिए ही हुग्ना है । 


१. आदि सच्चु जुगादि सचु, नातक होसी भी सच्चु । गुर नानक; जपुजी । 
२. सुन्दर ग्रन्थावलो; ज्ञान समुद्र; पृ० ४४ | 
३. सच खण्ड, वसे निरंकारू, करि-करि वेसे नदरि निहाल । 
तिये खण्ड मण्डल बरमण्ड, जो को कये त शभ्रन्त न भ्रन्त । 
कै .. गुरु नानक देव; जपुजी साहब; प० ३७।. 
४. तीन लोक के ऊपरे अभ्रभयलोक विस्तार। 











........ सत्त सुकृत परवाता पावरू पहुँचे जाय करार । सन्तवानी; भाग १, पृ० १२३। 
..... #. हिन्दी में निर्गुण सम्प्रदाय; पीताम्बर दत्त बड़थ्वाल; पृ० ११५। 
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साधता पद्धति--ब्रह्म की उपासना में हिन्दी श्रौर पंजाबी सन्‍्तों की साधना- 
पद्धति में थोड़ा-बहुत श्रन्तर श्रवश्य रहा है। सर्वात्मवादी तो थे किन्तु निकट से देखने 
पर सबके अपने-अपने मार्ग स्पष्ट दृष्ठ्रिगत होते हैं। वेदांत की भाषा में इनकी साधना 
में तीन प्रकार की साधना के दर्शन होते हैं--१. भ्रह्देत २. भेदाभेद भौर ३. विशिष्ठाद्वेत । 
कबीर को बड़थ्वाल ने श्रद्देतवादी माना है । दादू, भीखा, जगजीवन राम श्रादि को उनका 
प्रनुगामी माना है। नानक को उन्होंने भेदाभेदी कहा है । शिवदयाल और उनके श्रनु- 
यायियों को विशिष्ठाह्दती कहा है। प्राणनाय, दरियाह्य, दीन, दरवेश, बुल्लेशाह आदि 
शिवदयाल की श्रेणी के हैं । 

कबीर के मतानुप्तार परमतत्त्व तो बत्तमान है किन्तु मनुष्य उससे एक प्रकार 
से श्रबोध ही रहता है । बहा का भ्रनुभव मन भ्रौर सामान्य बुद्धि से ऊपर उठने पर ही 
होता है। कबीर का श्रात्मा और परमात्मा की एकता पर श्रटल विश्वास था । दोनों 
में ही उन्होंने किसी प्रकार का भेद नहीं माना है। न ही दोनों को उन्होंने विभिन्‍न 
नामों से श्रभिहित ही किया है। कबीर ने पूर्ण ब्रह्म का विवेचन समस्त हृष्टिकोरणों से 
किया है। कहीं भी उसमें उन्होंने द्तभाव उपस्थित नहीं किया है। भ्ंडर हिल ने 
कबीर को रामानुज के विशिष्टाह्वत का समर्थक माना है। फर्कूहर ने कबीर को निम्बाक 
का अ्रतुयायी माना है। आत्मा शौर परमात्मा की एकता का उपदेश तो नानक ने भी 
दिया है--- 

भ्रात्मा परमात्मा एको करो, अंतरि की दुब्िधा भ्रंतरि मरे ।* 

हमारे शरीर के श्रतिरिक्त यहु नश्वर शरीर भी एक प्रकार से आत्मा के 
श्रावरण का ही काम दे रहा है। कबीर झादि सन्त उसमें विवतंवाद के समर्थक हैं । 
उनके अ्रनुसार मूल जगत में भी ब्रह्म का वास है । उसके ऊपर नाम श्रौर रूप का 
आरोप किया जाता है । लक्ष्य जगत के रूप में माया में फंसे लोगों को ही अ्लक्ष्य ब्रह्म 
के रूप में दिखाई देता है । विशिष्ट श्रर्थ में जगत सत्य और मिथ्या दोनों हो है । दृश्य 
जगत को व्यावहारिक रूप में ही सत्य माना गया है। नानक के मतानुसार सृष्टि की' 
रचना ईइ्वर ने श्राप ही की है। सृष्टि के पदार्थों का नामकरण भी उसने श्राप ही किया 
है। अपनी माया से ही सृष्टि का निर्माण कर वह उसे देखने लगा; ईद्बर ने सूृप्चि की 
रचना अपने ही झानन्द के लिए की | मिथ्यां कहकर भी नानक ने जगत को सत्य माना 
है। नानक के मतानुसार ईश्वर सृष्टि का कर्ता और उपादान- दोनों ही है। उनके मता- 
नुसार ईग्वर स्वयं ही सृष्टि का निर्माण करता है श्र स्वयं वह ही उसमें लीन हो 
जाता है । सारे सन्त इस बात को स्वीकार करते हैं कि ईदंवर इस सृष्टि का कर्ता धर्ता 





. १. सुरु ग्रन्थ साहिब; महला १॥ 
. २. अपिने आदि साजिग्नो, झापिस रचवों नाउं। 
दुइ कद्रति साजिग्रों, करि आसन दिठो चाउ। गुरु ग्रस्थ .।हिब; महला १। 
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है और सारी सष्टि उससे ही निकल उसमे ही लीन हो जाएगी । 

इन उपरोक्त विचारों के आ्राधार पर बडथवाल के मतानूसार “कबीर, दादू, 
सु दरदास भ्रादि उनके शिष्य मल्कदास, यारी साहब भौर उनकी परम्परा जगजीवन, 
भीखा, पलट ये सब अद्वतवादी शौर विवतवादी हैं। नानक और उनके शिष्य भेदा 
भेदी और सर्वात्म विकासवादी हैं। शिवदयाल, तुलसी साहब, शिवनारायण, चरण- 
दास, बुल्लेशाह, बाबालाल भौर दोनों दरिया, प्राणनाथ, दीन दरवेश विशिष्टाद्वतवादी 
जान पडते हैं ।”* ब्रह्म को इसलिए वन मे खोजने की क्या भ्रावश्यकता है ? सव स्थानों 
में निवास करने वाला अर तर्यामी तेरे ही साथ तो निवास करता है फिर उसे झ यत्र 
खोजने की क्या आवश्यकता है ? जिप्त प्रकार फूल मे सुगघ होती है जिसका अनुभव 
किया जा सकता है, उस्ते देखा नही जा सकता । दपण में जिस प्रकार प्रतिविब होता है 
जिसे देखा जा सकता है कि तु पकडा नही जा सकता । उसी प्रकार हमारे धरीर मे हीं 
हरि का वास है। गुरु ज्ञान ने यह बता दिया है कि बाहर भीतर वह एक हां है । 5 
तक उसका पता स्वयं नही लगाभोगे तब तक भ्रम भिटेगा नहीं । 

कई सतो ने निर॒जन को भी कही कही पूण ब्रह्म का प्रतीक माना है कितु यह 
पूण सत्य नही है । सु दर ने पूण ब्रह्म को निरजन भी कहा' है--- 

पुरण ब्रह्म निरजन राया, जिनि यहु नल सिख साज लजाया ३ 

पूर्ण ब्रह्म का आभास ५२ अ्रक्षरो में भी नहीं हो सकता। जहाँ ध्वनि है वही 
भ्रक्षर है। जहाँ ध्वनि नहीं है वहा भी मन की स्थिरता नही है । कितु ब्रह्म तो ध्वनि 
ओर अध्वनि के मध्य 8 । वह जिस रूप में भी है उसे कोई देखता नही । यदि ईश्वर को 
पा लिया तो क्‍या कहोगे ? उस प्राप्तकर्ता को तो ब्रह्मान द मे भी मौत रहना होगा 

धटठ मे ही ब्रह्म -- सतो ने यह तो एक स्वर से ही कहा कि ईदवर सवन्यापी 
है कि तु दोनो भाषाश्रो के सतो ने ये भी कहा है कि उसकी प्राप्ति घठ ही मे हो 
सकती हैं । वष्ण॒व आचायों ने परम पुरुष के तीन रूपो का वणुन किया है वे हैं £ ब्रह्म, 
२.परमात्मा ओर ३ भगवान। जो विशुद्ध ज्ञानमय है, उसे तो ब्रह्म की सज्ञा प्रदोर्त की 
है। ज्ञानमा्ग के । ज्ञनिमोंग के उपासक उसके इस रूप की उपासना फरते है। उसमे नाता भर ज्ञेय 
का भेद नहीं रह जाता। भगवान के नाथा शक्तिमय रूप ज्ञानमय नी दिखाई देते 


१ हि दी मे निर्गुण सम्प्रदाय, पीतावर दत्त बडथवाल, पृ० १४७ | 
२ गुरु तय बहादुर, गुरु श्र थ साहिब, म० ६। 
३ सत सुधासार, सुदरदास, पृ० ६२८। 
४ ए शभ्राख्र खिरि जाहिंगे श्रीईइ अ्रखर इन महि नाहि। 
जहाँ बोल तहाँ अ्रक्षर भ्राधा, जह अबोल तह मन न रहाबा । 
बोल श्रबोल मधि है सोइ, जस श्रोह् मैं तस लखे न कोई । 
बादन अ्रखरी स्त त कवीर, कबीर, रासऊुमार वर्मा, पृ० ७८। 
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हैं। यह ज्ञानमय ब्रह्म निर्मशियों के मतानुसार इसी घट में है । “घट के फूटने पर भी 
वह घटता नहीं है। जब उसी घट में वह है तो औधट की श्रोर दोड़ने की भला क्‍या 
भ्रावश्यकता ? 

ब्रह्म अपर है, वह किसी प्रकार भी तरा नहीं जा सकता। उसका स्वरूप तो 
त्रिभुवन में समाया हुआ है। यदि समस्त त्रिभुवन्न मन में समा जाए तो तत्त्व-से-तत्त्व 
मिलकर सुख प्राप्त होगा । उस अपार ब्रह्म का पार नहों पाया जा सकता । उसे परम 
ज्योति से ही प्राप्त कर पाँचों इन्द्रियों पर निग्नह्‌ कर लिया जाता है तो पाप-पुण्य का 
निरतार हो जाता है।? 

कथी र बहते हैं कि ब्रह्म ने अपने निवास के लिए श्रगम श्रौर दर्गम गढ़ की 
रचना की है । भ्रगम और दुर्भम गढ़ से श्रांशय सहुखदल कमल से है। उस स्थल पर 
ब्रह्म ज्योति का प्रकाश होता है । जहाँ कुण्डलियी रूपी बिजली चमकती है वहाँ नित्य 
आनन्द ही होता है ।* चारों श्रोर कबीर को ब्रह्म के ही दर्शन होते हैं । उनके ब्रह्म की 
महिमा तो चारों श्रोर है; उसे देखने जब वे गए तो वे भी ब्रह्ममय हो गए ।१ 

हठयोग हारा ब्रहसाधना--निर्गशण सच्तों ने जंसे बौद्ध श्रौर वेदान्त से कुछ 

हुण किया है बेधे ही उन्हें कुछ योगियों से भी विरासत के रूप में मिल्रा है । दोनों ही 

भाषात्रों के सन्‍्तों ने योगियों से कुछ-च-कुछ किसी-न-किसी रूप में तो लिया है। 
उन्होंने योगियों की क्रियाश्रों, हुठयीग की साधताश्रों की निस्सारता पर जोर भी दिया 
है किन्तु उनकी शब्दावली ग्रनाहद, सुरत आ्रादि को ग्रहण कर प्रपनी साधना में उसे 
बराबर स्थान दिया है। योगियों के त्रत, उपबास, शरीर को पीड़ित करने की क्रियाश्रों 
का इन्होंने विरोध तो किया है किन्तु गोरख के योगमार्ग से ये सन्त भ्रछूते नहीं रह 
सके । 

योग के भ्ासन और बाह्य उपादानों को छोड़ दिया जाए तो योगियों की शब्दा- 
वली एवं सत्तों की योग-सम्बन्धी शब्दावली में श्रदूभुत साम्य मिलेगा। योगियों की 
भाँति श्रधिकतर ये सन्त मानते हैं कि शरीर रचना ६ कमलों से हुई है। ये शरीर के 
भिन्न-भिन्न भागों में हैं। ऊपर शी षंकमल' की प्रधानता है। मेरुदण्ड के समानन्तर सुषुम्ता 


१. सन्त कबीर, बावन शअ्रखरी; रामकुमार वर्मा । 
२. वही । 
३. वही पृ० ८१। 
४. अगस दृगम गड़ि रचिश्रो वास, जा महि जोति करे परगास । 
बिजुली चमके होइ अनन्दु, निह पउड़े प्रभ बाल गोविन्दु । 
सन्त कबीर; राम कुमार वर्मा; पृ० २२६॥ 
लाली मेरे लाल की, जित देखो तित लाल । क्‍ 
लाली देखन मैं गई में भी हो गई लाल ॥ कबीर । 
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नाड़ी के साथ-साथ नीचे से उपर तक ६ चक्र हैं। क्रमशः वे इस प्रकार हैं ---१ मूला- 
धार, २ स्वाधिष्ठान, ३ मरि प्रक, ४ ग्रनाहुद, ५ विशुद्ध, भौर ६ श्राज्ञा। प्राशायाम को 
स्थिति इस चक्नों की सिद्धि दिव्यानुभूति में बदल जाती है'। बढ़ जाग्रत होकर सहस्न- 
दल कमल में पहुँचती है । 

मूलाधार चक्र गुद्य स्थान के पास होता है। इस चक्र के सिद्ध होने से प्रत्येक 
दल से क़मश: व, श, घ, स| का नाद निकलता है। यह गुदा स्थान में रहता है। 
'निर्गुणी इसे केवल मूल के नाम से ही पुकारते हैं। स्वाधिष्ठात चक्र मूल के पास रहता 
है। यह ६ दलों का कमल होता है । इस चक्र के सिद्ध होने से क्रमश: ब, भ, मे, य॑ं, २, 
ल का नाद निकलता है। मणिपुर या नाभिचक्र दस दलों का होता है। यह नाभि के 
समीप स्थित होता है। इस चक्र के पिद्ध होने से प्रत्येक दल से क्रमश: ड, ढ, रा, त, 
थे, द, ध, न, प, ध के स्वर मंकृत होते हैं । बारह दलों का श्रावाहन चक्र भ्रताहुद चक्र 
भी कहलाता है। इसके सिद्ध होने से प्रत्येक दल से क, ख, ग, घ, ड, च, ज॑ स्वर 
पनिकलते हैं। सोलह दलों का विशुद्ध चक्र कण्ठ के समीप होता है। इस चक्र के सिद्ध 
होने से प्रत्येक दल से श्र, झा, इ, ई, उ, ऊ, ऋ, ऋ,, लू, लू, ए, ऐ, श्रो, भरा, श्र, श्र: 
'माद निकलता है । ह 

श्राज्ञा चक्र त्रिकुटी (भौहों के मध्यस्थान) में स्थित है। इसके दो दल होते हैं । 
इसके सिद्ध होने पर प्रत्येक दल से क्ष श्रौर हु का नाद भंकृत होता है। मस्तिष्क में 
शीषें कमल है । वह सहस्वार कहलाता है। उसके सहस्र दज़ होते हैं। सुषुम्ना साड़ी 
के मार्ग पर मूलाधार चक्र में एक सर्पाकार दिव्य शक्ति का निवास होता है। इसका 
'नाम क्ुण्डलिनी है | कुण्डलिनी जाग्रत होने पर षट चक्ों में प्रवेश कर सुषुम्ना नाड़ी के 
सहारे सहस्खदल कमल के ब्रह्मरंधर में प्रवेश करती है । 

निर्गु शियों का इन चक्रों में विश्वास नहीं है। इनकी संख्या के विषय में भी वे 
(एक मत नहीं हैं। मेरुण्ड के भीतरी भाग की जहाँ से होकर कुण्डलिनी ऊपर बढ़ती 
है, उसे सुषुम्ना नाड़ी कहा जाता है। इसके दाएं या बाँए पिंगला व इड़ा नामक दो 
अ्रन्य ताड़ियाँ भी लगी हुई होती हैं। उनका सन्धि स्थान श्राज्ञाचक्र के निकट होता है। 
इसे ही कबीर ने त्रिकुटी रहा है | कुण्डलिनी के लय हो जाने की स्थिति का वर्शान सूर्य 
व चद्र के संयोग द्वारा भी किया जाता है।' उसी के परिणामस्वरूप केन्द्र से ब्रह्मारिनि 
प्रज्वलित होती है | चन्द्र की श्रोर भ्रमृत स्थान होकर शुन्य में अनाहद नाद होने लगता 
४। कबीरदास ने कहा है “प्राणायाम द्वारा पवन को उलटकर पषट्चक्रों को पार करते 
हुए सुघुम्ता को भर दिया। सुर्य श्रोर चद्ध के संयोग होते ही सदूगुरु के कथनानुसार 
बरह्माग्ति प्रज्ज्लित हो गई। सारी कामनाएँ, वासनाएँ और शभ्रहम्‌ भस्म हो गया। 


१. रवि शशि दोऊ एक मिलावे, याही ते हृठयोग कहावे । 
| सुन्दर प्रन्थावली; पृ० १०३॥ 
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सुन्दरदास ने इसकी रीति इस प्रकार बताई है-- 
इड़ा नाड़ि करि पूरे बाँई, रेचक करे पिगला जाई। 
रि विगला इड़ा निकार, द्ावशवार सम्त्र विधि धारे। 
दिगुण त्रिगण करि प्राणायाम उत्तम सध्य दानिष्ट नाम । 
हठयोग की इन सावनाओं का पंजाबी भाषा के सन्तों की श्रपेक्षा हिन्दी सस्तों 
में श्रधिक प्रयोग पाया जाता है। सुन्दरदास ने श्रादिनाथ, महादेव श्रादि की भी वन्दना' 
की है--- द 
श्रबहँ कहूँ हृठयोग सुनाई, श्रादिवाथ को बच्दों पाई ४ 
सुन्दरदास ने तो यहाँ तक कहा है कि हठयोग से ही आनन्द की प्रासि होती 
है। उनके कथनानुसार शभात्म भौर अनात्म का विवेक होने पर ज्ञानयोग का उदय 
होता है। ज्ञानयोग में हृढ़ हो जाने पर बह्मयोग की भूमिका प्राप्त होती है उसमें भली' 
भाँति स्थिर हो जाने पर श्रद्वेत योग की सिद्धि होती है। उस अ्रवस्था में तुरियातीतः 
श्रवस्था को मनुष्य प्राप्त होता है। द 
थे सन्त योग से प्रभावित तो अ्रवश्य हुए हैं किन्तु इनका श्रादर्श योग नहीं था । 
हमने पहले ही कहा है कि हृठपोगियों के मन्त्रों, श्मशान भादि की साधना एवं शरीर 
को कष्ट देने की उन्होंने निंदा की है। किन्तु योग की दाब्दावली को ग्रहण कर योग 
की सफलता को अपने ही शरीर के भरन्‍्दर प्राप्त करने के लिए ही उपदेश दिया है ४ 
सन्‍्तों ने समन्‍्वा जोगी उसे ही कहा है जो योग के बाहरी साधनों को त्याग के उन 
साधनों की प्राप्ति शरीर में ही करता है। कबीर कहते हैं कि “हे जोगी डंडा, 
मुद्रा, गूदड़ी, आधारी (बाँह टेकने की लकड़ी) लिए हुए जोगी तू तो भ्रम के भाषों 
में घूम रहा है। तू श्रासन प्राणायाम तथा कपठ को छोड़कर हरि का भजन कर ॥ 
जिससे तू याचना करेगा वह तीनों भवनों का स्वामी है। वही केशव संसार में सच्चा 
जोगी है ।४ 
योग की शब्दावली का प्रयोग सबसे अभ्रधिक कबीर से किया है। सिख गुरुओं 
ने झ्रासन, प्राणायाम के बारे में तो कुछ नहीं कहा किन्तु योग में प्रयुक्त बाहरी साधनों' 
का दारोर में स्थित होता स्वीकार किया है। “वास्तविक जोगी तो योग को शरीर में 
ही धारण करता है। परमानन्द भ्रवस्था को तो नानक ने अनहद कहा है । उसी समय 
ह्यानन्द साक्षात्कार होता है | 





१. सुन्दर प्रन्थावली; पृ० १०४। 

२. सुन्दर ग्रन्थावली; सुन्दर विलास; पृ० १०२। 

३, हठयोग प्रभाव ते, प्रगंट होइ झानन्द । सुन्दर ग्रन्थावली; प्ृ० १०३ $ 
४. सन्त कबीर; रामकुमार वर्मा; राग बिलायलु; पृ० १५६ । 


हिन्दी व पंजाबी सन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली २६६ 


कह नानक सुख होग्रा, तितु धरि अ्नह॒द बाजे ।' 

गुरु अ्मरदास कहते हैं कि ब्रह्मनन्द साक्षात्कार से वेसा ही श्रानन्द होता है 
जेसा कि योगी निविकल्प समाधि की शून्यावस्था में सुना करते हैं। सुख, समाधि 
श्र प्रनहद अवस्था का कुछ कहा नहीं जा सकता । उन्हें शब्दों द्वारा व्यक्त नहीं किया 
जा सकता ॥३ श्रनहद को उन्होंने अन्तिम श्रवस्था ही माना है। प्रार्थनात्मक मनोवृत्ति' 
की वह चरम सीमा है | 

कबीर ने ब्रह्म प्रासि के लिए योगी को कहा है कि “हे बेरागी पवन को उलट« 
कर दरीर के भ्रन्दर ६ चक्रों को भेदकर अपनी सुरति में शुन्य के प्रति श्रनुराग उत्पन्न 
कर, जो श्राता है न जाता है, मरता है न जीता है, तू उसे ही खोज । मेरे मन तु उलट 
कर' उसमें समा जा । गुरु कीं कृप। से दूसरी ही बुद्धि हो गई थी नहीं तो श्रभी तक तू 
बेगाना ही था । जो जसा मानते हैं उन्हें उसके श्रतुसार दूर रहने वाला ब्रह्म पास श्ौर 
पास रहने वाला ब्रह्म दूर दिखाई पड़ता है। जिन्होंने ब्रह्न रस का पांन कर लिया है वे 
ही इसे जानते हैं। उस समय बाह्य इन्द्रियाँ अन्तर्मुख हो जाती हैं ।* 

ब्रह्मानन्द साक्षात्कार का दरणुन करते हुए कबार कहते हैं कि “सहुस्नदल 
कमल में कुंडली किरण का प्रवेश हुआ शभौर सहस्वार से चन्द्र का उदय होने पर 
संपुटित नहीं हुई शोर यहाँ जो सहस्ऋदल कमल का रस प्राप्त हुआ उसका श्ानन्द 
अ्रक्रथनीय है । उसे क्या कहकर समझाया जाए ? षट चक्रों की श्रनुभूति होने पर षट 
चक्र को छोड़कर दसों दिल्लाश्रों में दोड़ने की आवश्यकता नहीं रह जाती | जब जीव” 
स्वामी को पहिचान कर क्षमा धारण कर लेता है उस समय वह मुक्त होकर स्वतन्क 
हो अ्रक्षय पद प्राप्त करता है ।* 





१. गुरु ग्रन्थ साहिब; अनन्‍दु, म० १; पद ५। 
वहीं; पद ४० | 
वही; पद ४२ । 
- उलटत पवन चक्र खदु भेदे सुरत सूं अनुरागी। 
झावे न जाइ मरे न जीवे तासु खोजु बेरागी। 
मेरे मस-मन ही उलटठि समाना । 
गुरु परसादि श्रकल भई ग्रवरे नतरु था बेगाना। 
निवरे दूरि-दृरि फुनि निवरे जिनि जेसा करि मानिया । 
प्रतउनी के जैसे भइवा वरेड़ा जिनि पीशा तिनि जानिआा | 
सन्‍्त्र कबीर; पद ४७; पृ० ५० 8 
५. कका किराण कमल महि पावा, सप्ति बिग्रास संपा नह श्रावा। 
प्ररू जे तहा कुसुम रस पावा, अभकह कहा कहि का रामझावा। 
सबा इहे छांडि मन श्रावा, खोड़े छांड़ि न दह दिसि शावा । 


0 >7 0 


३०० द । संत्त-साहित्य 


इन सन्‍्तों ने जोगियों को ही संबोधित कर योग की बाहरी साधनाों की श्रोर 
छुद्यारा किया है। नानक कहते हैं कि “अपनी देह कुमारी कन्या की तरह पवित्र रख 
ग्रौर श्रद्धा का दण्ड बना । सबको त्‌ अ्रपती जम्तात का समझ । ऐसा समझ कि मानों 
सारे मनुष्य तेरे श्राई पंथ के हों। (जोगियों के बारह पंथों में से श्राई पंथ भी एक है) 
ग्रह मान कि मन को जीत लिया तो जगत को जीत लिया | श्रांदि ईश को प्रणाम कर 
और उसे ही प्रादेश कर ( नाथ पंथ श्रापस में एक-दूसरे को श्रादेश कहकर प्रणाम 
'करते हैं ) जो श्रादि है, भरनादि है, उसका श्रत्त नहीं है । युग-युग से जो घट-घट में 
नाद बज रहा है वही तेरी शांगी है। तेरा नाथ वही है जिसने सबको अपली डोरी से 
'नाथ रखा है । सिद्धों की तुच्छ करामात तेरे लिए नहीं, वे तो प्रभु के रास्ते पर से 
भटका ले जाती हैं।' गुरु श्रमरदास भी कहते हैं कि “भानव रूपी गफा में ही हरि का 
'धयान रख पवन का बाजा बजाओ, तभी दसवाँ द्वार गुप्त द्वार दिखाई देगा ।”* 

हालाँकि योगियों के प्राणायाम को संतों ने विशिष्ठ स्थान नहीं दिया है फिर 
भी दाद ने प्राणायाम को सहायक साधना के रूप में स्थान दिया है । सन्‍्तों ने केवल 
उन्हीं यौगिक साधनाओं को अपनाया है जिससे उत्तको अपने बहिर्मख हो जाने का भय 
नहीं रहा । यह कहना तो व्यर्थ ही होगा कि सन्‍्तों ने योग की बिलकुल उपेक्षा की । 
वे उससे प्रभावित शअ्रवश्य' हुए हैं। उन्होंने थोग के केवल उसी रूप को शप्रपनाया जिससे 
उन्हें अपने मत को विषयों मे हटा लेने में सहायता मिले। उसका मुख्य उद्देश्य तो ब्रह्म 
वी खोज थी। योग से ईश्वर का सही-सही पत्ता नहीं लगता ।३ सच्तों में सुन्दर की रच- 


ससमहि जारि खिमा करि रहे, तऊ होइ निसि अड अरख्तरे पदु लहै । 
ते कबीर; रामकुमार वर्मा; पृ० ७६ ॥ 
१. मुन्दा संतोख् सरमु दतु भोली पवियान की करहु विभूति। 
सिधा कालू कुशारी काईका जुगति डंडा परतीति। 
श्राई पंथी सगल जमाती मत्रि जीते जग्रु जीतु। 
श्रादेसु तिसे श्रादेसु 
भ्रादि श्रनालि भ्रनादि श्रनाहति जुगु जुगु एको बेस। 
भुगति गिश्रान दइबा मंडारणि घटि घटि बाजहि नाए। 
श्रापु नाथि नाथी सधजा रिदट्धि सिद्धि भ्रवरा साव।! 
गुरु नानक; जपुजीसाहब; पद २६ | 
२. हरि जोऊ गुफा प्रंदरि रसके बाजा पवण बजाइआ। 
बजाइशां बाजा पठण नऊ दुश्वारे परमटु कीए दसवा गुपत रसाइआ। . 
. गुरु ध्रमरदास; सुरज्ञप्रकादा; प्र० १, पऊड़ी श२८॥ 
जे सगल जोग गियान-घियान इक निमख न कीमत जाता। 
गुरु ग्न्य साहिब; गुरु अर्जुनदेव; म० ५; रागु सारंग । 


हि दी व पजाबा स नी की विचार एवं दशन प्रणाली ३०१ 
नाभ्रो पर हठयोग का प्रभाव भ्रधिक प्रतीत होता है । 


सहज सार्गे 

कोरे सिद्धा तो से या बेवल बुद्धि से ब्रह्म प्राप्ति नही होती । ब्रह्म के सम्बन्ध में 
विचार करते करते एक अवस्था के बाद बुद्धिवाद कुठित हो जाता है । दशन ने जहाँ 
कही भी ब्रह्म का साब्निध्य पाने का प्रवास किया है वहाँ उसे भ्रसफलता ही मिली है | 
तक का परिणाम तक ही होता है। तक या दशन की कोई ऐसी प्रणाली ही निकली 
है जो भ्पने श्राप मे पूण हो । 

हमारे चेतन और भ्रवेतन मन एव बुद्धि के परे भी ऐसी शक्ति है जिसके द्वारा 
ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। बौद्धों के श्रतिरिकत समस्त घामिक ग्रथ ब्रह्म 
के अ्रस्तित्व का ही पता लगाते हैं । बुद्ध ने धारमिकता से अति को दूर करने के लिए 
सध्यम माग का उपदेश दिया था। भगवतु प्राप्ति के लिए अनेक सम्प्रदायों मे विषम 
साधनो की व्यवस्था की है। मनोमारण के लिए सामारिक प्रलोभनों से विरक्त हो बन 
गमन शभ्रादि का झराश्रय लिया गया है। मध्य युगीन ईसाई स ते तो इसके लिए पअभ्रपने 
को निदयतापुवक पीडित करते थे । इसके विपरीत ऐसे सम्प्रदाय भी हैं जिनमे भोग- 
वादी इन्द्रियपरक जीवन की भी व्यवस्था है। सत्य की अनुभूति भ्रति से कभी नहीं 
होती । इसलिए बुद्ध ने मध्यम माग की योजना की थी | उ होने कहा था कि वीणा' 
के तारो को कस दिया ज॑ गय तो वे टूट तो वे हुट जाएगे भौर ढीला रखने से उनमें कोई स्वर 
नहीं निकलेगा। निर्गुशियों का बौद्ध के इस मध्यम माग से मतैक्य है। कितु बौद्ध धर्म 
में जो सयास की व्यवस्था हो गई वह सन्‍्तो मे नही पाई जाती । उस सयास से समाज 
के हटटे कटटे जवान झपने व्यावहारिक जीवन को छोडकर सयास लेने लगे । मठ और 
विहार युवा स यासियो तथा भ्रय तरह के भिक्षुत्रो से भर गए | हिंदू सायास से कम- 
से कम एक बात श्रच्छी थी कि स यास की योजता वानप्रस्थ क्‍्राश्रम मे की गई थी 9 
मनुष्य कम से कम ५० वष की अ्रवस्था तक ग्ृहस्थ प्राक्षम का उत्तरदायित्व निभाता 
था। उससे समाज का कोई अहित नही होता था। बौद्धों के सन्‍्यास से संसार की घोर 
उपेक्षा होने लगी | ब्रह्मचय के कारण जीवन भी प्रप्राऊतिक हो उठा। यह भी एक 
प्रकार को भ्रति ही थी । 

यह भ्रति बौद्ध सिद्धांत के परिणामों के ही कारण थी । बाद को इसी से ही 
व्यभिचार फैला जो कि बौद्धधम के पतन में सहायक हुआ । भगवान बुद्ध ने श्रपनी 
साधना पद्धति के लिए जिस म यम माग का झायोजन किया था वह एक प्रकार की 
कडी साधना पद्धति ही थी। यहाँ तक कि सामा य' लोगो के पहुँच के भी बाहर | बुद्ध 
द्वारा निर्देशित मध्यम माग व्यवहार मे अ्प्राकृतिक तो था ही पर साथ ही भ्नुयायियों 
को एक प्रकार से कृत्रिम जीवन यापन करने के लिए प्रेरित कर ता था। बाद को होके 
वाले उसके हानिकर परिणामों का इतिहास भी साक्षी है । 


३०२ क्‍ संत्त-पाहित्य 


सन्‍्तों का मार्ग मध्यम मार्ग की पश्रपेक्षा सहज भार्ग था। उन्होंने ग्रहस्थ जीवन 
की उपयोगिता स्वीकार कर बौद्धों द्वारा प्रपनाए गए शअ्रप्राकृतिक जीवन' का श्रन्त कर 
दिया । इसमें सन्देह नहीं कि मध्यम भार्ग की भावना इत निर्गुरियों में बौद्धों से भ्राई 
किन्तु भ्रपती साधना पद्धति में संन्यास को तो उन्होंने बिलकुल ही स्थान नहीं दिया। 
इन सन्‍्तों में श्रधिकतर सन्‍्तों का व्यक्तिगत ग्रहस्थ जीवन कोई श्रादर्श नहीं था किन्तु 
फिर भी घृहस्थ जीवन की उपयोगिता को दोनों ही भाषाश्रों के सन्‍्तों ने एक स्वर से 
स्वीकार किया है। संसार में रहकर संसारी होता सरल है। संसार से संन्यास लेकर 
बन-गमन भी हो सकता है किन्तु संसार में रहकर संसार से निलिस रहना ही कठिन 
है । यह एक प्रकार का कठित माग ही है । 

दादू कहते हैं कि “हमारा मध्यम मार्ग तो ऐसा है कि ने तो हम सांसारिक 
बातों को ही ग्रहण करते हैं श्रौर न हीं उनका परित्याग करते हैं। ऐसे मार्ग को 
'वकड़कर ही हम शान्ति के द्वार पर पहुंचते हैं।”? बुद्धि को छोड़कर श्रनुभूृति के क्षेत्र 
में ये निर्गणी घुसते हैं। वहाँ एक मात्र ब्रह्म का ही उन्हें साक्षात्कार होता है। स्थूल 
बुंद्धि से उठकर श्रपरोक्षानृभूति के राज्य में प्रवेश होता है। उस समय ही ब्रह्म से 
साक्षात्कार हो सकता है। हमारे भीतर ही ब्रह्म की सत्ता है। निर्गुणियों का सहज- 
ज्ञान यही है। उसकी ऊँचाई में चढ़ना उनका उहेश्य है। सहज-सहज सब कहते तो हैं 
किन्तु सहज को पहिचानता कोई नहीं । जिसने सहज ही में संसार के विषयों का त्याग 
कर दिया है वही सहज को समझ सकता है, इसी सहज से जिसे हरि की प्रासि हो गई 
है उसे ही सहज का पता लग सकता है ।'* 

सहज में सांपारिकता भर प्राध्यात्मिकता का समन्वय है। सहज मार्ग में कच्छता 
नहीं हैं। वहाँ संसार को त्याग कर वन में जाकर हटठयोग की क्रियाप्रों से शरीर को 
सुखाता नहीं पड़ता । मनुष्य संसार में रहकर भी श्राध्यात्मिक प्रगति करता है । 

इन श्रर्थों में कबीर प्रौर नानक सच्चे सहजमार्गी थे। भ्राडम्बर, बाह्यचार 
भादि का उन्होंने श्राश्रय नहीं लिया । गृहस्थाश्रम को निभाते हुए मानवता के ऊँचे आदर्शों 
को उन्होंने पूरा किया। कबीर ने सहज समाधि की श्रवस्था को सहजशील की संज्ञा 
प्रदान की है। यह सहजशील सतत' अ्रभ्यास करने से ही प्राप्त होता है । उसमें सारे 
गुणा आप-से-आप प्रगठ हो जाते हैं। सहजावस्था में हृदय स्वच्छ हो जाता है। 


१. ना हम छांड़े ना प्रहे, ऐसा ज्ञान विचार। 

मद्धि भाव सेवे सदा, दादू मुकति दुवार। दादुबानी; भाग १, पृ० १६०। 
२. सहज-सहज सब कोइ कहे, सहज न चीनन्‍्हे कोइ । 

जिन सहजे विषया तजी, सहज कहा सोइ । 

सहज-सहज सब कोह कहे, सहज न चीन्हे कोइ । द 

जिन सहजे हरिजी मिले सहज कहीजेसोइ॥ कबीर ॥ 
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कबी र ने मध्यम मार्ग का अनुसरण करने के लिए कहा है। “पूरिमा को पूर्ण 
चन्द्र की ज्योत्स्ना का प्रकाश सहज रूप में ही फेलता है। उसी तरह मनुष्य को श्रादि 
ओर प्रन्त के मध्य रहना चाहिए। तभी साधक को सुख प्राप्त हो सकता है ।”' तित्लो- 
'पाद ने भो कहा है कि “तू सहज की साधना से चित्त को विशुद्ध कर ले। इसी से तुफे 
सिद्धि प्राप्त होगी ओर मोक्ष की प्राप्ति भी इसी से होगी |” सहुजावस्था में शरीर 
को कए्ठ नहीं देवा पड़ता । किन्तु इसका यह श्राशय नहीं कि सहज साधना एक सरल- 
सा शोर सीधा-सांदा रास्ता है। यह तो तलवार की धार है जिस पर चलने के लिए 
'एक विशिष्ठ मानवीय श्रांचरण की श्रावश्यकता है | 

सहज समाधि की श्रवस्था में कोई बाह्याडंबर नहीं रह जाता। कबीर कहते 
हैं कि “वह समाधि भली है जो सहज है। उस समाधि के परचात्‌ तो ईश्वर से ही 
मिलन हो गया। न तो श्राँख मूंदने की श्रावश्यकता है भशौर न ही कान रूधने को, 
इस शरीर को कष्ठ देने की कोई झ्रावश्यकता नहीं रह गई । श्राँखें बन्द करने की झ्राव- 
इयकता भी नहीं पड़ती । खुले नेनों से ही मैंने हंस-हँसकर उसका स्वरूप निहारा है । 
उसी से मैं उसका सुन्दर रूप निहारता हैं, जो कहता हूँ वही उसका नाम होता है, अलग 
से मुझे राम-राम' रटने की श्रावश्यकता नहीं रह गई। मैं जो कुछ भी सुनता हूँ उसका 
स्मरण ही है भोर जो कुछ करता हूँ वही उसकी पूजा है। उसकी पूजा के लिए 
मुझे कहीं श्रलग जाने की न तो ग्रावश्यकता है और न किसी बाहरी प्राचार-विचार 
की श्रावश्यकता ही हृष्ट्टरिगत होती है। ग्रह भर उद्यान मेरे लिए एक ही हो गए हैं । 
मैं जहाँ-जहाँ जाता हूँ वही ईदवर की परिक्रमा है श्रोर जो कुछ करता हूँ वहीं उसकी 
सेवा है। जब शयन करता हूँ वही ईश्वर के लिए दण्डबत हो जाता है। और किसी 
देव की पूजा में नहीं करता। श्रप्रिय बचनों का मैंने त्याग कर दिया है ईइवर से 
ऐसी लौ लगी है कि उठते-बेठते कभी उसे में नहीं बिसारता । 

यह एक प्रकार का उन्माद है । यह स्थिति तो सुख-दुःख के परे है। इसमें प्राप्त 
परम सुख तो ब्रह्ममय होकर ही रहने में है । वामदेव ने भी यही कहा है कि नारायण 


१. पूनिउ पूरा चन्द श्राकास । पसरहि कला सहज परगांस । 

ग्रादि अन्त मधि होइ  रहिआझ्ा चोर। 

सन्‍त कबीर; राम कुमार वर्मा; पृ० ८५६॥ 

२. सहजे चित्त बिलोहहु श्रंग । 

इह जम्महि सिद्धि मोक्ष भंग । सन्त सुधातार; तिललोपाद; पद ६, पृ० १॥ 
३. सन्‍तो सहज समाधि भली । 

साई ते मिलन भयो, जा दिन ते सुरत न श्रन्त चली ॥ 

प्रांस न मूंए, कान न रूघधूं, काया कष्ठ न धारू। 

खुले नेन में हंस-हँस देखे, सुन्दर रूप निहारू ॥ 


३०४ सत-सा हित्य' 


से प्रीति लगने पर वे सहज सुभाव के हो गए हैं।' 

मध्यम मार्ग से मिलता-जुलता होने पर भी सहज मार्ग उससे पृथक है। सहजा*« 
वस्था इच्रियगोचर नहीं है' श्रौर इन्द्रियातीत भी है। उसकी जाग्रति के लिए मनुष्य 
को संस्कारी होना आवश्यक है। वह स्थिति उपाधि रहित है ॥ इतना ही नहीं बल्कि 
ईदवर की सृष्टि का कार्य भी सहज भाव से ही हो रहा है ।* 

पंजाबी भाषी सन्‍्तों ने भी सहज की अ्रवस्था को प्राप्त करने की चेष्ठा की है। 
गुरु भ्र्जुनदेव कहते हैं कि “जब ब्रह्म से मेरा विवाह हो रहा था तो चौथे फेरे में 
ईइवर ने सहज-ज्ञान मेरे मन में प्रकाशित कर दिया और मैंने हरि को पा लिया ।* 
ज्ञान को सहजानुभूति पर्याय के रूप में भी लिया गया है। भ्रपनी बैकूंठ यात्रा के लिए 
कबीर सहज की रकाब पर ही पे्‌र रख कर विचार तरंग पर सवार होता है। सहज 
मार्ग के कारण ही निर्गरणियों को सहजिया तथा उनके मत को सहज सम्प्रदाय भी कहुए 
जाता है । 

सहजावस्था ऐसी श्रवस्था है जहाँ न तो वर्षा हैं, न सांगर, न प्रलय, न धृप, 
न छाया, न उत्पत्ति श्रोर जीवन भ्रौर मृत्यु है; वहाँ न तो दुःख का अ्रनुभव होता है भौर 


कहें सो नाम, सुनूं सो सुमिरन जो कुछ करूँ सो पूजा। 
गिरह उद्यान एक सम देखे, भाव मिटाएं दूजा। 
जहँ-जहँ जाऊे सोइ परिकरमा, जौ कुछ सो सेवा। 
जब सोऊं तब करूँ दण्डवत, पू् भौर न देवा। 
सबद निरन्तर मनुग्ला राता, मलिन बचन को त्यागी। 
ऊठत-बेठतः कबहें न बिसरे, ऐसी तारी लागी। 
कहे कबी यह उन्मति रहनी सो परगट करि गोई। 
सुख दुःख के इक परे परमसुख तोहि में रहा समाई। क्‍ 
सन्त सुधासार; कबीर; पृ० ९६, पद ६१ ४ 
१, नामे प्रीति तारायण लागी, सहज सुभाय भयो बेरागी ॥ 
। सभ्त सुधासार; पृ० ४६॥ 
२. सहज समाधि रहित होइ बड़े भागि लिव लागी। 
सन्त सुधासार; रविदास; पृ० १८४ ॥ 
३. दादू सहजें-सहजें होइगा जो कुछ रचिया राम । 
_ काहे की कलपे मरे, दुःखी होत बेकाम। सन्त सुधासार; दादू; १० ३ । 
४. चौथे फेरे--सिखों में विवाह के समय चौथी परिक्रमा हो श्रन्तिम परिक्रमा - 
होती है। ह 
५. सहजि सेती मत बजिश्मा बयाइआ | 
गुरु ग्रन्थ साहिब; गुरु रामदास; राग सूही; म० ४ .॥ 
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नहीं सुख का। वहाँ शून्य की जागृति और समाधि की निद्रा नहीं है। न तो उसे तोला 
ही जा सकता है और न ही छोड़ा जा सकता है। न वह हल्की है, न भारी। उसमें 
ऊपर नीचे की कोई भावना नहीं है। वहाँ रात श्ौर दिवस की स्थिति भी नहीं है । 
वहाँ न जल है, न पवन श्रौर न ही भ्रग्ति । वहाँ सत॒गरु का साम्राज्य है। वहु जगह 
इंद्रियातीत है। उसकी प्राप्ति गुरु की कृपा से ही हो सकती है ।' 

नानक की उपासना के पाँच खण्ड--नानक ने अश्रपनी उपासना के पाँच खण्डों 
का वर्शणात किया है। कबीर ने भी सत्यलोक का उल्लेख किया है। नानक के ये पाँच 
खण्ड--ध मंखण्ड, ज्ञानखण्ड, करमखण्ड, सरनखण्ड और सचखण्ड, थे सूफ़ियों की 
उपासना पद्धति से प्रभावित नहीं हैं। धमंखण्ड में कर्म के पद का वर्णात है। इसके 
बाद ज्ञानखण्ड श्राता है। वहाँ प्रचण्ड ज्ञान की अवस्था होती है। वह प्रानन्दावस्था 
है । आत्मविचार की दशा में वहाँ पर ज्ञान-ही-ज्ञान प्रचलित रहता है। जिसके कारण 
आनन्द की करोड़ों वृत्तियाँ प्रचलित होती हैं। करमखण्ड में प्रमली भ्रवस्था में पहुँचे 
हुए साधक के कार्य-कलाप सबल होते हैं।' दिनकर ने केवल चार खण्डों का ही उल्लेख 
किया है। वे हैं सरनखण्ड, ज्ञानसण्ड, करमखण्ड श्रौर सचखण्ड ।3 थे चार नहीं 
पाँच हैं, उन्होंने धरमखण्ड का नाम नहीं दिया। धरमखण्ड को भी सरनखण्ड ही 
लिखा है । सूफ़ियों की उपासना के तो चार पंग हैं शरीर, मारफत, प्रकबा, लाहुत । 





१. नहीं पावस सिधु घृप नहीं छहीग्ना तह उत्पत्ति परठ नाही । 
जीवन मिरतु न दुखु सुखु विश्रापे सुने समाधि दोउ तह नाहीं। 
सहज की आप कथा है निरारी। 
तुलि नहीं बढठे जाइ न मुकांती हलकु लगे ने माटी। 
अ्ररवथ ऊरध दोऊ नाही राति दिनसु तह नाही। 
जलु नही पवनु पवकु फुनि नाही सतिगुर तहा स साही। 
अ्गम अगोचरू रहै निरन्तर गुर किरपा ते लहिये। 
हु कबीर चलि जाऊ गुर शअपुने संत संगति मिलि रहीये। 
संत कबीर; राम कुमार वर्मा; एृ० ५१, पद ४८ ॥ 
२. धरम खण्ड का एहो घरमु, गिश्रांन खण्ड का झासहु करमु । 
कह कि का 
गिप्मानु खण्डहि ज्ञान परचहुँ, तिये नाद विनोद कोड श्रानन्दु । 
सरत्ष खंडु की वाणी रूपू, तिये छाड़ति घड़िए बहुतु प्हूपु । 
डा लि हा 
करम खण्ड को बानी जोरू, तिये होठ न कोइ होरू। 
गुरु नानक; जपुजी साहब | 
३. दिनकर; संस्कृति के चार भ्रध्याय; पृ० ३१३। 


१०६ संत-साहित्य 


नातक की उपासना के पाँचों अंगों को सूफ़ियों से प्रभावित नहीं बताया जा सकता । 
दिनकर ने इसके लिए शेख फरीद झौर नानक की मित्रता का उदाहरण प्रस्तुत किया 
है । दोनों की मित्रता का प्रमाण इस बात के लिए नहीं लिय। जा सकता । 

सत्संग का महस्व--सन्‍्तों ने जो भी ज्ञान प्राप्त किया वह केवल योगियों या 
शास्त्रों से प्रात नहीं किया था, वह उन्होंने सत्संग से ही प्रास किया था। ये भ्रमण- 
शील होते थे । नाना प्रकार के विद्वानों से उनका संसर्ग होता था । उन्होंने जो भी 
कहा वह इस सत्संग का ही परिणाम था। कबीर और नानक ने वेदों शोर शास्त्रों 
के बारे में जो कुछ भी कहा श्रौर उसका ज्ञान प्राप्त किया है वह सत्संग का ही परि- 
णाम है। सत्संग की महिमा दोनों ही भाषाश्रों के सन्‍्तों ने गाई है। सत्संग से ही 
सन्‍्तों ने अपने ज्ञान का प्रसार किया | कबीर ने साध संगत के लिए कहा हैं कि--- 

कबीर संगत साधु को, जो की भुप्ती खाई । 
खीर खाँड भोजन मिले, साकट सेंग न जाह । 

सत्संग तो गंगा के पाती के समान है। कोट की खाई का पानी कोई नहीं 
पीता क्योंकि एक ही जगह रहने के कारण वह सड़ता है किन्तु वही जब गंगा में मित्र 
जाता है तो ग्रंगोदक हो जाता है।'* उसी प्रकार साधारण शध्ादमी भी साधु-संगति से 
उस पद को प्राप्त करता है। यदि एक घड़ी, उससे भी श्राधी या उसकी भी आधी 
भक्तों की संगति में व्यतीत होती है तो भश्रत्युत्तम है ।) यह तन तो पंछी के समान हो 
गया है जहाँ मन जाएगा वहीं उसके साथ चला जाएगा। जो जंसी संगति करेगा वसा 
ही फल खाएगा। 

संत-मत का व्यावहारिक पक्ष--सन्‍्तों के हृदय में झ्सीम साहस भौर भ्रदम्य 
उत्साह था । जिस वस्तु में उन्हें अन्याय के दर्शन हुए उसका ही उन्होंने विरोध किया। 
उन्हें यह सुनने की फुरसत नहीं थी कि संसार क्या कहता है। मुल्ला या पण्डित किसी 
को उन्होंने नहीं छोड़ा । धर्म के नाम से ये जो रोटी कमा रहे थे श्ौर भोली-भाली 
जनता को ठग रहे थे। उनके विरद्ध उन्होंने श्रपने स्व॒र बुलन्द किए । भारतीय इतिहास 
के इस युग में दसवीं सदी के पश्चात्‌ श्रौर हिन्दी एवं पंजाबी साहित्य में क्रांतिकारियों 
के दर्शन प्रथम बार होते हैं। पण्डे और मुल्ले उनकी “नादानी ” पर हंँसे किन्तु कबीर 
का कथन था कि “हमन है इश्क मस्तावा हमन को होशियारी क्‍या ।” इन सन्‍्तों के 
लिए यह प्रसम्भव था कि श्राँखों के सामते धर्म के नाम पर प्रन्याय' और अत्याचार 


मा ७ आर; 





१. संत सुधासार; पृ० १४९। 
२६ कबिरा साइ कोट की, जो की भूसी खाद । 
' खीर खाँड भोजन मिले, साकट संग न जाइ | संत सुघासार; पृ० १४६। 
है. कबीर एक धड़ी श्राधी घड़ी झ्राधी हू से श्राध । 
भगतन सेती गरोसठे जो कीने .सो लाय।॥ संत सुधासार। 


हिंदी व पजाबी सन्‍्तो की विचार एवं दशन प्रणाली ३०७ 


फले और ये उ है देखते रह । जनता के साथ धोखा हो झौर ये देखते ही रहे | छूम्आा- 
छूत, ऊच नीच, ज्यति पाँति, कुरान और पुरान श्रादि किसी को भी उन्होने नहीं छोडा । 
एक झोर पण्डित भगवात्त के सेक्रेटरी बने मा दर से उसकी झ्ाड़ मे मनमानी रकम ले 
'रहे थे, दूसरी शोर मुल्ले मजह॒ब के फरिदते बने बठ थे। योगी दुस री ,्रोर मृढ जनता 
को चमत्कार श्रादि मे फंसाकर जूट रहे थे। सतो से यह देखा नहीं गया । उनकी 
आत्मा तिलमिला उठी । 

वह समय श्राज के समान तो था नहीं जबकि अनेकों समाज सुधारक चल पढ़े 
हो । उस समय हिंदू भौर मुसलमातो के बीच में पडना कोई आसान काम नही था । 
कबीर सरीखे स्पष्ट वक्‍ताशभ्रो की बातो ने खुली तौर से उत्तका भडाफोड करना प्रारम्भ 
किया । इ होने एक ओर से ग्राक्नमण नही किया । सभी मोर्चों पर एक साथ चारो शोर 
से श्राक्नमण किया । समाज की कितनी चोटें इ हे सहनी पड़ी होगी इसकी कल्पना नही 
की जा सकती । न तो उहे किसी का भय था श्ौर न ही डर । उनमे घामिक हृढता थी । 
सत्य के जिस माग पर वे बढ रहे थे उसका इल्हे पुरा पूरा विश्वास था। राह भूलने 
वालो को रास्ता बताकर इ होने गिरने से बचा लिया । इन सब मे तीज स्वर कबीर का 
था उनसे बढकर खडी चोट किसी ने नहीं की है । कबीर का साधक शझ्र-यायी से समन्वय 
या साध जानता ही न था। दांदू और नानक ने भी बाह्याचारो आदि का नि<दा की है 
'कितु उसमे कबीर की तेजी नहीं है। कबीर के साथ वही शामिल हो सकता हैं जिसने 
ग्रपना घर फक दिया है। कबीर का क्रातिकारी तो पिहनाद करता है' कि--- 

कबिरा खडा बच्ार मे, लिए लुकाठी हाथ, 
जो घर फूफे आपनो, चले हमारे साथ ॥ 

अ्रवतारवाद का विरोध--इन निर्गुण सच्तो ने हि द्‌ पुराणों मे वर्णित भ्रवतारो 
को स्वीकार नही किया है। पगम्बर हो था भ्रवतार, कोई भी निगुणियो का ग्राह्म नही 
है । उनका राम दद्य रथ सुत नही था । कबीर कहते हैं कि राम ने न तो दशरथ के घर 
प्रवतार ही लिया था, न उसे कित्ती रावण ही ने सताया था। न तो यशोदा ने उ'हें 
गोद लेकर ही खिलाया। न तो वे गोषियो के सग घूमे । न तो उहोने गोववन ही को 
उठाया । बावन अगुल का रूप धारण कर न तो उहोंने बलि] को ही छला । न तो मच्छ 
कच्छ का उहोने भ्रवतार ही लिया । न तो बद्रीनारायण मे बठकर उहोने ध्यान ही 
लगाया। परशुराम का श्रवतार ग्रहण कर न तो उ होने क्षत्रियों का ही सहार किया । 
न तो द्वारका मे उ होने शरीर ही छोडा ।* 


१ कबीर न ददरथि घर शौतरि प्रावा, न लका का राव सतावा । 
देवे पुप कस न श्ोतरि झआवा, न जसबे ले गोद खिलावा | 
न वालन के सग फिरिया, ग्रोवरधन ले न कर धरिया 
बावन होय नहीं धलि छलिया, धरनी वेद ले न उधारिया । 


३७८ संत-साहित्य' 


राम का अ्रभिप्रात सन्‍्तों ने वैष्णवों के प्रवतारों से भिन्‍न लिया है। उनका भतः 
है कि ईदवर को किसी मनुष्य का रूप धारण कर पृथ्वी पर अ्रवतरित होने की श्राव- 
श्यकता नहीं है। राम ब्रह्म का पर्याय है । ब्रह्म के स्वरूप को चर्चा सन्‍्त-साहित्य में 
हमते कर ली है। राम श्ौर परशुराम को भगवान का श्रवतार माना जाता है | दोनों 
ही एक समय में हुए थे किन्तु दोनों ही एकनदूसरे के देेषी थे । रज्जब कहते हैं कि 
ग्राखिर किसको कहा जाए ? 

हिन्दी श्नौर पंजाबी भाषा के सन्त दोनों ही भ्रवतार विरोधी थे । जिस पूजा 
का सम्बन्ध हृश्य जगत से है! उनके मत में व्यर्थ है। उनकी दृष्ठि में सनुष्य को ईव्वर 
नहीं माना जा सकता । दक्षावतारों को भी ईश्वर मानने का कोई कारणा नहीं है $ 
ईश्वर की मनुष्य रूप में कल्पता करना तक और ज्ञान वा विरोध करना है। स्पष्ठ 
शब्दों में ग्रववारबाद" का उन्होंने विरोध किया है। पलटू साहब के अनुसार २४ श्रव- 
वार भी काल के आधीन हैं। राम, कृष्ण झर परशुराम को भी मरना पड़ा ।* 

राम को भी यह मानना पड़ा है कि विधाता के लेख को कोई नहीं मिटा 
सकता--- 

हँसि बोले रघुबंश कुमारा । विधि का लिखा कुमेटन हारा । 

नानक ने भी इसी श्रभिप्राय से कहा है कि राम स्वयं भाग्य के श्राधीन थे। राम 
ने सीता और लक्ष्मण के लिए विलाप किया शझ्ौर हनुमान से उन्हें सहायता लेनी 
पड़ी । मूर्ख रावण को यह नहीं ज्ञात था कि उसकी मृत्यु का कारण राम नहीं ईश्वर 
है। ईबवर तो स्वतन्त्र है किन्तु राम तो भाग्य के लेख को भी नहीं मिटा सकता | 
नानक का यह उपरोक्त पद गुरु ग्रन्थ साहिब में नहीं है किन्तु मेकालिफ ने श्रनुवादित 
करके दिया हैं। 

त्रिदेवों को नानक ने माया में ही माना है--- 

एका भाई जुग़त वियाई तिन चेले परवाश्स । 
इक संतारो, इक भण्डारी, इक लाय दीवार 
निरुपाधिक ब्रह्म इन त्रिदेवों से ऊपर है। अवतार विरोध का कारण देते हुए 


गण्डक सालिगराम न कोला, मछ कछ छू जलहि न डोला । 
बदारे वेस ध्यान नहीं लावा, परसराम हू खतरी न संतावा | 
द्वारमती शरीर न छोड़ा, श्रमरनाथ ले प्यंड न गोड़ा। 
ह; द फबीर ग्रन्यावली; पृ० २४२-२४३ ॥ 
१. स्वंगी; ४२, २६ साखी। ः 

२. वानी महला १; पृ० ५४, ११७। 

३. सिख रिलोज्ञन, भाग १; मेकालिफ; पृ० ३८२ । 

४. जपुजीः। 


(हिन्दी व पंजाबी सनन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली ३०६. 


अडथ्वाल ने कहां है कि “उसके द्वारा नर पूजा का विधान हो जाने के कारण धर्म में 
पाखण्ड को घुसने का मार्ग मिल जाता है ।' 

श्रवतारों की कल्पना लोगों में स्थूल रूप में ही समभो जाती रही है। यह माना 
गया है कि ईश्वर स्थूल रूप या शरीर घारण कर इन शअवतारों में शामिल हुश्ना है । 
सनन्‍्तों को यह अस्वाभाविक प्रतीत हुआ और उन्होंने कहा कि भला ईइवर को नरदेह 
धारण करने की क्‍या ग्रावश्यकता ? 

हरि के भ्रतिरिक्त श्रवतारों सहितः ईश्वर के बनाए भश्रन्य उपादन मेले ही हैं । 
तअह्या मेला है, इन्द्र, सूर्य, चन्द्र भी मेले हैं। रात्रि शौर माह के तीस दिन' भी मेले हैं । 
मोती मेला है। हीरा और भ्रर्ति, पानी तथा पवन भी मेले हैं। शिव, शंकर शौर महेश 
भी मेले हैं। सिद्ध साधक श्र वेषधारी भी मेले हैं। जीवात्मा सहित शरीर भी मेला 
है। कबीर कहता है कि राज्वा सेवक तो वह है जो राम को जानता है ।* हरि-सा 
हीरा छोड़कर लोग अन्य देवी देवताश्रों से श्राशा करते हैं। ऐसे लोग श्रवश्य ही नरक 
जाएंगे ।? सन्‍्तों का उद्देश्य भ्रवतारों या पेगम्बरों की निन्‍दा करना नहीं था। उनका 
उहेदय था सत्य का प्रवार करना। शभ्रस॒त्य का निवारण करने के लिए ही अवतारों के 
विरुद्ध उन्हें कहना था लिखना पड़ा। गुरु शर्जुनदेव से जब जहाँगीर ने गुरु ग्रन्य साहिब 


१. हिन्दी में निर्गण सम्प्रदाय; पीताम्बर दत्त बड़थ्वाल; पृ० १७० | 
२. मंला ब्रहमा मेला इन्दु। 

रवि मेला है, मेला है चरदु। 

मेला मलता इहु संसारू। 

इक हरि निरमलु जा का श्र्त न पाऊ। 


मेले बंहमंडाइ के. ईस। 
मेले लिसी वासर' दिन तीस । 
मेला मोती मेला हीर। 


मेला पवनु पावकु अ्ररू नीर। 
मेले सिव संकरा महेस | 
मेले सित्ष साधक श्ररू भेस। 
मेले जोगि जंगम जठा सहेति। 
मेली काइआा हंस. समेति। 
कहि कबीर ते जन परवान । 
निर्मल ते जो रामहि जान। 
न्‍त कबीर; रामकुमार वर्मा; पु० २०८ | 
३. हरि-सा हीरा छांडि के करहि झआान की भ्रास । 
ते नर दोजक जाहिंगे सतिभासे रविदास। सन्त सुधासार; पृ० २८३। 


श्र 


३१० सत साहित्य 


से श्रापत्तिजनक पदो को निकालने के लिए कहा तो गुरु श्र्जुनदेव ने स्पष्ठ कहा था 
“धरुरु भ्रथ साहिब में ऐसी कोई पक्षित नहीं है जिससे हिंदू श्रवतारों ओर मुस्लिम 
पैगम्बरों की निन्‍्दा की गईं हो। हाँ यह अवश्य कहा गया है कि पगम्बर भोर पीर 
तथा अवतार उसी भ्रकाल पुरुष परमात्मा के बनाए हुए हैं जिसका श्रत भाज तक 
किसी को नही मिला है। मेरा उद्देश्य सत्य का प्रचार शोर भ्सत्य का निवारण है । 
इसमे मेरा नाशवान शरीर भी चला जाएं तो मैं अपना श्रहोभाग्य ही समभझूगा । 

ईद्वर तो मृत्यु से परे है। वह श्रकाल है । कि तु त्रिदेवी को तो काल लगा 
हुआ है। गुरु गोवि्दातह कहते हैं कि “ब्रह्मा, विष्णु, महेश, सुय, चद्रमा भ्रादि मे तो 
मृत्यु वास करती है। थे नष्वर हैं। ईश्वर तो भ्रनित्य है । वेदो भ्रौर पुराणों एवं कुरान 
ने उसका श्र त नही पाया। हृव्र एव महान ऋषियों मुनियों ने तप कर कर अपना 
जीवन खपा दिया है। जिसका रूप रंग ही नहीं जानते उसको क्यो कर स्थाम 
कहते हैं। मुक्ति तो हरि के चरणो मे ही लिपटने से मिलती है ।” सिख गुरुओ में 
गुरु गोविदर्सिह ने ही अभ्रवतारो के प्रति सर्वाधिक श्रास्था भ्ौर भ्रनास्था का भाव व्यक्त 
किया है । 

ग्रवतार विरोध का एक कारण यह भी था कि सतो ने निराकार ब्रह्म की 
कल्पना की थी भौर इस बात को स्वीकार किया था कि ब्रह्म निर्लेप, निराकार शौर 
ग्रनन्‍्त है। श्रवतारो में तो ब्रह्म के सगुण रूप का ही वणन मिलता है। इसलिए 
निराकार उपासना मे साकारोपासना का प्रइन ही नही उठता। ईश्वर को जब उ होने 
निगुण कहा तो उसके सगुण रूप को भला वे कसे स्वीकार करते ? उहोने राम के 
निर्गुण रूप को महत्त्व प्रदान किया हैं। उनके नाम का पर्याय राम ही है । 

इसमे सदेह नहीं कि सन्‍्तो ने भ्रवत्तारो का विरोध तो किया है कि तु अभ्रवतारो 
के रूप मे भक्तोी पर भगवान ने जो दया की है उसे ये भ्रुला नही सके । भगवान की इन 
बातो का शोर लीलाओो का स्थान स्थान पर उहोने बणान किया है । विष्णु ने अवतार 
लेकर भक्तो के लिए विभिन्न काय किए जो उतकी महिमा गाते गाते ये सात भ्रघाते नही । 
कबीर को कृष्ण का दुर्योधन का राजसी भोजन छोडकर विदर के साथ भोजन करना 
भला लगा--- 


१ ब्रह्मा विष्णु रुद्र सूरज ससि । 
ते बसि काल सब है। 
वेद पुरान कुरान सब मत जाकर नेत कहै है। 
इृद्र फनिन्द्र मुनिद्र कलष बहु दिवि धिश्रावत घिआन न जहै । 
जाकर रूप रग नहि भनिमत किम स्याम कहै है। 
छुटहे काल जाल ते तबहीं ताहि चरन लपटे है। 
शब्द हजारे, गुर गोवि-दपिह, प० १० * 


हिन्दी व पंजाबी सन्‍तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली ३११६ 


राजन कोन तुम्हारे भ्रावे । 
ऐसो भाव बिद्ुर कौ देख्यो, बहु गरीब मोहि भाषे । 
हस्ती देख भरम ते भुल्या, हरि भगवान्‌ न जाना ।* 
अ्रवतारों की महिमा सर्वाधिक सुन्दर-साहित्य में उपलब्ध होती है । सुन्दरदास 
ने भगवान कृष्ण की लीलाग्ों का भी वर्णात किया हैं। वषना कहते हैं कि जिस रावण) 
के घर नौ ग्रह खटिया की पाटी से बंधे रहते थे, ऐसे महान रावण का भी गयं राम ने 
उसका विनाश कर दूर कर दिया। जगजीवनदास की वाणी में समन्वय की भावना 
मिलती है। श्रवतारों के प्रति उनके साहित्य में भी काफी' श्रास्था मिलती है । वे कहते 
हैं कि--- 
देही धरि धरि नाच्यो रास, भक्तन केर सर्वारयों रास ।* 
जगजीवन की सामंजस्य भावना किसी सन्त में नहीं प|ई जाती । सच्तों ने 
अजामिल की कथा, गरिणका, भजेन्द्र, प्रक्ताद श्रांदि के प्रसंगों का भ्रादरभाव से उन्होंने 
उल्लेख किया है। नामदेव ने कृष्ण की लीलाओों के पदों का यशोगान किया है। वे 
कहते हैं कि “हे मेरे विद्ुुल, श्याम तेरे हाथ पर सुदर्शन चक्र है। तूने स्वर्ग से श्राकर 
गजेन्द्र उद्धार किया । जिस समय भरी सभा में दुःशासन द्रोपदी के वस्त्र उतार रहा 
था उस समय' तूने उसे वस्त्र प्रदान कर उसका उद्धार किया । गौतम की पत्नी अहिंल्या 
का तूने उद्धार किया | नीची जाति का नामदेव तेरी शरण भाया है ।3 क्‍ 
किन्तु श्रवतारों को सन्‍्तों ने किसी रूप में भी स्वीकार नहीं किया। वे इस 
सिद्धान्त को मानते ही नहीं कि ईदवर भी नरदेह धारण कर सकता दहै। गुरु गोदिल्द- 
सिंह ने कहा है कि-++ 
कुस्तन सिलम को में ने ध्याऊ । 
प्रथमे गणेदा में ले सनाउ । क्‍ 
भागे वे कहते हैं कि जिसे निन्‍्दा-स्तुति की चिन्ता नहीं है, जिसके शन्चु-मित्र 
नहीं हैं, उसे भला क्‍या श्रावश्यकता कि नरदेह धारण कर वह सारथी का कार्य करे | 
जिसके न तो माता-पिता ही हैं श्रौर न ही पुत्र है उसे देवकी के नन्‍्द होने की भला 


१. कबीर ग्रन्थावली; पु० ३१८ | 
२. सन्त सुधासार; पृ० ५४२। 
३, भेरो बाप तूं धन केसो सांवलियो । 
कर धरे चक्र बंकुण्ठ ते श्रायो, तू रे गज का प्राव उबारयो | 
दृह्शासन की सभा द्रौपदी श्रम्बर लेत उबारयो। 
गौतम नारि श्रहित्या तारी पापिव केतिक तारयो। 
सन्त सुधासार; भाग १ पु० ५७ 


३११२ सत साहित्य 


क्या झरावदपकता थी ?? अ्रवतारों को तो मृत्यु ने प्रस लिया था भौर ईश्वर तो 
नित्य है। 

सतो ने श्रवतारों का विरोध तो किया कि तु कई सम्प्रदायो मे इ ही सतो को 
प्रवतार माता जाने लगा। कबीर पन्यियो ने कबीर को श्रवतार मान लिया जपकि 
खुले शब्मो म॒ कबीर ने अ्रवत्तारवाद का विरोध क्या है। इस स तो ने साफ भ्ौर 
स्पष्ण चड्गे में कहा था कि वे मनुष्य ही है। गुर गोविदर्सिह ने ता कहा है--- 

जो हमको परमेश्वर उच्चरहे । 
सो सब नरककुण्ड से परहें। 

विशेषकर सिख गुरुप्रो का तो इस बात पर जोर रहा कि उह्े साधारण 
मनुष्य ही समझकर स्वीकार किया जाए। इन पघिख गुरभो ने न तो अपने को ईश्वर 
का दूत ही!घोषित किया श्ौर न ही इश्बर का एकलौता पुत्र । ईइयर के वष्णुंव नाभो 
को हरि, दामोदर, नारायण, पत्मापत्ति, राम, कृष्ण भ्रादि को सादर सतो ने निराकार 
ब्रह्म के रूप मे ही प्रहण किया । 

सतो ने जितने सहज ओर सरल शब्दों में अ्पत्रे आपको साधारण मनुष्य 
बताया है उतना कबीर प थ के कई झनुयायियों ने कबीर को अ्रवतार मान उ हे नीचे 
लाने का /्रयास किया है । 

सूतिपुजा--प्रवतारवाद का जिस तरह स तो ने विरोध किया है उसी तरह 
मूतिपूजा का भी एक स्वर से उ होते विरोध हो किया है। सूर्तिपूुणा का विधान 
जझायों मेहनही था। द्वाविडों मे इसका प्रचलन प्रवढय था । कालातर भारत के भ्र'य 
लोगो, ने विशेषकर श्रार्थों मे प्रतिमा पूजन का समावेश इन्ही जातियो से हुआ जो भारत 
में श्रा्यों के पहले से भारत में बसी हुईं थी । इस्लाम मूर्तिपूजा को शिक मानता है। 
कि तु फिर भी कई मुसलमान इमाम की दरगाहों में सिर क्रुकाते पाए जाते है। वह 
भी एक तरह से मूर्तिपूजा से कम नही है। सच्तों ने निराकार ब्रह्म की उपासना की 
है। इम कारण प्रतिमा की साकारता इस विचार भे बाधा उपस्थित करती है। कबीर 
कहते,हैं कि “जो पाहन को देवता कहते है उनकी सेवाए तो वृथा ही जाती हैं। 
पाषाण की प्रतिमा के चरण स्पश भी वृथा ही है। हमारा ठाकुर तो सदेव नोलता है, 
वह पाषाण को तरह मोन नही है । पत्थर न तो कुछ देता ही है भ्रौरन ही कुछ 


६ स्तुति निदल उसनीति जोन के सम सत्रु मित्र न कोइ । 

कौन वाद परी तिस पथ सारधी रथ होइ। 

तात मात न जाति जाकर पुत्र पोौन्र मुकुन्द ॥ 

कौन काज कहाहिंगे ते झात देवकीन द | 
सुबर गठका, पात्शाही, १०, पु० €४॥ 


(हल्दी व पंजाबी सन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली ३१३ 


बोलता ही है। उसकी सेवा ही व्यर्थ है।' कहना न होगा कि सूर्तिपुजा पर सन्‍्तों 
में सबसे तीव्र व्यंग कबीर का ही है। “बुत की पूजा करके हिन्दू मरे भर मुसलमान 
सिर क्रूकाकर । 
इस्लाम के अ्रतुयायी मूर्तिपुजा के विरोधी तो थे ही किन्तु ये मूर्ति-भंजक भी 
थे। सन्‍्तों ने प्रतिमा पूजन का विरोध तो किया है किन्तु मूर्ति भंजन का उपदेश कहीं 
भी नहीं दिया है। सन्‍्तों ने जब यह कहा कि ईइवर घट-घट में है तो उन्होंने यह भी 
कहा कि वह देवता मन्दिर श्र मस्जिद में ही नहीं है वहु तो हमारे हृदय में भी है । 
बह किसी देवता विशेष में नहीं है। वह तो घट-घट में व्याप्त है। लोग एक पत्थर 
'प्र तो पाँव रखते हैं और दूसरे की पूजा करते हैं। पत्थर यदि पवित्र है तो उसे भला 
कुचलते क्‍यों हैं ?* 
कबीर कहते हैं कि--- 
पाती तोरे भालियों पाती पाती जीठ। 
जिस पाहन को पाती तोरे सो पाहम निरजीउ । 
भूली सालियी है एड सत्तिशुर जागता है देऊ। 
ब्म्ह पाती विसनु डारी फल संकट देव। 
तीन दे प्रतरूप तोरहि कर्रहु किसकी सेव ? 
"पान गढ़ के घूरत्ि कीनो दे के छाती पाउ। 
जे एउ घृरति साथी है तो गढ़नहारे को खाउ। 
भातु पहि०।ति श्रौर लापती करकरा का सार । 
भोगन हारे भोगिया इस सुरति के छुख छारझ। 
सालिन भूली, जग भुलाना, हम भुलाने नाहि । 
कहि कबीर हम राम रति कृपा करि हरि राई। 





१, जो पाथर कउ कहते देव । 
ताकी विरधा होवे सेव । 
जो पाथर की पांई पाइ। 
तिम््‌ की घांल अंजाईं जाइ । 
ठाकरू हमरा सद बोलता । 
सरब जीआ कउ प्रभु दानु देता। 
ता के पं 
ना पाथरू बोले न कछु देह ॥ 
फोकट करमः निहफल सेव । सन्त सुधासार; पृ० २१८४ पद १२४ 
४2. एक पाथर किज्जे भाव | 
दूज पाथर धरिये पाव ॥ सन्त सुधासार; पृ० ५४ | 


३१४ संत-साहित्क 


प्रतिमा पूजन के विरोध में तो पंजाबी शोर हिन्दी दोनों भाषाश्रों के सन्‍्तों का 
मतंक्‍य है । ' 

जातिप्रथा को चुनौती--भारतीय इतिहास के इस मध्य काल में निम्त जातियाँ 
सामाजिक श्रत्याचारों से पिसी जा रही थीं। समाज की श्रोर से ऊँची जातियों ने उनके 
लिए समस्त भार्ग बन्द कर रखे ये । फिर भी नामदेव, रेदास, सेन श्रादि नीच जाति के: 
सन्‍्तों ने आध्यात्मिक जगत में ऊँचे उठकर अपने भ्रापको लोगों का श्रद्धाभाजन बना 
लिया । शूद्रों की तपस्या ने परिस्थितियों को बदलना प्रारम्भ किया। जब सब ईदवर 
के ही पुत्र हैं तो ऊँच-नीच के लिए भला कहाँ स्थान ? यह धर्मनिष्ठाजन्य साम्यभावना 
इन सन्‍्तों ने जातिप्रथा का विरोध कर ही प्रकट की । मनुष्य, मनुष्य हैं उनमें समानता 
का व्यवहार होना ही चाहिए, न कि घृणा और द्वेष का। नामदेव कहते हैं कि जाति- 
पाँति को लेकर मैं क्या करूगा ? मैं तो रात-दिन राम का नाम ही जपता हूँ । कबीर 
ब्राह्मण उसे ही कहा है जो ब्रह्म पर बिचार करता है । 

सन्‍्तों ने जब समाज में समानता का अव्यवहा रिक रूप देखा तो उन्हें पीड़ा हुई । 
पण्डितों श्रौर मुल्लों से उन्हें कोई बर नहीं था। इस घोर श्रसामाजिकता के लिए उनके 
हृदय में गहरी वेदना थी। ब्राह्मणों के प्रति उनके जो भी उद्गार थे उनमें बेर तो लेश- 
मात्र को नहीं था। जाति ग्रथा से ब्राह्मणों ने जो अपनी श्रेष्ठता स्थापित कर रखी थी' 
उसका सबसे बड़ा कारण यह था कि उससे उनकी रोटी चलती थी। सामाजिक साम्यता के 
स्वर जब बुद्ध के समय में बुलन्द हुए थे उसी समय में ब्राह्मणों ने उसका विरोध किया था 
वयोंकि उससे उनकी रोटी को खतरा था। बुद्ध के समय में ही जाति भेद इतना बढ़ गया 
था कि शांद्रों का समाज में जीना ही कठिन हो गया था । तो कबीर के समय तक आ्ाते- 
आते उसकी क्या परिस्थिति हो गई होगी इसकी कल्पना की जा सकती है। 

भारत में इस्लाम के श्रागमन से इस्लाम की धामिक समानता ने भारत में कई 
समस्याग्रों झोर प्रइनों को जन्म दिया। रामानुज शौर रामानन्द ने उदारता बताई तो: 
थी किन्तु वे भी कट्टरता से बच नहीं सके थे। मुसलमानों की समाज-व्यवस्था के 
समक्ष जातिप्रथा की निस्सारता स्पष्ठ प्रगठ हो गई थी। शअभ्रतएवं वैष्णव श्राचार्यों पर्व 
परिस्थितियों ने अपना प्रभाव डाला था।। रामानन्द से पहले ही इस परम्परा का श्री' 
गणेश हो चुका था। नीचवर्णा के लोगों में ईश्वर के प्रति लगल देखकर भक्ति का 
दरवाजा उन्होंने हर किसी के लिए खोल दिया। भवक्ित के क्षेत्र में उनकी भावना थीः 
कि “जाति-पांति पूछे नहीं कोई, हरि को भजे सो हरि का होई ।” रामानन्द ने हिन्दू 
भ्रोर मुसलमान दोनों ही को श्रपना शिष्य बनाया । रामानन्द के एक श्रोर तो उच्च 
वर्णीय भक्‍त थे । दूसरी श्रोर थे निम्तवर्ण के धन्‍ना जाट, सेन, रैदास श्रादि । 

ब्राह्मणों के श्रत्याचारों से पीड़ित होने के कारण सन्तों ने ब्राह्मणों को हीं 
उन्मुख करके ही सम्बोधित किया । मनुष्य मात्र में समानता के समर्थक होने के कारण 
गर्भा ने बार-बार जाति-पाँति की निस्सारता पर जोर दिया । कबीर कहते हैं कि “गर्भा- 
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बस्था में न तो किसी के कुल का चिह्न है, न जातियों का। सबकी उत्पत्ति भ्राखिर एक' 
ही ब्रह्म-विन्दु से तो हुई है। रे पण्डित, वया हुआ जो तू ब्राह्मण हुआ है तो ब्राह्मण 
कह के तू भ्रपना जन्म मत गवाँ। संसार में यदि तू ब्राह्मण है ओर ब्राह्मणी से जन्मा 
है तो किसी दूसरे मार्ग से क्यों नहीं श्राया । तू किस तरह ब्राह्मण है भौर हम किसः 
तरह शूद्र हैं? हमारा रक्त किस प्रकार से घृणित है श्र तुम्हारा किस प्रकार से' 
पवित्र है। कबीर कहता है कि वास्तव में ब्राह्मण तो वही है जो ब्रह्म का विचार 
करता है ।”” कहना नहीं होगा कि कबीर ने इस पद में बहुत ही तीत्र चोट की 
ऐसी कि दूसरा सुनकर तिलमिला जाए । 

मुनि देवसेन ने कहा है कि धर्म को जो भी आचरण करता हो वही घामिक' 
है। चाहे वह ब्राह्मण हो या शुद्र । शुद्र के सिर पर कोई मोती तो नहीं लगा" 
रहता ।* 

“कबीर में वर्ण भेद के विरुद्ध मुसलमानी श्ररुचि के साथ उच्च वेदांती भावों 
का समन्वय हुआ तो परम्परागत समाज व्यवप्था का एक ऐसा कट्टर शन्चु उठ खड़ा* 
हुआ जिसने उसके भेद-भाव को पूर्णतया ध्वस्त कर देते का उपक्रम कर दिया।* 
मनृष्यता की समानता की भावना ही इस बात की माँग करती है कि जाति-पति की 
निस्सारता को स्पष्ट शब्दों में प्रकट कर दिया जाए। कबीर कहते हैं कि--- 

सनन्‍्तन जात न पूछो निरगुनियाँ। | 
साथ ब्राह्मन, साथ छ॑त्तरी, साथे जाती बनियाँ। 


है, गरभि वास महि कुलु नहीं जाती । 
ब्रहमु बिन्दु सब उतपाती। 
कहु रे पण्डित बामन कब के होए। 
बामन कहि-कहि जनम मत खोए। 
भी तू ब्राह्मणु ब्रह्म॒णी जाइश्रा। 
तउ जान बांट काहे नहीं भ्रांइशा । 
तुम कत' ब्रह्म॒ग हम कत सूद । 
हम' कत लोह तुम कत दूध । 
कहु कबीर जो ब्रह्मु बीचारे। 
सो ब्राह्मणु कही अतु है हमारे। 
संत कबीर; राम कुमार वर्मा; परिश्षिष्ठ पृ० €&; प० ७ ४ 
२. एहु धम्म जो श्रायरइ बंभुणु सुद्रु वि कोइ । 
: सो सायउ कि सावयह भ्रराण कि सिरिभरि होइ। 
स॒० सु० सा»; मुनि देवसेस। पृ० १४; भा० १४ 
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साथन मा छत्तीस काम हैं टेड़ी तौर पुछनियाँ। 
साथे नाऊ, साथे धोबी, साथ जाति है बरियाँ।* 

जाति के गब॑ को लेकर करना भी क्या है भ्राखिर सब ही तो नश्वर हैं । मनुष्य 
आत्र की जाति ही एक बुदबुदे के समान है। मृत्यु के पश्चात्‌ सबका नाश हो जायगा। 
उनकी ऐसी ही अवस्था होगी जैसे प्रभात के होते ही उसमें तारे लीन हो जाते हैं ।*१ 
जैसे-जैसे हिन्दुओं का पतन होता जाता था बेसे-वेसे ही उनका सुपीरिएरिटी काम्पलेक्स 
भी बढ़ता जाता था श्रौर जाति प्रथा उतनी ही हृढ़ होती जाती थी । दादू कहते हैं कि 
'कबी रदास तो इस बात को समझाकर कह गए हैं, किन्तु दुनिया तो पागल है। कबीर की 
'भला सुनता कौन है ?3 गुरु श्रमरदास कहते हैं कि किसां को जाति का गर्व नहीं करना 
'चाहिए। ब्रह्म की वन्दता करने से ही ब्राह्मण कहा जा सकता है। जाति का गयें तो सूखे 
श्र गंवार करते हैं। इस गे से बहुत से विकारों को उत्पत्ति होती है । सब कहते तो 
हैं कि वर्ण चार हैं, किन्तु सबकी उत्पत्ति तो बहाविन्दु से होती है । एक ही मिट्टी का 
तो यह समस्त संसार है। जिस तरह कुम्हार भिन्न-भिन्न घड़े श्रौर बतंन बनाता है 
'किन्तु उनकी मिट्टी तो एक ही होती है, उसी प्रकार यह देह तो पंच तत्त्व से ही बनी 
'हुई है ।* 

जाति-प्रथा पर भ्रारम्भ से ही बौद्ध काल से प्रहार होते चले भ्रा रहे हैं किन्तु 
यह समस्या उतनी सरल नहीं की भारत में एक भी ऐसी जाति नहीं है जो अपने शापको 
'किसी दूसरे से नीची मानती हो । इस क्त्रिम तह को नष्ठ कर देना कोई श्रासन काम 
नहीं था । जाति-प्रथा से विद्रोह करने के लिए श्रभमेक घामिक, झ्ान्दोलन हुए किन्तु उनसे 
शह समस्या सुलभ नहीं सकी । बल्कि जिस सन्त या महात्मा ते जातिप्रथा का ही विरोध 


१. सन्‍त सुधासार; वियोगी हरि; पृ० ६३। 

२. पांणी केरा बुदबुदा, इसी हमारी जाति। 

एक दिनां छिप जाहिये, तारे ज्यूं परभात्ति । 
सन्त सुधासार; कवी र; पृ० १६६ ॥ 

३. सन्त सुधासार, पृ० ४८२ । 

४. जाति का गरब ते करयहु कोइ, ब्रह्म वेद से ब्राह्मण होइ। 
जाति का गवं तें करत म्रख गवारा, इसु गर्व ते चलह्ठि बहुत विकारा । 
चारे वरन प्रा सब कोई, ब्रहमविन्दु ते सभ श्रोपति होइ। 
मादी एक सगल संसारा, बहु विधि भाड़ घड़े कुम्हारा। 
'पंच ततु मिलि देही श्रकारा, घंटि विधि को करे विकारा 
कहतु नातक इहु जीउ करम बन्धु होई। द 
बन सतिगुर मेटे मुकति न होई। 

. शुरु प्रन्थ साहिब; गुरु श्रमरदास; राग भरत; म० ३। 
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किया उसके बाद ही उसकी नई जाति या सम्प्रदाय बन गया। ज॑से कबीर के पदचात्‌' 
कबी र॒पंथी हो गए । जातिप्रथा विरोधी शानदोलन से जातियों का विकास ही हुप्ना । 

जातिप्रथा के विरुद्ध सबसे तीत्र स्व॒र कबीर के ही हैं। सिख गुछश्यों ने भी इस” 
विषय पर यत्र-तन्र कहा है। किन्तु उनकी वाणी में वह तेजी नहीं जो कबीर में है। 

बाज्ञाचार का विरोध--सन्‍्तों ने बाह्याचार की जो निस्सारता बताई, इसके 
दो रूप उनकी बानियों में पाए जाते हैं। एक तो हिन्दुओं के बाह्याचारों का विरोध,. 
दूधरा मुपलमानों के बाह्याचारों का विरीध | ब्रह्म की उपासना में सन्‍्तों ने आडम्बर 
की कोई ब्रावश्यकता नहीं मानती । इन सन्‍्तों को मुसलमानों या हिन्दुप्रों से कोई व्यक्ति« 
गत वे र नहीं था। उन्हें केवल दुःख उन्हीं बातों का होता था जहाँ हिन्दू और मुसलमान 
घर्म के नाम पर मिथ्या बातों को ही बढ़ावा दे रहे थे । ईश्वर या भ्रल्लाह के नाम पर 
उन्होंने तू-तू-मैं-में ही मचा रखी थी। इसलिए एक श्रोर जहाँ उन्होंने हिन्दुप्नों के छापा, 
तिलक, तीर्थ, ब्रत, संध्या, गायत्री, वेव, शास्त्र श्रादि की निन्‍दा की तो दूसरी शोर वहाँ 
मुप्तलमानों के रोजा, नमाज, तसवीह, इबादत, शेख, काज़ी आदि का भी उन्होंने विरोध" 
किया । 

सबसे जबरदस्त धक्का इन्होंने कर्मकाण्ड को दिया। कबीर ने कहा कि तीथे' 
के जल में स्तान करने से ही मुक्ति नहीं मिलती । उससे तो मनुष्य राक्षस ही हो जाता" 
है।' कोई द्वारक। दोड़त। है और कोई काशी जाता है किन्तु लोग इस वात को भूल 
जाते हैं कि साहब घट में ही है।' सन्‍्तों ने कहा कि तीर्थों के झमेले में भला पडने की 
क्या आ्रावश्यकता ? उनका धसिद्धान्त था कि तीरथ करने की भ्पेक्षा हृदय को विशाल 
बनाझ्रो । अन्तर में मेल है तो तीर्थे नहाने से वया होता है ? ईश्वर इन सब बातों को" 
समभता है । यदि स्नान करने से ही मुक्ति मिल जाती तो मेंढ़कों को पहले ही मुक्ति 
मिल जाती । मेंढ़कों के समान मनुष्य भी बार-बार मरते और जन्म ग्रहण करते 
कबी रदास खीककर पूछते हैं कि तीथ बड़ा है कि हरि का दास । 

गुरु नावक देव कहते हैं कि जो तीर्थाटन, तप, दया आ्रादि करता है उसे भले 
ही तिल भर पुण्प मिल जाए किन्तु प्रभु नाम का कर भी सिल जाए तो वह इससे कहीं 


१. तीरथ गएते बहि मुए, जूड़े पानी नहाये, कह कबीर संता सुनो राक्षस हो 
पछिताय' ॥ 
२. कोई दोड़े द्वारका कोई कासी जाहि। 
कोई मथुरा को चले साहिब घट ही माँहि । दादू 
३. अ्ंतरि मेल जो तीरथ न्हाये तिसु बेकुण्ठ न जाता । 
लोक पतीण कछु न होये नाही राम श्रयाना | 
जल के मज्जन जे गति होये नित-नित मेद्भक न्‍्हावहि । 
जसे मेडुक तेसे श्रोई नर फिरि-फिरि जोनि आवहि। 


औै१८ संत-साहित्य 


भी ज्यादा है ।* रज्जब कहते हैं कि सतचाम की श्राश्वा करके तीथ, ब्रत भ्रादि की श्राशा 
छोड़ दे । 

पष्डित की ही तरह सुल्ला श्रौर काज़ी भी कबीर के लिए एक साधारण दर्जे 
का ही प्राणी था जिसके प्रति कबीर ने कहीं श्रादर से सिर नहीं रुकाय। । वे कहते हैं 
कि “ऐ काज़ी, तुमसे ठीक तरह से बोलते नहीं बनता । हम तो ईश्वर के सैवक हैं । 
'तुम्हें राजसी बातें भाती हैं। धर्म के स्वामी, धर्म के नाम पर ईश्वर ने तुम्हें अन्याय 
करने की झ्राज्ञा कभी नहीं दी | तू रोज़ा रखता है, नमाज़ पढ़ता है। किन्तु यह सम भले 
पके क़लमा पढ़ने से ही जो साघना कर सकता है वह शरीर के भीतर ही सत्तर काबों 
'के दर्शत कर सकता है। नमाज़ का श्रथें होता है कि न्याय विचार, कलमे का श्रथ॑ 
होता है कि प्रक्ल को पहिचानना | ज्ञान प्रास होने से ही पाँचों इन्द्रियाँ वद्ग में होती 
हैं। अक़्ल को जानकर जो मुसहला बिछाता है वही सच्चे धर्मं को पहिचानता है । 
अपने अल्लाह को पह्चिचान कर तू श्रपने हृदय में दया' का संचार कर | तू स्वयं ज्ञान 
प्राप्त कर दूसरों को ज्ञान दे। तभी तुझे स्वर्ग की प्राप्ति होगी । मिट्टी तो श्राखिर एक 
ही है, उसने नाना रूप रख छोड़े हैं। उसका रूप प्रत्येक स्थान पर विराजसाम है। 
इसे पहिचानने की प्रावश्यकता है । तूने स्वर्ग छोड़कर नरक में श्रपने मन को स्थान 
दिया है ।* 

वे भागे कहते हैं कि तू रोजा रखता है। भ्रल्लाह को मानता है। फिर भी 
भपने स्वाद के लिए जीवों का नाश करता है। तू केवल श्रपना ही स्वाथे देखता है। 


१. तीरथ दइश्ना दतु दातु जे को पावे तिल का भान। 
सुणिजा मशिजा कौता भाउ, अन्तरिगत नीरथि मनि नाउ । 
जपुजी; गुरु नानक देव । 
२. हम मसकीन खुदाई बन्दे तुम राजसु मनि भावे। 
अलह अवलि दीन को सांहिबु जोरू नहीं फुरमांवे। 
काजी श्रोलिशा बनि नहीं भ्रावे । 
रोजा परे निवाज़ गरुजारे कलमा भिसत्ति न होई। 
सतरि कावा घटहि भीतरिं जे करि जाने कोई। 
'निवाज सोइ जो निमश्नाऊ विचारे कलमा श्रकलहि जाने । 
पाचहु गुसि सुसला बिछावे तब तउठ दीन पिछाने। 
खसमु पछानि तरस करि जीऊ महि मरि वरणि कर फीकी । 
आ्रापु जनाइ अवर कउ जाने तब होइ भिसत सरीनी । 
भारी एक मेल करि नाना तामहि ब्रहमु पिछाना। 
कहे कबीर भिसत छोड़ि करि दोजक सिऊ मनमाना। 
सन्त कबीर; कबीर; पृ०१०७; पद १७। 
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इस प्रकार तू व्यर्थ ही क्यों भूख मारता है । ऐ काजी ईश्वर तो एक ही है भ्ौर वह 
चुझ में भी है। यह सोच-विचार के तू क्‍यों नहीं देखता । ऐ पागल तू गरीब' से सदाचु- 
भूति नहीं रखता । इस कारण तेरा जन्म किसी काम का नहीं । कुरान तो स्पष्ट भौर 
'सत्य कहता है कि भ्रल्लाह न स्त्री है श्ौर न पुरुष । ऐ पागल न तो तूने पढ़ा ही है भ्ोर 
न ही चिन्तन ही किया है । इसलिए तेरे हृदय में दया श्रौर सहानुभूति नहीं है। प्रल्लाह 
'परोक्ष रहते हुए भी सारे शरीर के भीतर है। कबीर पुकार कर कहता है कि हिल्दू 
ओर मुसलमान दोनों में ही वह है ।' े 
सन्‍्तों ने पहले ही से यह स्वीकार किया है कि ब्रह्म साधना के लिए अन्यत्र जाने 
'की झ्रावश्यकता नहीं है । इसीलिए कबीर काजी को कहते है कि “ऐ मुल्ला, तू बाह्या- 
चार छोड़कर मन का तो मक्का कर भ्रौर शरीर का किबला कर । तेरा सबसे बड़ा गुरु 
तो तुभमें ही है। वही बोलने वाला है। ऐ मुल्ला तू इस शरीर रूपी मस्जिद के दसों 
'दरवाजों में बाग दे और साथ ही नमाज़ पढ़ । तामसी वृत्ति, भ्रम तथा मेलेपन को 
हटा दे । पाँचों इन्द्रियों से ईश्वर का नाम लेने से धेर्य उत्पन्न होगा । हिन्दू और मुसल- 
मानों का स्वामी प्राखिर एक ही है।”* 
मुल्ले शर काज़ी को जिस तरह कबीर ने फटकार बताई या उनके बाह्याचारों 
की, निस्सारता पिद्ध की है. उसी प्रकार पण्डित और ब्राह्मणों को भी उन्होंने नहीं 
छोड़ा । बनारस के ढोंगियों का वशुन कर कबीर कहते हैं कि “ये साढ़े तीन गज धोती 


१. रोजा धरे मनाव॑ अ्रलहु सुझ्नादित जीघ्र संधारे। 
ग्रापा देखि श्रबर नहीं देखे काहे कऊ भाक मारे। 
काजी साहिबु एक तोहि महि तेरा' सोचि विचार न देखे । 
खबरिं न करई दीन के बडरे ताते जनम श्रलेखे। 
सांचु. कतेव बखाने भ्रलहु नाहि पुरखु नहीं कोई। 
पढ़े गुने नाई कछु बडरे जउ दिल माहि खबरि न होई । 
अ्रलहु गेब सगल घट भीतरि हिरदे लेहु विचारी। 
हिन्दु तुक दुहेँ एके कहैँ कबीर प्रुकारी। 
सन्त कबीर; राम कुमार वर्मा; पृ० १२९; पद २६ | 
२. मनु करि मका किबला करि देही । 
बोलन हाझह परम गुर एही। 
कहु रे मसुलाँ बाग तिवाज । 
एके मस्तीति दर्से दरवाज। 
मिसि मिली तामसु भरमु कहूरी | 
भाजि से पन्ने होई सबूरी॥। 
हिन्दू तुरकक का साहिबु एकु। न्‍त कबीर; राग भेरउ, ए० २०६ । 





३२० संत-साहित्य' 


पहने पैरों में तिहरे धागे' लपेटे, गले में जपमाला डाजे शौर हाथ में लोटे लिए रहते' 
हैं। इन्हें हरि' का सन्‍्त नहीं कहना चाहिए, थे बनारस के ठग हैं। टोकरे भर के तो ये 
पेड़े खा जाते हैं। ऐसे सन्त मुफे अच्छे नहीं लगते। वर्तेत माजकर फिर खाना खाते हैं। 
लकड़ी धोकर जलाते हैं। प्रथ्वी खोदकर चूल्हे बनाते हैं। फिर सब मिलकर खाने 
बैठते हैं। ये पापी भ्रपराधी बने सदा यहाँ पर घूमते फिरते हैं भौर मुख से ही एक« 
दूसरे को श्रछ्ुत कहते हैं। किसी का मुत्र देखकर ही थे उसे भ्रस्पृश्य मान लेते हैं भौर' 
फिर स्वान करते हैं। ये प्रभिमानी इधर-उधर फिरते हैं श्रोर अपने साथ पपने कुटुम्ब 
को भी डुबाते हैं। ये जहाँ से भी द्रव्य लाते हैं वह तो नष्ठ हो जाता है।”' 

हमने पहले ही लिख दिया है कि जिस पण्डित का कबीर ने उल्लेख किया है. 
या जिसे सम्बोधित कर कहा है वह भ्रौसत दर्जे का पण्डित या ब्राह्मण है। जो ढागी' 
है। ब्राह्मरा को श्रपत्ती उच्चता का गवे है। कबीर कहते हैं कि “जब तू उच्च है तो 
नीच के घर क्‍यों भोजन करता है। तू निक्ृष्ट. कार्य करके श्रपना पेट भर रहा है । तू 
चौदस प्रोर ग्रमावत्त का ढोंग रचकर दान माँगता फिरता है। हाथ में दीपक लेकर कुएं 
में गिर रहा है। तू ब्राह्मण है और मैं काशी का जुलांहा हूँ। भेरी तेरी बराबरी कंसेः 
हो सकती है ? हमारे संगी तो राम नाम पाकर उद्धार पा गए श्र तेरे साथी वेद पढ़« 
नपढ़कर मर गए ।* 


१, गज साढ़े ते ते धोतिया लिहरे पाहल पग । 
गली जिन्हा जप मालिग्ना लोटे हत भिबग। 
ग्रोई हरि के सन्त ग्रासी श्रहि बावारसि के ठग। 
श्रेसे सन्‍त न मोकउ भावहि । 
डाला पेड़ा गठकावहि। 
बासन माजि घरावहि उपरि काठी घोई जलावहि । 
वसुधा खोदि करहि दुई चुूल्हे सार माएस खावहि। 
ग्रोई पापी फिरहि सदा श्रपराधी मुखहु प्रपरस । 
सदा सदा फिरदी भ्भिमानी सगल कुट्म्ब डुब्ावहि। 
जितु को लहिभझा तिति ही लागा तेसे करम कमावे । 
कहु कबीर जिस सतिगुर, भेहे पुनरपि जनमि न प्राये। 
सन्‍त कबीर; प्‌ ६१, पद २ 8 
२. प्रापत ऊनीच घारि भोजनु हुठे, करम करे उदरू भरहि। 
चडदस श्रमावस रचि रचि माँगहि कर दीपकु ले कूप परहि। 
तूं ब्रमहत में कासी का जुलहा मुहि तोहि बराबरी कंसे के बनहि | 
हमरे राम नाम कहि ऊबरे बंद भरोसे पांडे डुबि मरहि। 
सन्‍त कबीर; पृ० १८० $॥ 


हि दी व पंजाबी सन्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली ३२१ 


इन सन्‍्तों ने पण्डित भौर मुल्लों के बाह्याचारों का खण्डन तो किया है इससे 
प्रतीत होता हैं कि सन्‍्तों के हृदय में उनके लिए एक टीस थी, एक तड़फ थी इसीलिए 
उन्होंने दोनों को सम्बोधित कर दोनों की भलाई के लिए उपदेश दिया है | दादू कहते हैं 
कि हिन्दू कहता है कि रास्ता मेरा है। तुरक कहता है कि नहीं यह मेरा है। दोनों 
ग्रपनी-भ्रपनी ही चलाते हैं। हम तो न मुसलमान ही बनेंगे शोर न ही हिन्दू । हिन्दू 
शोर मुसलमान दोनों की करनी अपनी-भ्रपती जगह है। साधु का मार्ग तो दोनों के 
बीच का है । सन्‍तों की यही राह है। वहाँ पर न तो हिन्दुश्नों का मन्दिर ही है और न 
मुसलमानों की मस्जिद ही है ।'* भ्रागे वे कहते हैं कि हिन्दू श्रौर मुसलमान दोनों ही यह 
नहीं जानते कि उनका ईदवर तो आखिर एक हो है। सब कीट पतंगों में, ५४ लाख 
योनियों में, जल थल में वहीं है चाहे उसे पीर, पेग़म्बर, देव, दानव, पीर, मुनि श्रादि 
सब ही भजते हैं । 

सुन्दरदास कहते हैं कि “संसार में तो सब एक ही-से बिना किसी विशेष चिह्न 
के आए हैं। यह सब भ्रम तो हिन्दुओं शौर तुरकों ने ही उठाया है । हमने दोनों का ही 
धर्म छोड़ दिया है। न तो मैं कृत्रिम कार्यों का बखान' करके ही भ्रपनी रोटी कमाता हूँ 
श्रौर न ही मैं रसूल का कलमा पढ़ता हूँ । न तो मैंने जनेऊ ही धारण किया है श्रौर न 
ही मैं सुन्तत करवाकर पागल हुआ फिरता हूँ। न तो मैं माला ही जपता हूँ और न 
ही तसबी फेरता हँ। न तो मुझे तीथ ही जाने की चिन्ता है श्रौर न ही मक्का जाने 
की । स्तान श्रादि से निवृत्त होकर मैं किसी श्राचार-विचार का पालन नहीं करता । 
नही मैं वजू करता हूँ। न तो मैं एकादशी का ब्रत ही रखता हूँ शौर न ही रोजा 


१. दादू हिन्दू मारग कहे हमारा, तुरक कहे राह मेरी | 
कहाँ पंथ है कहो श्रलह का, तुम तो ऐसी हेरी। 
दादू न हम हिन्दू होहिंगे न हम मुस्तलमान । 
' घट दरसन में हम नहीं हम राते रहिमान। 
दादू करणी हिन्दू तुरक श्रपनी शअ्रपनी ठौर। 
दुहँँ बीच मारग साथ का, यहु सन्‍्तों की राह और । 
न तहं हिन्दू देहुरा न तहं तुरकः मसीति। 
दादू आपे आप है वही तहाँ यहाँ रीति। 
संत सुधासार; दादू; पृ० ४७९६-८० ॥ 
२. हिन्दू तुरक न जाणों दोई । 
साँई सवति का सोई हैरे और न दूजो देखो कोई। 
कीट पतंग सने जोनिन में, जल थल संग समाना सोई। 
पीर पंगम्बर देवा दानव मीर मलिक मुनि जन को मोहि 
संत ुधासार; दादू दयाल; पृ० ४४५ | 
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रखता हूँ भौर न ही मुल्ला की तरह बांग ही देता हूँ। देव पितर या किसी भी पीर को 
मैं नहीं मनाता | न देह को जलाता हूँ।' दोनों काजी और पण्डित के बाह्याचारों की 
निस्सारता बताने के बाद वे कहते हैं हिन्दू भौर मुसलमान दोनों ही ने राह नहीं पाई 
है। हिन्दू श्रपनी बड़ाई करते हैं श्लौर गागर को हाथ नहीं लगाने देते । वेश्या के पाँवों 
के पास तो पढ़े रहते हैं। यह इनकी हिन्दुताई देखो। मुसलमानों के पीर श्रौलिया 
मुर्गी-मुर्गा खाते हैं। खाला के घर ही बेटी का विवाह कर देते हैं भौर वहीं सगाई करते 
हैं। बाहर से कोई चीज़ मारकर लाते हैं श्रोर उसे धोकर सब खाने बठते हैं। हिन्दुओं 
की हिन्दुताई देख ली और मुसलमानों की मुसलमानियत देख ली । 

पंजाबी भाषी सन्‍्तों ने मुल्ला श्रौर पण्डित को कबीर की तरह तीखेपन से 
सम्बोधित तो नहीं किया फिर भी बाह्याचार के विरुद्ध तो उतके पद मिलते ही हैं । 
तानक कहते हैं कि बिना ज्ञान के लोग गीत गाने लगते हैं। भूखा मुल्ला मस्जिद को 
ही अपना घर बना लेता है। दिन-रात वह मस्जिद में ही पड़ा रहता है । निखट्ट कान 
फड़वा लेते हैं भ्रौर योगी बने फिरते हैं । भूल से उनके पैर नहीं छूता जो श्रपने को 
गुरु बता कर दर-दर माँगते फिरते हैं। उसी का रास्ता सही है जो पसीने की कमाई 


१. चित्न बिता सब कोई झाए इहां भए दाइ पन्यथ चलाए । 
हिन्दू तुरक उठयो सब भरमा, हम दोड का छाड्य धर्मा। 
ता मैं कृत्रिम करम बखानो नां रसुल को कलमा जानो। 
नां मैं तीन ताग गलि नाऊ ना मैं सुन्नत करि बौराऊ। 
माला जपो न ठसवी फेरों, तीरथ जाऊँ न मकक्‍का हेरों। 
न्हाइ धोइ नह करू विचारा ऊज़ू ते पुति हुवा न्यारा। 
एकादशी' न ब्रतहि विचारों, रोजा घरो न वंग पुकारों। 
देव पितर नहि पीर मनाऊँ धरती गड़ो न देह जलाऊँ। 
सन्त सुधासार; सुन्दरदास; पु० ५९७। 
« अरे इन दोहु न राहु न धाई। 
हिन्दू श्रपती करें बढ़ाई गागर छुबत न देई। 
वेस्या के पावन तर सोबे यह देखो हिन्दुआई। 
त्रुसलमान के पीर श्रोलया सुरगी मुरगा लाई। 
शाला केरी बेटी व्याहें घर में करें सगाई। 
बाहर से एक मुर्दा लाएं धोय घोय चढ़वाई। 
सब सखियाँ मिलि जेत्रन बेठीं घर भर करें बढ़ाई । 
हिन्दुअन की हिन्दुप्नाई देखी, तुरकन की तुरकाई। 
कहे कबीर सुनो भाई साधो कोन राह हूँ जाई। 
सन्‍्त सुधासार; कबीर; पृ० १०९ | 


पर 
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खाता है । 

गुरु श्र्जुनदेव कहते हैं कि कोई तीर्थ जाता है श्रौर कोई हज जाता है, कोई 
पूजा करता है ओर कौई पिर नवाता है । कोई वेद श्रादि का श्रध्ययन करता है। 
कोई अपने आपको तुरक कहता है और कोई हिन्दू कहुता है। कोई स्वर्ग के पीछे 
पड़ा है। प्रभु का भेद तो वही जानता जो कि बाह्याचारों को छोड़कर उसके हुक्म को 
'पहिचानता हैं ।* 

वेद कुरान का दुश्पयोग करने वालों को भी उन्होंने नहीं छोड़ा । जगजीवन 
साहब कहते हैं कि पण्डित झपनी पण्डिताई लेकर भला क्या करेगा। पोथी का बहुत पढ़ना 
छोड़ दे और नाम जाप में श्रपना चित्त लगा ।* दरिया साहब कहत्ने हैं कि बहुत से वेद 
आदि का ज्ञान रखने वाले पण्डित मिले किन्तु एक भी ऐसा नहीं मिला जो राम नाम 
में प्रवीन हो | वेद और कुरान से हृदय की चिन्ता नहीं जाती । यदि क्षण भर की 
भी स्थिरता लाओो तो ईइवर सम्मुख ही खड़ा मिलेगा ।/ 

इन सन्‍्तों का विरोध वेद या. कुरान से नहीं था बल्कि उनसे था जो कि वेद 


#*च् 


 गिश्लान विहूुएणा गाये गीत, भूले मुल्ला परे भसीत। 
मखटू होइ के कान पड़ाऐ, करू करें होरू जाति गवाए। 
गुरु पीर सदाए मंगणा जाई, ताके भूलि न लागीए पाँई। 
घालि साइ किछु हथहु देह, नानक राहु पछाणहि मांहि। 
गुरु ग्रंथ साहिब; गुरु नानक; रागु बसन्‍्तु; स० १॥। 
४२, कोई नावे तीरथि कोइ हज़ जाई। 
कोई करे पूजा कोई सिर नाई। 
कोई पढ़े वेद कोई कतेय', कोई श्रोड़े नील । 
कोई कहे तुरकु कोई कहे हिन्दू । 
कोई बाँधे भिसतु कोई सुरमगिद्‌ । 
कहु नानक जिनि हुकमु पछाना । 
प्रभु का तित भेदु जाता। 
गुरु प्रन्थ साहिब; गुरु शर्जनदेव; राग रामकली; म० ५ । 
, पण्डित कहा करे पष्डिताई । 
तयाग बहुत पढ़ब पोथी का, नाम जपहु जित लाई । जगजीवन साहब । 
४. पण्डित ज्ञानी बहु भिले वेद ग्यान परवीन । 
दरिया ऐसा न मिला, राम नाम परवीन । 
सन्त सुधाप्तार; बिहार वाले दरिया साहब; दूसरा भाग, पृ० €८। 
#. वेद कतेब इक तरफा भाई। 
दिल का फिकर न जाई। सन्‍्त कबोर; राग तिलंग; पद १, पृ० १४६ 
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और कुरान को ही सब-कुछ सम बैठते हैं। ईश्वर केवल धर्म ग्रन्थों तक ही तो सीमित 
नहीं है। वेद तो भ्राखिर नेति-नेति कहकर रह गए हैं। कबीर कहते हैं कि वेद श्ौर 
कुरान को भूठा मत कहो | भूठा तो वह है जो उस पर विचार नहीं करता । जब तुम सब 
जीवों में ईं्वर का निवास बताते हो तो मुर्गी क्‍यों मारते हो ? ए मुलला, सचसुच तुम 
ईदवरीय काम का कथन करो। तुम जीव को पकड़कर तो ले श्राए । उसकी देह भी 
तुमने नष्ठ कर दो इस प्रकार तुमने मिट्टी को ही बिसमिल कर दिया । उस पर तुमने 
दस्त्राघात किया किन्तु ज्योति तो स्थिर है। फिर बताश्रो कि तुमने क्रिसे हलाल 
किया ? तुमने अपने को क्‍या पवित्र किया ? क्‍या सुख धोया शोर क्या मस्जिद में सिर 
नवाया जबकि तुम्हारे हृदय में कपट है श्रौर तुम क्या हज गए श्रौर क्‍या काबे गए 
जबकि तुम अपवित्र हो और पवित्र श्रल्लाह तुम्हें दिखाई नहीं देता । व तो उसका रहस्य 
हो तुमको ज्ञात हो सका है। कबीर ने हिन्दू भौर मुसलमानों के श्रतिरिक्त योगियों के 
बाह्याचारों की भी श्रालोचना की है। यदि नग्न फिरने से ही योगसिद्धि हो जाती तो 
वन के मृग को यह सिद्धि पहले मिलती; सिर मूँड़ाने से जो मोक्ष मिलता तो पहले भेड़ 
को मिलता ।' दूलनदास कहते हैं कि योगी ने योग की युक्ति को तो समझा ही नहीं 
. प्रतीत होता है। गेरू से कपड़ा तो रंग लिया किन्तु गुरु ज्ञान से मन नहीं रंगा । सत्य- 

नाम का तो पाठ किया नहीं और जो दो भ्रक्षरों का ज्ञान प्राप्त हो गया है उसी के 
ग्राधार पर अपने को सयवाना कहता फिरता है। सच्ची प्रति के बिना क्या भगवान 
रीभता है ? कंबीर कहते हैं कि जो योगी, यति श्रौर सन्‍्यासी तीर्थ की शोर दौडते 
दिखलाई पड़ते है वे भी भ्राखिर मर ही जाते हैं। परम' पद उन्हें प्राप्त तो नहीं होता | 
सिर पर जटा धारणकर और गफा में वास करने से क्या लाभ ? योगी ने कपड़ा तो 
रंगा लिया है किन्तु हरिनाम से मन नही रंगाया है। कान फड़वा लिए हैं श्ौर जठा 
बढ़ा ली हैं। दाढ़ी बढ़ाकर बकरे के समान रूप बना लिया है | जंगल में जाकर योगी 
घुनि रमांता है। भ्रपते में से काम को मारकर योगी नपुंसक हो चुका है। सिर मड़ाने 


१. नंगन फिरत जो पाइयश्ने जोगु। 

बन का मिरगु मुकति सभू होगु। 

मूंड मुंडाए जो सिधि पाई। 

मुक्ती भड न गईग्रा काई। सन्त कबीर; कबीर; राग गउड़ी; पृ० २०६ ४ 
२. जोगी जोग जुगत नहीं जाना। 

गेरू छोरि रंगे कपरा जोगी, मन न रंगे गुरु ज्ञाना । 

पढ़हु न सत्तनाम दोऊ अ्रच्छर सीखहु सो सकल सयाना । 

साँची प्रीति बिनु उपजे कहूँ री कृत भगवाना। सन्त सुधासार; दूृ० भा०;पृ० पर । 
३. जोगी जती तपी संनिग्नासी बहु तीरथ प्रमाना | 

लूजित मुंजित मोनी जटाधंर अंति तऊ मरना। सन्त कबीर; पृ० ६५ | 
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था कपड़ा रंगाने से भला क्या होता हैं ?? सन्‍्तों ने योग मार्ग में बाह्याचार का इसलिए 
विरोध किया था क्‍यों कि भक्ति नाम की उसमें कोई चीज नहीं थी । योग की शुष्कता 
से भला भक्ति की सरसता का क्‍या मेल ? 

माला श्रौर तिलक की निस्सारता पर भी उन्होंने विचार व्यक्त किए है। हाथ में 
माला लेकर माथे पर तिलक लगाकर इन लोगों ने राम को खिलौना समभ लिया है। 

दादू दयाल को माला और तिलक से कोई वास्ता नहीं । उनके श्रन्दर तो एक 
प्रम तत्व निवास करता हैं ।) नानक के साधक ने भी इस बात को देखकर कहा “'ऐ 
योगी, माला या तिलक या कण्ठी घारण करता वेराग्य का लक्षण नहीं है । रेदास' 
कहते हैं--- 

तिलक दिए पर तपनि न जाई । 
साला पहिरे घनेरी लाई। 

इसलिए दादू इस ढोंग में हो नहीं पड़ना चाहते । वे कहते हैं कि “सतगुरु ने मन 
में ही ये माला का निर्माण कर दिया है। मन-ही-मन मैं तो हरिनाम' जाप करता हूँ । 
न जीभ की श्रावश्यकता है श्रोर न ही माला की । उस समय कई पाखण्डियों और 
साधुम्रों की टोलियाँ बनावटी वेश धारण कर भिक्षाटन करती फिरती थीं । 

हिन्दी भौर पंजाबी सच्तों में भ्रसर्खड़ता सबसे श्रधिक कबीर में थी । कहीं-कहीं 
तो कबीर एक “बाजारू निदक” से भी प्रतीत होने लगते हैं। उत्तका साधक 
पाखण्डियों के प्रति दया नामक कोई वस्तु जानता ही न था। शास्त्रों में काशी 
मृत्यु का माहात्म्य कहा गया है। हिन्दू श्र्त समय. बनारस में जाकर रहते हैं ताकि 
उनकी मृत्यु बनारस में हो और उन्हें मुक्ति मिल जाए | मगहर में मरना नरक में जाना 
है। ऐसा कई लोगों का विश्वास है। कबीर तो घर फूंक तमाशा देखते थे । मरना है 
तो मगहर ही में । यह सोचकर उनका साधक अन्तिम समय काशी से कूच कर गया । 





१, सत ने रंगाए जोगि कपड़ा, कनवा फड़ाय जोगी जटवां बढ़ीले । 
दाढ़ी बढ़ाय जोगी होई गइले बकरा, जंगल में जाय जोगी धुनिया रमौले ॥ 
क्राम जराप जोगी बनि गइले हिंजरा, मथवा मुद़ाएं कपड़ा रंगोले । 
सन्‍त कबीर 
२. सन्त भाथे तिलकु, हथि माला बातोगन रामू खिलउना जाना । 
सन्‍त कबीर; प० २११। 
३२, जपा जनेऊ कण्ठी पर छापा तिलक लगाय। 
लक्षण ना वैराग के जोलौ मारग सुहाय। 
४. सतगुरु माला मन दिया पवन पुरत से पोइ। 
बिन हाथों निश दिन जपे परम जाप ये होय । 
दादुदयाल की बानी; भाग १, प० १५७-४६ | 


३२६ संत-साहित्य_ 


यदि हमारी भक्ति और कर्म श्रच्छे होंगे तो मगहर में ही मुक्ति मिलेगी । यदि काशी में 
मरने से ही राम प्राप्ति होती है तो राम से शुभ कर्म आदि प्राप्त करने की क्‍या आव- 
इयकता है ? उन्हें ऐसा लगा कि मगहर जाने से डरना राम पर से विश्वास खोना है ॥ 
इसे उन्होंने अपनी कमजोरी समझी । वे कहते हैं कि--- 

सगहर भरे मरन नह पावे, श्रम्त मरे तो राम लजाबे । 

सगहर मर तो गदहु होई भल प्रतीत राम सो खोई॥। 

क्या काशी क्या ऊसर मगहर राम हृदय बस मोरा। 

क्या काशी तन तज कबीरा रास कौन निहोरा। 

कर्मकाण्ड का बखेड़ा उस युग में हिन्द श्रौर मुसलमानों दोनों ही को खोखला 
करे डाल रहा था | सामाजिक एवं धामिक जीवन में विश्रंखलता फेला रहा था । कबोर 
ने पण्डित को भी समझाया और सुल्ले को भी । कभी-कभी उत्तको वाणियों को पढ़- 
कर यह सन्देह होने लगता है कि उनका हिन्दू श्नौर मुसलमानों से क्या विरोध है ? यदि 
नहीं तो भला किसी से श्रासक्ति भी है ? सन्त विरक्त भ्रौर निलिप्त श्रवश्य थे किन्तु 
इस पांखण्डपुर्णा वातावरण से उनकी ज्ञावात्मक चेतना अपने को अलग नहीं रख 
सकती थी । समाज में ही वेरागी का स्वरूप धारण कर एक प्रकार से वे सुधार का 
कार्य भी करने लगे। जिस पांड़े को उन्होंने सम्बोधित किया है वह न तो समस्त 
हिन्दुओं का ही प्रतीक है शौर न ही ब्राह्मरा का । न ही काजी शौर मुल्ला, मुसलमानों 
के प्रतिनिधि वास्तविक थे । ये तो एक ऐसा वर्ग था जिसके पास नेतिक शक्ति का बल 
नहीं था। पांड़े केवल माला तिलक धारण कर पोथी-पत्रा पकड़े धर्म के नाम पर 
अ्रनेतिक कार्य पाखण्ड ही जानता है। शेख केवल हलाल करना, भोले और सीधे-साधे 
अ्रनुयायियों को अल्लाह का नाम लेकर हिसा, बुतपरस्ती और हज कौ शिक्षा देना शौर 
केवल बाँग देना ही जानता है। उनमें एक श्रात्म-विध्वांस था । उन्होंने पाखण्डियों को 
बेरोक-टोक कहा “कागद लेखी” के श्रपेक्षा वे “भ्ाँखों देखी” बात कहते थे । उन्होंने 
केवल निन्‍्दा श्र श्रालोचना ही प्रस्तुत नहीं की । वल्कि उसके उचित सुझाव भी दिए 
हैं। सिफे इतना ही नहीं कहा कि “क्यों करते हो ?” या ऐसा मत करो । बल्कि ऐसा 
भी कहा है कि “ऐसे करो” गलत मार्ग यदि बताया तो ठीक भाग का भी पता उन्होंने 
सुझाया । 
नानक कहते हैं कि ब्राह्मण के लिए सनन्‍्तोष, गृहस्थ के लिए भ्रपती कमाई में 

से दान झौर राजा के लिए न्याय ही उचित है ।' तीर्थ की निस्सारता तो बताई किन्तु 
यह भी कहा कि यदि तीथ्थ के पीछे छिपी भावना पवित्र है तो “इसी घट में तीथे क्‍यों 


१. ब्राह्मण चुली सन्‍्तोस को, गिरही का सतुपान । 
राजे चुली निश्नाव की, की पड़िया सबु धिभानु । 
गुरु ग्रन्थ साहिब; गुरु नानक, रागु बसन्‍्त; म० १ ॥ 
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नहीं नहाते । भ्रन्यत्र जाने की क्‍या प्रावश्यकता है ? इधर-उधर घुमकर भ्रम में हो 
जीवन बिता देने से आखिर क्या लाभ ? सुकार्यों के रूप में गोमती के पुण्य को जानो 
और अपने में से श्रधरम रूपी मैल छूड़ा लो। शील झूपी सरोवर में स्तात करो भोर 
काम की श्रग्ति को मिटा दो । क्षमा कर नमेंदा स्नोन का पुण्य लो उसी में गोता 
लो।' 

कबीर कहते हैं कि “ऐ, बन्दे तु उस ब्रह्म को अपने ही हृदय में प्रतिदिव खोज, 
व्यर्थ की व्याकुलता में मत फिर । यह संसार तो एक मेले की तरह है जिसमें विपत्ति 
के समय हाथ पकड़ने वाला कोई नहीं । तू फूठ-मूठ पढ़-पढ़कर ही प्रसन्‍त होता हैं । 
निश्चित होकर ईश्वर के भ्रतिरिक्‍त अ्रन्य बातों पर वाद-विवाद करता फिरता-है। 
सच्चा तो ईदवर ही है। वह सृष्टि में ही है। वह श्याम रूप नहीं है। उसी का सदेव 
चिन्तन करो | अ्रपनी श्रन्तह ष्टि से तो देखोगे तो प्रतीत होगा कि वह स्वेत्र ही वर्तमान 
है। जब वह एक से भिन्‍न हो तभी उस पर सन्देह किया जा सकता है। भ्रल्लाह पूर्ण 
पवित्र है। जिस पर ईइ्वर कृपा करे वही मनुष्य उसे जान सकता | 

किन्तु इतनी फटकार बताने के बाद इन सच्तों ले भ्रपनी साधना पर गये नहीं 
किया । श्रपने को निरीह ही माना है। गूरु रामदास कहते हैं कि पण्डित तो शास्त्र 
पढ़ते हैं। योगी गोरख-गोरख करते फिरते हैं। मुझ मुरख का श्राधार हरि नाम ही है। 
हे राम मुझे नहीं मालूम कि मेरी गति क्या है ?३ ' 


१. घट में तीरथ क्‍यों न नहावो। 

दूत उत डोलों पथिक बने ही भरभि-भरमि जन्म गयांवो। 

गोमती कर्म सुकारथ कीजे, अ्रधरम मेल छुटावो। 

सील सरोवर हित करि नहैंये काम अ्रगिनि की तपन बुझावों । 

रेवा सोई छिपा को जानो तामें गोते लीजे। 

सन्त सुधासार; चरनदास; दू० भा० । 

२. वन्दे सोजु दिल हर रोज ना फिरू परेसानी माहि । 

इहु जु दुनिया सिहुरू मेला दसतगीरि नाहि। 

दरोग' पड़ि-पड़ि खुसी होइ बेखबर बादु बका+४ह । 

हकु सघु खलकु खलक मिश्राने सिश्राम म्रति नाहि। 

असमान मियाने सहंग दरिश्रा गुसल कइन बूद । 

करि फकरू दाइम खाइ घुसमभे जहा तहा मऊजूद । 

अलाह पाक पाक है सक करऊ वे दूसर होइ।॥ 

कबीर करम करीम का उहु करे जाने सोइ। सन्त कबीर; पृ० १४७ | 
. पष्डित सासतर सिम्मृत पढ़िशा। 

जोगी गो रखु-गोरखु करिय्रा मैं म्ूरख हरि जपु-जपु पड़िश्रा । 


नर 


श्श्य संत-साहित्य' 


सन्‍्तों ने कहा कि--- 
सब हम देष्या स्ोधि करि दुजा नाहों श्रान । 
सब्य चर एके श्रातमा क्या हिन्दू कया मुसलमान । 
दोनों भाई हाथ पग दोनों भाई कान। 
दोनों भाई चेंस हैं हिन्दू सुतलसान। 
बाह्याचार के खण्डन से सन्‍्तों का तात्पयं किसी लवीन धर्म की स्थापना से 
नहीं था । उनका यह उद्देश्य नहीं था कि हिन्दू श्रौर मुसलमानों को गांली देकर भ्रपना 
कोई धर्म स्थापित कर उसकी तारीफ की जाए। बाह्याचार से उनका उद्देश्य भ्रसत्य 
का ही निवारण था। इन्हीं के श्राधार पर पश्चिमी विद्वानों ने इन सन्‍्तों को समाज 
सुधारक की संज्ञा प्रदान की है। इतना ही नहीं उन्होंने सन्‍तों को केवल समाज सुधारकों 
के रूप में ही स्वीकार किया है। किन्तु यह भ्रामक भ्रौर गलत दृष्टिकोश है । सन्‍्तों 
को केवल समाज सुधारक कहकर उनके महत्त्व को कम नहीं किया जा सकता । 
स्‍त्री सम्बन्धी विचार--निवृत्ति मारगियों ने हर देश में हर समय' स्त्री और धन 
की निन्‍दा ही की है। स्त्री जाति का उनसे कोई भला नहीं हो सका है। परन्तु सिख 
गुरुओं ने कहीं भी नारी निन्‍दा नहीं की है। उलटे कहा है कि “जिसने राजाओं को 
जन्म दिया है भला उसे मू्ख क्‍यों कहा जाए ?”* उन्होंने स्त्री और पुरुषों को बराबर 
झ्रधिकार प्रदान किए थे । इतना ही नहीं वे स्त्रियों में पर्दे के भी खिलाफ थे । कहा 
जाता है कि जब गुरु हरगोविन्द से नूरजहाँ पर्दे में मिलने श्राई उस समय गुरु हर॒गीविद 
ने मिलते से भ्रस्वीकार कर दिया। नरजहाँ को बिना परदे के हो भेंट लेनी पड़ी । सिख 
गुरुओं ने स्त्री जाति के महत्त्व श्रोर ऋण को बराबर स्वीकार किया है। गुरू संगत में 
स्‍त्री को बराबर के अधिकार ही प्रदान किये गए थे। मारवाड़वाले दरिया साहब भी कहते 
हैं कि “नारी तो जगत की जननी है, पाल-पोसकर बड़ा करती है । मूर्ख राम को भूल- 
कर भला उसे गाली क्यों देता है ।” शिवनारायणी सम्प्रदाय में भी स्त्रियों को पुरुषों 
के बराबर तक माना गया है और स्त्रियाँ मठाधीश तक बन सकती हैं । 
कबीर श्रादि सन्‍्तों ने तो स्त्री की भरसक निन्‍दा ही की है। योगियों ते भी 
स्‍त्री निन्‍दा की ही है क्योंकि स्‍त्री श्ौर योग की कल्पना ही व्यर्थ है। योग की कठोरता 
शोर शुष्कता में नारी के लिए कोई स्थान नहीं है। वहाँ नारी पतन का कारण मानी 


तन जाता किया गति राम हमारी 
: गुरु ग्रन्थ साहिब; गुरु रामदास, म० ४; रागु गउ< 
१, सो क्यों मन्दा श्राखिए जिन जन्मे राजान । 
२. नासे जननी जगत की पाल पोस दे पोष । 
मूरख राम बिसार कर ताहि लगावे दोष । 


दरिया साहब की बानी; वे० वे० प्रे०; पृ० ४३ ॥ 


ईहन्दी व पंजाबी सन्‍्तों की विचार एवं दर्शन प्रणाली | ३२ 


जाती है। मच्छन्दर नाथ कापतन ही इस कारण हुप्ना था भौर बाद को प्रचलितहा #& ' 
“जाग मच्छन्दर गोरखा भाया ।” हिन्दी सन्‍्तों ने भी तारी को सिद्धि के मार्ग में व्यव- 
चघान माना है। कामलि के रूप में उसे बुरा भला कहा है । कबीर कहते हैं कि जिस तर 
के पास नारी होती है वह भक्ति, मुक्ति शोर ध्यान से वंचित हो जाता है । 
नारी नसाये तीन गुन जा नर पासे होय। ' 
भक्ति मुक्ति निज ध्यान में पेठ सके नहीं कोय । 
: ऐसी बात नहीं कि कबीर का नारी से पाला नहीं पड़ा । नारी प्रेम तो उन्होंने 
शआ किया किन्तु उसे विकार रूप पाकर उसका त्याग कर दिया--- 
नारी तो हम भी करी जाना नाहि विचार । 
जब जाना तब परिहरि नारी बड़ा विकार । 
दरियादास भी कामिनि ओर कनक के जाल से बचने का उपदेश देते है--- 
कनक कामिनि के फन्‍द में ललची सन लपटाय । 
कलपि कलपि जीय जाइ है बिरथा जनम गंवाय । 
_ दादू ने भी कहा-- 
काल कनक श्ररू कामति परिहरि इनका संग। 
दादू सब जग जलि सुवा ज्यों दीपक ज्योति पतंग। 

. इन सन्‍्तों ने राम श्लौर नारी को परस्पर विरोधी ही बताया हैं। सुन्दरदास 
कहते हैं कि राम प्यारा है तो नारी से नेह मत करो ।" रुत्नी को माया का पर्याय भी माना 
गया जो कि एक सघत वन के समान है जो बहाँ पर जाता है तो मार्ग ही भूछ जाता 
है। सुन्दरदास तो कहते हैं कि नारी के पारे शरीर में नरक ही होता है । उसके उदर 
में, श्रधरों में, कुचों में नरक ही होता है। सारी छाती नरक पूर्ण होती है । मुख, 
जीस, लार सब में ही नरक होता हैं। नाक, आँख, कान आदि में नरक ही बहुता है । 
हाथ, पाँव, नख-शिख श्रादि में नरक ही तो दिखाई पड़ता है । सुन्दर कहते हैं कि नारी 
नरक का कुण्ड ही है जो नरक में जा पड़ता है सो नरक का ही अभ्रधिकारी होता है ।* 


१. नारी नेह न कीजिए जो तुम राम पियारा। सचन्‍्त सुधासार; पृ० ४४२॥। 
४. कामिती को माने कहिए सघन बन, । 
जहँ कीऊ जाइ सु तौ भूलि परतु है । वही । 


उदर में नरक, नरक श्रधरनि में। 
कंचन में नरक, नरक भरी छाती है। 
कठ में तरक गाल चिबुक वरक बिय । 
मुख में नरक जीभ लार हू चुचाती है। 
नाक में नरक कात में नरक बहै। 
हाथ पाँव तख-शिख नरक को दिखाती है।।..' 


३३० संत-सा हित्य' 


फिर भी इन सन्तों ने स्त्रियों को शिष्या रूप में स्वौकार कर उनके लिए भक्ति: 
का द्वारा खोला था। उच्च परिवारों की स्त्रियाँ दादू की शिष्या थीं। चरनदास की 
सहजोबाई झौर दयाबाई शिष्या थीं। कबीर की पत्नी ही उनकी शिष्या रूप में कही 
जाती है। सन्‍्तों ने जहाँ कहीं भी विरहणी के रूप में श्रपनी व्यथा प्रकट की है वहाँ भ्रत्यन्त' 
सुन्दर काव्यात्मक प्रसंगों की सर्जना हुई है। भ्रधिकतर सन्त-साहित्य से काब्यमय 
प्रसंग कम ही निकलते हैं किन्तु जहाँ भी विरहणी के रूप में प्रभ्नु मिलन की व्यथा का 
उन्होंने चित्रण किया है वह अत्यन्त ही सुन्दर बन पड़ा है। वियोगी संसार का पूर्ण 
परिपाक सन्‍्त-साहित्य में ऐसे ही स्थानों पर मिलता है । वेसे भी हमेशा उन्होंने भ्रपने को" 
ईश्वर के सम्मुख स्त्री रूप ही माना है सिख गुरुओं में तो यह भावना सामान्य रूप से 
पाई जाती है। सिख शुरुम्ों की वारियाँ विभिन्न महला में श्रातती हैं। महला का अर्थ 
स्त्री । 
क्‍ जिस प्रकार पुरुष के लिए स्त्री बन्धन रूप है उसी प्रकार पुरुष भी भक्ति के 
क्षेत्र में इज्जी के लिए बन्धन स्वरूप है। दादू कहते हैं कि स्त्री और पुरुष दोनों ही एक: 
दूसरे को नीचे ढ़केलते हैं। इसलिए दोनों ही को एक दूसरे से श्रलग रहना चाहिए । 
“नारी पुरुष को ले डूबी भ्रौर पुरुष नारी के साथ डूबा । दादू कहते हैं कि 
दोनों ने एक-दूसरे को छुबा दिया परन्तु हाथ कुछ नहीं आया। नारी पुरुष को शोर _ 
पुरुष नारी को डुबाता है ।”' पतिन्नता के रूप में भी कबीर ने स्त्री की काफी सराहना 
'की है। “यदि पतित्नता न्‍्यून भी रहे तो उसके ही पति को ही लाज लगती है। पतिद्रता 
चाहे मेली-कुचेली काली ही क्‍यों न हो, मैं तो पतित्नता के रूप पै कोटि सरूप वारता' 
हैं। पतिब्रता पति को ही भजती है उसे श्रोर कोई नहीं सुहाता । पतिब्रता मैली ही भली 
है चाहे उसके गले में काँच की माला क्‍यों न हो किन्तु सब सखियों में ऐसी प्रतीत होती! 
है जेसी रवि-शब्षि की ज्योति होती है।”* 


सुन्दर कहत नारी नरक को कुण्ड यह । 
नरक में जाई परे सो नरक पाती है। 
सन्त सुधासार; दूसरा भाग; पृ० ४३८ ॥ 

१. नारी पुरुष को ले मुई पुरिषा नारी सांथ । 

दादू दृन्‍्यूं पचि मुण कछु न श्राया हाथ । 

नारी खा पुरुष कूं पुरिष नारी कं खाइ । दादू 
२. पतित्रता नाँगी रहे उस ही पुरस को लाज। 

पतिवरता मेली भली काली कुजिल कुरूप | 

पतिवरता के रूप पर वारो कोटि सरूप। 

पतिवरता पति को भजे और न झान सुहाय । 

सिंह बचा जो लंघना तो भी घासन खाय। 
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; इन उपरोक्त समानताग्रों श्रौर कतिपय भ्रपवाद स्वरूप विभिन्‍नताओ्रों के श्रति>- ४ 

!।... रिक्त भी हिन्दी श्रौर पंजाबी भाषी सन्‍्तों की परिस्थतियों में विभिन्‍नता थी । सिख हे 

।.. गुसप्रों में एक के बाद एक जैसे एक सुयोग्य परम्परा स्थापित हुई वेसी परम्परा के' 8 

|. दर्शन हिन्दी सन्‍्तों में नहीं होते। कबीर, दादू श्रादि के बाद उनकी गह्वियाँ सुचारू रूप” हे 

क्‍ से चल नहीं सकीं । सिख गुरुप्रों को हिन्दी सन्‍्तों की अपेक्षा भ्रधिक अ्रमानुषिक श्रत्या- हैः 

चारों का सामना करना पड़ा था । इसका ही कारण था कि उनके श्रनुयायियों कोः हम 
आत्मरक्षा के लिए तलवार भी उठानी पड़ी । तलवार पर हाथ रख उन्होंने भारतीय मम 


इतिहास की घटनाओं को नवीन मोड़ दे दिया श्रोर जो भाग विदेशी शासन और संस्कृति हू 
का गढ़ बन चुका था वहाँ पुनः भारतीय संस्कारों का पुनरुत्थान किया | सिख गुस्झों...... 
ने कालान्तर गुरु प्रत्थ साहिब के रूप में संसार साहित्य को एक अनमोल ग्रन्थ भेंट क्‍ 
किया । ऐसा संग्रह हिन्दी भाषी सन्‍्तों में नहीं प्राप्त होता केवल उनकी अमूल्य फुटकल 
रचनाएं हो मिलती हैं।. हक 
इन सन्‍्तों की विचारधारात्रों भौर प्रणालियों में थोड़ा-बहुत अन्तर था । परम... 
तत्त्व को नानक ने एक ही माना है श्रौर कबीर ने उसे नित्य की संज्ञा प्रदात की 
कबीर की साधना विचार-प्रधान थी। नानक की साधना निष्ठा-प्रधात थी । इनमें से: 
किसी की भी मनोवृतति एकाँगी नहीं थी । ये सन्त या तो अशिक्षित या अ्रधशिक्षित थे ।. 
शास्त्रीय प्रमाणों की अपेक्षा उन्होंने श्रपने श्रनुभवों का ही श्राश्रयः लिया । वे एक ही 
परिणाम पर पहुंचे कि ब्रह्म एक ही है, सर्वव्यापी है, उसकी साधवा के लिए बाह्याचारों' 
की ग्रावश्यकता नहीं 
सिख दाब्द और उसके गुण--सिख गुरु्ओों ने श्रपते द्वारा निर्धारित गुणों को 
घारण करने वाले व्यक्ति को सिंख की संज्ञा प्रदान की है। जिस वाब्द की उत्पत्ति 
शिष्य दब्द से हुई है। स्पष्ट हो जाता है कि सिख का कार्य हरदम सीखते ही रहना 
है। उसका उद्देश्य कुछ-न-कुछ शिक्षा ग्रहण करते ही रहना है। जिस दिन वह कहता” 
है कि उसने सब सीख लिया वह सिख नहीं रह जाता। ज्ञानी या विद्वान का तो यह" 

_ मूलभूत गुण ही है कि वह अपने अज्ञान को सदेव पहिचानता रहे । वह अपने अज्ञान” 
को पहिचानता हुप्ना विद्यार्थी ही रहता है। जहाँ तक ज्ञान श्रौर विद्वत्ता का प्रदन है 
उसमें पूर्णता नहीं प्राप्त की जा सकती. | ज्ञान क्षेत्र गम्भीर और गहरा है। उसमें जितना _ 
गहरे उतरो उतनी ही गहराई भ्रौर भी बढ़ती जाती है । जसे-जंसे वह श्रपत्री पूणंता की : 
ग्रोर बढ़ता है बसे-वेसे उसे अपनी पूर्णाता का पता लगता है। ज्ञान की खोज में वह: 
प्रपने भ्रज्ञानं को ही पहिचानता है। यही शोधक, ज्ञानी या विद्वान सिख गुरुश्रों का” 
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; क्‍ पतिबरता मैली भली गले काँच की पोत।.... अर है आओ मु 
. सब सखियन में यों छिपे जो रवि शशि की जोति। .. हा पक 2. 
सन्त सुधातार; प्र० भा०; पृ० १३३ ७. 





३३२ क्‍ संत-साहित्य 


(सिख है । सिख केवल बाहरी साम्प्रदायिक आचरण धारणा करने वाला ही नहीं होता । 
'बह देश, काल, जाति भौर वर्ण की सीमाश्रों से ऊपर है, परे है । 
संसार के महान विचारकों ने जिस व्यक्ति में, अपने द्वारा निर्धारित शआादशों का 
ग्रारोपण किया है उसे एक विशेष संज्ञा प्रदान की है। साथ ही उसे एक विदेषशणा से 
'अभिहित भी किया है। उसे हम' एक “आ्रादश व्यक्ति” कह सकते हैं। कन्फ्यूशस ने इसे 
“एक “श्रेष्ठ पुरुष” की संज्ञा प्रदान की । अ्रंग्रेजी में उसे (9००८॥०7) कहा गया है । कहीं 
उसे कन्फ्यूशस ने “विज्ञ पुरुष” (७792 70270) भी कहा है। श्ररस्तु ने श्रपने श्रादर्श 
पुरुष को उच्च आ्रात्मिक पुरुष (80 ४००८० 7727) कहा है। स्टोइक ने उसे बुद्धि- 
मान कहा है। मराठी सन्त ज्ञानदेव ने उसे उत्तम पुरुष की संज्ञा दी हैं। नीत्शे का' 
महामानव (9५०८४ 7097) इस सबसे ऊपर है। नीत्शे के प्रादर्श पुरुष में दंवी गुणा भी 
हैं। श्रपने श्रादर्श पुरुष को वह महामानव (5५०४४ 7750) कहता है जिसका भश्रर्थ है 
आसाधारण मावव । नीत्शे का महामानव साधारण मनुष्य से तो बिल्कुल ही भिन्न 
है। महामानव में तो भ्रासुरी वृत्ति भी है। कन्फ्यूशास अपने श्रेष्ठ पुरुष को साधारण 
मनुष्य के नेतिक गूणों से ही उनका श्राधार लेकर ही भ्रलग रहता है । भ्रर॒स्तु का यह 
प्रात्मिक पुरुष समस्त गुणों का भझ्रागार है। उसका ब्रह्म जागता है। अ्रपनी प्रतिष्ठा के 
अति भी वह सदेव जागरूक है। ज्ञानदेव के उत्तम पुरुष का गुण उसकी नम्नता है । उनके 
उत्तम पुरुष में श्रह नहीं है । “जैसे सूर्योदय होने से श्रधंकार चला जाता है वसे ही आ्रात्म 
ज्ञान रूपी सूर्य के उदय होने से अविद्या रूपी रात्रि' श्रौर श्रहुंकार रूपी श्रन्धकार उसमें 
समा जाते हैं।”* ज्ञान पाकर भी उनका उत्तम पुरुष नज्अता से भुका ही रहता' है । 
जसे फल प्राप्त करने के पश्चात्‌ डाली कुक जाती है ।' ज्ञानी नम्र होता है । स्टोइक का 
बुद्धिमान पुरुष उदारमत-वादी है। वह अपने भ्रापको विश्व का नागरिक समभता है । 
वह विश्वबन्धुत्व की भावना से पूर्ण है। उसका मूलाधार व्यवित-स्वातंत्य, 
बवश्वबन्धुत्व, ममता भर मानवता है। वह शरीर भोग को प्रधानता नहीं देता | सिख 
"को श्रांदेश है कि वह मन, वचन और कर्म पर उचित बन्धन रखे । इन्द्रियों को वश में 
' रखकर हो उनसे उत्तम कार्य किए जा सकते हैं। उन्होंने कहा कि श्राँखें पर पुरुष की 
' भार्या को देखने पूर उचित काये करना बन्द कर देती हैं। बुरे विचारों का श्रवण करते 
'ही कान अपना वास्तविक कार्य भूल जाते हैं। स्वादिष्ट रस की प्राप्ति होते ही जीभ 
“अपना कार्य बन्द कर देती है। विरले ही ऐसे होते हैं जो कि श्रपने को वश में रखकर 
'ईद्वर प्रदत्त सम्पत्ति की सुरक्षा करते हैं। गुरु गोविन्दर्सिह कहते हैं कि मन्दिर भौर 


सूर्योदयासरिसी रात्रि पलोनि जाय श्रापेसी गेली देह श्रहंता तैसो श्रविद्यसवें । 
ज्ञानेश्वरी १५-२९७। 


२. का फलसिया तरूची शाला सहजे भूमिलीं उतरे देखा । तैसो जीवयाय श्रशेख॑ 
लालावती ते ज्ञानी । वही । 
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मस्जिद का उहेदय एक ही है। ईश्वर के समझ हिन्दू का श्रौर खुदा के समक्ष मुसलमान” 
का सिर भ्रुकान। एक ही बात है। यद्यपि ये सब विभिन्‍न दिखाई पड़ते हैं किन्तु सब” 
मनुष्य एक ही हैं। देव, अ्रदेव, तुके, हिन्दू भ्राखिर एक ही तो हैं। सिर्फे उन पर अपने 
भ्रपने देशों का श्रलग-अलग अभाव है। शभ्रतएव कृत्रिम बन्धनों के श्राधार पर किसी में 
भेद करना सिख का कार्य नहीं है। नानक ने तो सिख को सेवा के लिए सदंव ही तत्पर 
रहने को कहा है। सेवा करते समय रंग, जाति, धर्म, ऊंच-नीच श्रादि का भाव उसे 
भ्रपने मन' में नहीं रखना है। सिख के व्यक्तित्व के शिलाधार सेवा और बुद्धि हैं। स्टोईक” 
का आदर्श पुरुष भी बुद्धिमान है। इन महात्माओं श्रोर विचारकों द्वारा निर्धारित 
महापुरुषों को तीत्शे के महामानव के समक्ष नहीं रखा जा सकता । नीत्शे के महामानव” 
में दया सेवा शौर नम्नता का झ्भाव है। इसे वह मनुष्य की कमजोरी ही समझता है। 
इसी के श्राधार पर ईसाई घममं भशौर बौद्ध धर्म की कटु श्र एकाँगो भ्रालोचना की है। 
उस महामानव का ध्येय हैं “हर एक मनुष्य को किसी भ्रन्य से नहीं बल्कि श्रपने श्राप से ही 
प्रतिदंदिता लेते रहना है।” एक मनुष्य कां प्रतिद्वन्दी स्वयं उसी मनुष्य का ही व्यक्तित्व" 
है । उमके अनुसार जीवन का चरम लक्ष्य प्रगति है। केवल प्रगति, प्रगति के झतिरिक्त' 
कुछ नहीं। नीत्शे ने डाविन के विकांसवाद और बविस्माक की भौतिकता को लेकर अपने 
सिद्धान्तों की इमारत की नींव का पत्थर खड़ा करना चाहा। इसी कारण श्रमेरिकन” 
लेखक विल ट्यूरंट ने नीत्शे को “डाविन का पुत्र और बिस्माक्क का भाई” कहा है ४ 
नीत्शे का महामानव ताताशाह भी है। प्रगति करना बुरा नहीं है किन्तु नीत्शे का महा> 
मानव केवल प्रगति के लिए ही प्रगति करता है। प्रगति का उद्देश्य जीवन होता है ४ 
हमारे जीवन का उद्देश्य सुखी श्रानन्‍्दमय जीवन होता है। जैसे कि एक केंजूस पैसे 
जोड़ने के लिए ही पँसे जोड़ता है वेसे ही नीत्शे का महामानव भी केवल प्रगति 
के लिए ही प्रगति करता है। जेसे कंजूस को पैसे के लिए एक प्रकार क्रूठा मोह होता 
है बसे ही नीत्शे को प्रगति का कूठा मोह है, पागलप्रन है। यह पागलपन व्यावहारिकता 
से बून्‍्य है। तीत्शे का महामानव सत्ताधारी होकर भी दीन-हीन को दबोचकर रखता ' 
है क्योंकि दया को तो वह मानव समाज की एक कमजोरी समभता है। जबकि सस्ते 
दया, सेवा और नम्नता के श्रवतार रहे हैं। नीत्शे का महामानव जहाँ एक ध्रोर अपने 
ही से भ्रागे बढ़ने के लिए पैदा हुआ है तो दूसरी ओर कन्फ्युशस का शभ्रादर्श पुरुष अपने 
से ऊपर उठकर सदैव ही झ्रागे बढ़ने का प्रयास करता है। हर मनुष्य में यह इच्छा 
होती है कि वह प्रगति करे । साधारण मनुष्य किसी बात का मानदण्ड उससे प्रास लाभ 
ही से लगाता है किन्तु कन्फ्यूशस का आदर्श पुरुष किसी बात का मानदण्ड उस बात के 
ओऔचित्य के हृष्टिकोशा से लगाता है। यह श्रपनी इन्द्रियों को वश में रखता हुआ 
मानवीय गुणों के अतिरिक्त सत्य की शोर भी ध्यान देता है । 

इससे स्पष्ठ हो जाता है कि सिख एक विशेष प्रकार के नेतिक गुणों को धारण 
करने वाला व्यक्ति है । । 


३३४ संत-साहित्य' 


घतिख, हिन्दू या सुसलमान--भारत के श्रत्य विभागों के लिए यह एक आाइचये 
“का विषय रहा है कि सिख, हिन्दू है या मुसलमात या दोनों धर्मों से पृथक है अथवा दोनों 
के बीच में । मध्य युग में भारत के पश्चिमोत्तर भाग को तुर्कों और भ्रफगानों ने रौंद 
रखा था। अपने ही मूल प्रदेश से भारतीय सभ्यता लुत हो रही थी। श्रन्तर्वेद और 
'पंचनद की सभ्यता मिटती जा रही थी | किसी भी विचारधारा या धर्म का संसार से 
“बिलकुल उन्पूलन नहीं किया जा सकता । काबुल से दिल्‍ली तक के प्रदेश में बिलकुल 
विदेशी सभ्यता छा गई थी । किन्तु फिर भी प्राचीन भारतीय' सभ्यता श्रौर संस्कृति के 
'बहाँ से बीज नहीं मिटे थे । उन्हीं नष्ठप्राय तन्तुओं को नानक की वारी से प्रेरणा मिली 
झौर गुरु गोविन्दसिह तक श्राती-शभ्रांती विदेशियों द्वारा दबाये जाने के कारण वह एक 
ज्वालामुखी बनकर विस्फीट कर उठी । एक सफल लोकनायक के रूप में गुरु गोविन्द- 
पिह ने इन्हीं गिरे हुए लोगों का नेतृत्व किया । उन्हें जमीन से उठाया और उनमें प्राण 
'फूक दिए। अपने जीवनकाल में तो ये श्रधिक सफल नहीं हो सके किन्तु जिसे वे श्रपने 
जीवनकाल में न देख सके उस्ती की पूर्णंता उनको मृत्यु के पश्चात्‌ हुई | श्रपनी निस्स्वार्थे 
'भावना भौर श्रपूर्व संगठन की वे ऐसी छाप छोड़ गए कि कालांतर उनके प्रतुयायियों 
ने विदेशियों से सफलतापूर्वक बदला लिया । यह भारतीय सभ्यता का ही पुनरुत्यान 
को जीवित कर इन्हीं सिखों ने सैनिकों का रूप धारण कर पीड़ित लोगों को बचाया। 
'उन्होंने स्पष्ठ समझ लिया कि इस श्रत्याचार का प्रत्युत्तर लोहे श्नौर खून से ही देना 
होगा । लड़ाई वे नहीं चाहते थे, वह तो उत्त पर लादी गई थी । समय की एक माँग थी । 

हिन्दू उस समय अन्धविश्वासों में ही फँसे थे । जिन हिन्दुप्रों ने श्रपने को समय 
'का मुकाबिला करने”के लिए समयानुकूल' बनाया उन्हें सिख कहा गया। सिख सुधार- 
'बादी थे। गुरु रामदास तक तो लिख गुरु सादा भौर अहिसक जीवन व्यतीत करते थे । 
'पाँचवें गुरु श्र्जुतदेव भी इसके भ्रपवाद नहीं थे किन्तु जब उनको निर्देयताप्वंक मारा 
गया तो जहाँगीर के न्याय का पर्दाफाश हो गया। वह जहाँगीर के न्याय को 
शौर हतवीये जांति के पुरुषाथे को एक खुली चुनौती थी । उन्होंने सिख की संज्ञा प्रांत 
को श्रोर तलवार को मूंठ पर हाथ रखा । ये हिन्दू ही थे। उनका सुधरा हुआ रूप था 
'जसे प्रोटेस्टेंट श्लौर कैघोलिक क्रिदिचियत होकर भी नवीन शौर पुरातन धाराओं को 
मानते हैं। देसे ही हिन्दू भ्ोर सिख है। हिन्दू भर सिख एक ही तस्वीर के दो पहलू 
है। हिन्दू पुरातन विचारधारा को मांनते हैं, सिख सुधारवादी हैं। वे सुधरे हुए हिन्दू ही 
हैं। उनके मुसलमान होने का सवाल ही नहीं उठता । न तो उन्होंने हिन्दुओं से प्रथक 
कोई धर्म ही स्थापित किया श्र न ही दोनों के बीच किसी कड़ी का कार्य ही किया। 
सिखों में भी भ्रधिकतर हिन्दू ही हैं मुसलमान तो नाममात्र को ही परिवर्तित हुए 
सिलेंगे। इस कारण सिख और हिन्दू दोनों एक दूसरे से प्रथक नहीं हैं । 

हिन्दू धर्म की यह विशेषता रही है कि जब-जब उस पर आपत्ति भाई है तो 
सुमय-समय' पर उसमें भनेक सम्प्रदाय या व्यक्ति उसकीं रक्षा के लिए उठ खड़े हुए हैं। 
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सिख धर्म ऐसी ही एक हिन्दू-धर्म की नवोदित शाखा थी जिसने हिन्दुओं को विदेशियों 
के अ्रत्यांचारों से बचाने के लिए जन्म ग्रहण किया। सिखों की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि 
हिन्दुओं से अभिन्‍न है ॥ यदि झ्राज कुछ साम्प्रदायिक नेता कोनों धर्मों में समाज” और 
'दल' बनाकर उठ खड़े हुए हैं और दोनों धर्मों को एक दूसरे से पृथक्‌ बताते हैं, तो 
यह दोनों धर्मों का दुर्भाग्य ही है। ऐसा कर वास्तविकता को दबाया नहीं जा सकता | 
तथ्य तो तथ्य ही रहेंगे। श्राज जबकि धर्म और राष्ट्रों की सीमाएँ टूट रही हैं, मनुष्य 
बन रहा है उस समय दोनों धर्मो के कुछेक साम्प्रदायिक नेता यदि अपना समय रचनात्मक 
कार्यों में लगाए तो दोनों धर्मों का श्रधिक भला होगा । 


सन्‍्तों का रहुस्थवाद 

सनन्‍्त-साहित्य में रहस्यवादी भावना को मह॒नीय' स्थान प्राप्त है। प्राय: संसार 
दुःखों की प्रबलता से घबराकर मनुष्य किसी ऐसी चिर-शान्ति की खोज को उत्सुक होता 
है, जो श्रसार सुखों तथा पीड़क-दु:खों की सीमा से बाहर हो, मुमुक्षुओं का ऐसा प्रतीक- 
सम्बल बन सके, कि जिसे पाकर उनकी श्रात्मा को तोष मिल सके, श्रानन्‍्द-विह्नलता 
प्राप्त हो और उनकी हर्ष-शोक कीं रेखाएँ बिलीन हो जाएँ। ऐसा “अभनूप-तत्त्व” मात्र 
भावनालोक की वस्तु होने के नाते भ्रनुभूति का विषय तो बन सकता है, परन्तु चर्चा के 
बन्धनों में उसे बाँधना निश्चय ही सन्‍्तों के वश की बात भी न थी। भ्रतः उन्होंने 'हरख- 
सोक ते भ्रतीता” रहकर उस “'परमन्सत्य' की शअनुभूति प्राप्त की, परन्तु उसकी व्याख्या 
शब्दाकार वे भी जन-साधारण तक नहीं पहुँचा सके । कबीर ने' गूंगे केरी शरकरा, खाबे 
और मुसकाए! कहकर उसके सम्बन्ध में चुप्पी साध ली। परन्तु 'भ्रन्त््योति' जो मध्य- 
कालीन सनन्‍्तों को प्रास हुई थी वह पू्णांत: ढकी भी न रह सकी, और एक रहस्य वन- 
कर उनकी वाणी के मार्म से प्रस्फुटित होती रही । उपदेश, काव्य, प्रवचन अथवा कथा- 
कीर्तेत के माध्यम से जब भी उस सत्य का प्रकटीकरण हुआ, वह भाव लोक की वस्तु 
ही बना रहा। तथ्य के अस्तित्व में विश्वास प्रकट किया जाता, उसकी प्रशंसा में आाकाश- 
पाताल के कुलाबे मिला दिए जाते, मानव द्वारा उसकी खोज श्र प्राप्ति की लम्बी- 
लम्बी योजनाएं भी प्रस्तुत की जातीं, बड़े-बड़े सांसारिक रूपकों द्वारा श्राध्य! त्मिक-जगत 
की चर्चा करते हुए जीव-सुक्ति की कथाएँ भी कही जातीं; परन्तु वे श्रमेकानेक संकेत 
एक प्रश्नवाचक चिह्न बतकर रह जांते, भ्रप्रत्यक्ष होने के नाते जन-साधारण ने उन्हें 
रहस्य” कहा श्रौर उक्त संकेतों से सम्बन्धित रचनाएं रहस्यवादी कहलाईं । इन रच- 
नाओ्रों की श्राधार-शिलाएँ होतीं--देश-काल की परिवर्तनशीलत्ता से परे किसी 'अकाल' 
तत्व की खोज, उसके प्रति प्रेमापंण, श्राध्यात्मिक-जागृति, सांकेतिक-चित्रण, प्रात्मा- 
परमात्मा की तात्विक-एकता तथा उसका विग्रहीकरणा, विग्रहकर्ता के रूप में माया और 
अहम-भाव, माया-बन्धनों का अन्त एवं जीव-बहा का पुनर्मिलन भ्रादि। 

श्राधुनिक-विचारकों ने मध्यकालीन पंजाबी व हिन्दी सन्‍्तों की रचनाश्नों के 
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आ्राधार पर श्रनेक प्रकार से 'रहस्यवाद' को परिभाषाश्रों की कड़ियों में सीमित करने 
का प्रयत्त किया है। भ्राचाये रामचन्र शुक्ल के कथनानुसार 'चिस्तन-क्षेत्र में जो श्रद्वे- 
तवाद है, भावना-क्षेत्र में वही रहस्यवांद है।' डॉ० रामकुमार वर्मा भ्रपनी सुप्रसिद्ध 
रचना 'कबीर का रहस्यवाद' में लिखते हैं 'रहस्यवाद श्रात्मा की उस अच्तहित प्रवृत्ति 
का प्रकाशन है, जिसमें वह दिव्य शौर श्रलोकिक शक्ति से अपना शानन्‍्त श्रौर निरछल 
सम्बन्ध जोड़ना चाहता है और यह सम्बन्ध यहाँ तक बढ़ जाता है कि दोनों में कुछ: 
भी अन्तर नहीं रह जाता । इसी प्रकार अंग्रेज लेखकों में मिस श्रण्डरहिल, निकलसन,, 
ली प्रथवा आथेर एडवर्ड वेड सरीखे लेखकों ने रहस्यवाद के सम्बन्ध में भ्रपने विचार 
प्रकट किए हैं। परन्तु हमारे विश्वासानुसार उनके द्वारा प्रस्तुत रहस्यवाद की ब्याख्याएँ 
भी रहस्य ही हैं। रहस्यवाद को न तो मात्र श्रद्व तवाद का भावत्माक रूप माना जा 
सकता है, श्रौर न ही केवल श्रस्तर्ज्योति का प्रकाशन | वास्तव में साहित्यिक रहस्यवाद' 
और अनुभूतिजन्य-रहस्यवाद में भारी फेर है। कारण स्पष्ट ही साधनों की श्रसमथेता 
है। अनुभूति-जगत की भावुकता को जब साहित्यिक-दक्षेत्र में उतारा जाता है, तो भाषा 
की ग्रभिव्यक्ति-असमर्थ ता के कारण काव्य को श्रलौकिक-आननन्‍्द का कल्पित रंग' नहीं 
दिया जा सकता श्रौर न उससे भावनालोक की मस्ती, जोकि सन्‍्तों ने उस परम-रहस्य 
की रीढ़ स्वीकार की है, हस्तगत होती है। भ्रस्तु, रहस्यवाद, श्रतिरिक्त भ्रात्मा-परमात्मा 
की मिलन-परिपाटी के व्यावहारिक-स्वरूप के और कुछ नहीं हो सकता। उक्त मिलन' 
की प्रेरणा जीव को सांपतारिक-दु:खों से प्राप्त हुई हो, धर्म ग्रंथों के अध्ययन से मिली 
हो, भ्रथवा, किसी महात्मा (गुरु) के उपदेशों से उद्भूत हो; परन्तु है वह उद्बोधन, 
जिसका परिणाम होता है मानवता का उद्द लित होना । अनुभूति के क्षेत्र में आत्मा का 
उद्देलन ही जब भ्रभिव्यंजता का जामा पहनता है, तो रहस्यवादी-काव्य की रचना होती 
है। सार यह कि परम-सत्य के प्रति उद्भूत मानवता जब उस तक पहुंचने का प्रयत्न 
करती है, उसके प्रेम में भ्रात्म-विस्मृत हो 'मिरा-तेरा” के बन्धनों को तोड़कर जीव-ब्रह्म 
विभेदावरण का भेदन करती है, तो वह प्रलौकिक-रसपान की झ्रधिकारिणी होती है । 
इस भ्रतुपम-रस का स्वाद उसके लिए 'भ्रकथ-कहानी होता है भौर उस प्रदूभृत, भ्रद्वि- 
तीय का मिलन प्रात्मा का रहस्य । ऐसी अवस्था में श्रात्मा भ्रपनी स्थिति का प्रकाशन 
जिन शब्दों में करतो है, वही रहस्यवाद होता है.। ऐसा होना स्वाभाविक भी तो है-- . 
माया का भोना पर्दा श्राखिर कब तक तात्विक-भ्रभेद को भेद का रूप-दान दे सकेगा। 
प्रेम और ज्ञान मिलकर ज्यों ही माया-फन्द काटते हैं, रहस्य प्रकट हो जाता है, श्रात्मा 
अपने वास्तविक-रूप भ्र्थात्‌ परमात्म-रूप को पहचान लेती है। कबीर ने बड़े सुन्दर शब्दों 
में इस दशा का प्रदर्शन किया है--- 
जल में कुम्भ, कुस्भ में जल हैं, बाहिर भोतर पाती । 
फूटा कुभ जल जलहि समाना, यहु तत कथों गियानी । क्‍ 
गुरु नानक ने इसी विभेद को और भी स्पष्ट शब्दों में व्यक्त किया है--- 
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जिनी श्ातमु चीमिश्मा परमातम्ु सोई। 
एको अंमृत बिरिख है फल श्रंमुत होई। 
राग आसा; म० १, ६: २०; प० '४२१॥। 
झ्रावश्यकता तो केवल आत्म” चीहनने की है, माया का पर्दा विदीर्णा होते देर 
नहीं लगती--भोर फिर अमृत वृक्ष का श्रमृुत-फल' 7 


सन्‍्तों फे रहस्यथाद पर विभिन्‍न प्रभाव 

सन्‍्तों ने आध्यात्मिक-क्षेत्र में जो कुछ भी प्रदान कियो, वह एक लम्बी पर* 
म्परा के अनुदान का साकार रूप था। भक्ति के बांज तो ऋगेद में ही प्राप्त हो चुके थे, 
परन्तु पौराशिक युग तक श्राते-त-श्राति भक्ति का रूप बहुत कुछ स्पष्ट हो चुकां था 
ओर भगवद-पुराण में दिये गए ववधा-भकित प्रसंग में समपंरणा भौर प्रपत्ति के श्रंकुर भी 
फूट चुके थे। श्रीमद्‌ भगवदूगीता ने भक्ति के समर्पशात्मक रूप को बहुत कुछ माँजकर 
पेश किया था। इसे ज्ञान-कर्म युक्त भवित के रूप में मध्यकालीन सन्‍्तों ने प्रदुभुत ढंग 
से अपनाया । दक्षिण के सन्त ज्ञानदेव का प्रभाव भी उन पर स्वीकार किया जाता है। 
बंगाल के झआाउल-वाउल प्रेम-मार्गियों तथा सिन्धु-प्रदेश के सूफ़ियों का श्रमिट रंग सन्‍्तों 
में प्राप्प है । दक्षिणी सन्‍्तों का प्रभाव-दर्शव कराने वाला एक दोहा प्राप्त है-- 

भक्ति द्रविड़ ऊपजी, लाए रामानन्द | 
प्रगट किया कबीर ने, सप्तदीप जब खंड ।। 

परन्तु मध्यकालीन' सन्‍्तों पर इन सब प्रभावों से भी महत्त्वपूर्ण प्रभाव श्राठवीं 
दगती के महानूं विचारक शंकराचार्य का पड़ा। शंकराचाये भारतीय-संस्कृति के संतोषकों 
में सम्भवतः प्रथम विचारक थे, जिन्होंने भारतीय-बहुदेववाद को घातक आघात पहेुं- 
चाया था। सन्‍्तों ने उस बहुदेवबाद को पूर्णंत: उखाड़ फेंका श्रौर साथ-साथ मांनव- 
वाद की स्थापना भी की । शंकर के अ्रद्वतवाद से प्रभावित होकर सन्‍्तों ने 'एको बहा: 
द्वितीयों नास्ति! को अपनाया श्ौर उ्ची के श्रनुसार श्रात्मा और परमात्मा की विल- 
गता के अ्मानुछझप माया ठगिनी का अस्तित्व भी स्वीकार किया। यह बात जुदी है 
कि जहाँ दंकर ने मायावरण का श्रन्त सत्मझान के माध्यम से ही सम्भव माना, वहाँ 
विश्वासाधारित सन्‍्तमत ने सूकफ़ियों के प्रेम श्रौर गीता की समपंणात्मक-भक्ति को भी 
उच्च-स्थान दिया । इस प्रकार सन्‍्तों की रहस्यात्मक विचारधारा की पृष्ठभूमि पर श्रन्य 
भुतेक प्रभावों के भ्रतिरिक्त शंकराचार्य के अ्रद्वतवाद, गीता की प्रपत्ति-सक्ति और 
सुक़ियों की प्रनुराग-भावना की भ्रमिट छाप है । 

वास्तव में कहा जा सकता है कि भ्रद्दतवाद रहस्यवाद की ग्रात्मा है । सन्त- 
' मत स्वीकार करता है कि प्रात्मा शोर परमात्का में भ्रभेद है, परन्तु माया के कारण 
उनमें भेद का भ्रम बना रहता है, मांया स्वयं परम-चेतन की शक्ति है, परन्तु दुष्टता के 
दोष से प्युंगारित हो, सदेव जीव को भरमाया करती है । जीव को भव-बन्धन में फंसाने 
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का काम साया का ही है। ब्रह्मा, विष्णु भौर भहेश, तोनों देवता माया पुत्र हैं शोर जीव 
को जन्म-पोषणा-संहार के चक्र में हमेशा फंसाए रखते हैं। गुर नानक से लिखा है-- 
एका भाई, जुगतु बिश्नाई, तिन चेले परवाणु, 
इकु संतारी, इकु भंडारी, इकुलाए दोवाझ | (जपुणी) 
जीवों को फंसाने के लिए उसके पास जो सर्वोत्तम हर्बा है, वह उसका 
श्राकषंण, मधुरता श्ौर काम, क्रोध, लोभ, मोह, श्रहंकार सरीखे उसके वफ़ादार चाकर | 
कबीर लिखते हैं कि माया भयानकछलता है, रजस्‌, तमस्‌ व सत्‌ गुणों का फन्‍दा लिए, 
अ्रपनी मधुरता के श्राकषंण में वह संसार को फंसा रही है । उससे बचने का एक ही 
ढंग है--शंकर के शब्दों में सतूज्ञान की प्राप्ति । बसः सच्चा ज्ञान प्राप्त हुआ कि जीव 
प्रभु के प्रेम में लीन हो जाता है, उसके नाम में अपने को भुला देता है--- 
श्राँधी श्राई ज्ञान की, ढही भस्म की भीति। 
माया टाटी उड़ गई, लगी नाम से प्रीति ॥ (कबीर) 
परन्तु नहीं, सन्‍्तों के अनुसार मात्र ज्ञान माया का हनन नहीं कर सकता, 
उसके लिए प्रेम चाहिए। सन्त मत में प्रेम ज्ञान का श्रौर ज्ञान प्रेम का पूरक है। शभ्रतः 
ज्ञान की श्राँधी के साथ प्रेम के बगूले की प्रावश्यकता भी उतनी ही है, तभी जीव 
प्रमात्मा की निकटता का लाभ पा सकता है-- 
उठा बगूला प्रेम का, तिनका उड़ा श्रकास । 
तिनका तिनके से मिला, तिनका तिनके पास ॥ 
सन्‍्तों ने माया का भ्रस्तित्व उसी प्रकार स्वीकार किया है, जिस प्रकार ब्रह्म का । 
वह सत्य की शक्ति है, तो श्रनस्तित्व तो हो ही नहीं सकती । भत: वह उपेक्षणीय है । 
पंजाबी सन्‍्तों ने उसे हठमे (प्रहुंभाव) के रूप में भी परखा है, भौर जीव से श्रह्व॑त्याग 
की भ्पेक्षा रखी है। उनके लिए श्रह ही सब बुराइयों की जड़ है जो तिरा-मेरा' का 
प्रघन पैदा करता है श्रौर जिसके कारण जीव अपने को दूसरे से (ब्रह्म से) जुदा भ्रनुभव 
करने लगता है। यदि श्रहुं का श्रन्त कर दिया जाए तो फिर जीवात्मा-रूपी सुहट 
(तोता) भ्रमृत-पान कर सदा के लिए शरीर के पिजरे से छूटकर सत्पुरुष की गोद में 
विश्राम करने लगे। 
सहदपिजरि प्रेम के बोले बोलण हाय । 
सचु घुगे श्रमुत पीए उड़े न एका बारु ॥ राग साख, स० १। 
प्रेम की भावना सन्‍्तों ने निश्चय ही सूफ़ियों से श्रपनाई है। सन्‍तों ने अ्रपनी 
रहस्य-साधना में प्रेम को भ्रति-उच्च स्थान दिया है। दीवानेपन' की सीमा तक प्रेम की 
प्रपेक्षा की गई है । 'जिन प्रेम कियो, तिन प्रभु पायो” सन्‍्तों का मूल-मन्त्र रहा है। प्रेम 
की उत्कटता प्रकट करने के लिए उन्होंने 'अल-मीन' “शमा-परवाना” 'कामिती-कासुका 
तथा “पपौहे के स्वाति-भ्राकष रा सरीखी भ्रनेक तुलनात्मक उपमाएं प्रस्तुत की हैं । प्रेमी 
ब्रेमिका के रंग में ऐसा रंग जाना चाहिए कि उसे सम्पूर्ण प्रकृति प्रियतम का रूप दिखने 
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लगे । पीलिया का रोगी ज॑से हर चीज़ में पीलापन देखता है, ठीक बसे ही सन्‍्तमतानुसार 
प्रेमी हर चीज़ में श्रपते प्रेमिक की ऋलक पाता है । 'कृष्ण-कऋष्ण टेरत राधा कृष्ण भई' 
की स्थिति में वह अश्रपना आप भी भुला देता है श्र तब परम का द्वार खुलता है, 
जीव उसमें विलीत हो जांता है। मसनवी मौलाना रूम में एक सुन्दर खायत उपलब्ध 
है । लिखा है, 'प्राशिक़ माशुक् के द्वार पर जाकर खटखटाता है। अन्दर से प्रश्न शाता 
है कौन ? उत्तर मिलता है, मैं हूँ प्रिये' | द्वार नहीं खुलता । तुम्हारी जरूरत नहीं" 
कहुकर झ्रागन्तुक को लौटा दिया जाता है। दूसरे दिन फिर वह कहता है, “मैं तुम्हारा 
ही तो हूँ, मेरे प्राण ।' द्वार तब भी नहीं खुलता । श्रब उसे भूल समझ भ्राती है । तीसरी 
बार द्वार पर दस्तक देता है, और पूछे जाने पर कहता हैं, “तू ही यहाँ है, तू ही वहाँ 
है--फिर पूछने में भेद कैसा ? द्वार खुलता है भौर भआ्राशिक्-माशुक श्रालिगन-बद्ध होकर 
एक हो जाते हैं। यह है प्रेम की उत्कठता, जिसमें सन्‍्तों ने क्षेम अनुभव किया है ॥ इस 
कथा में सन्‍्तों पर सूफ़ियों के प्रभाव का सही अनुमान लगाया जा सकता है। कबीर ने 
शुरु द्वांरा प्रेम का भ्रंक” पढ़कर कुछ शेष स्वीकारा ही नहीं । वही ढाई श्रक्षर पाष्डित्य 
का कोष है । 


जीव और ब्रह्म $ उत्तका सम्बन्ध 
जीव वास्तव में वह श्रन्तज्योत्ति है, जो परम के तत्त्व-रूप में मातव-शरीर के 
भीतर निवसित है। यह निश्चय ही ज्योति की नाईं प्रकाशित है, परन्तु माया के श्राव- 
रणों के नीचे ढक जाने के कारण मनुष्य को इसका ज्योतिज्ञान नहीं हो पाता । गुरु: 
कृपा (सन्‍्तों ने झाध्यात्मिक-सग पर चलने के लिए गर का बहुत बखान किया है ।) 
जब माया के पर्दे हट जाते हैं, तो मनुष्य को विस्मय होता है कि उसकी श्रात्मा परम का 
ही तत्त्व है और उसी तत्त्व का परम रूप ब्रह्म है । तत्व, तत्त्व को पहचानता है, तत्त्व, 
तत्व में लीन हो जाता है। मध्यकालीन सन्‍्तों ने ब्रह्म तक एक निश्चित पहुंच! प्राप्त 
की थी, इसलिए उन्हें पहुँचे हुए सन्त कहा जाता हैं। वे जानते थे कि परमात्मतत 
तत्व ही सर्वाकार और स्वंगणी है, अ्रतः ब्रह्द को किसी सीमित परिभाषा में नहीं 
बाँधा जा सकता है। श्रतः प्रदत था कि जन-साधारण को कैसे सम्ाया जाए / उच्टर 
रहस्यमय ही रहा | कबीर ने कहा-- 
जाको सुख-माथा नहीं, नहीं रूप प्ररूप; 
पुहुप वास ते पातरा, ऐसा तत्व अतुप । 
गुरु गोविन्द “अकाल-उस्तत'” में इसी भाव को पेश करते हैं-- 





१. गुरु प्रेम का अंक पढ़ाय दिया, अव पढ़ने को कछु नहीं बाकी । 
२. पोथी पढ़ि पढ़ि जग मुझआ,्ना, पण्डित भया न कोई । 
ढाई श्रक्षर प्रेम के, पढ़े सो पण्डित होई॥। 
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गलख रूप श्र्ले श्रमभेखा । राग रोग जिहु रूप न रेखा। 
बरन चिहम सभुहँ ते निश्रारा । आाद पुरख श्रद्े श्रविकारा ॥ ३ ॥ 
तत्त्व अ्रभेद होने के कारंण जीव भ्रोर ब्रह्म में प्रट्टूट सम्बन्ध है । क्योंकि ऊपर 
हम प्रेम की चर्चा कर आए हैं, इसलिए यह कहना भी उचित न होगा कि सन्‍्तों ने जीव 
झौर ब्रह्म का सम्बन्ध बताने के लिए बहुत से सांसारिक रिव्ते-नातों का श्राश्रय भी 
लिया । पति-पत्नी का सम्बन्ध सर्वोत्तम भर उत्कृट प्रेम से श्रमर माना गया है। 
झतः सन्‍्तों ने परमात्मा को पति रूप में स्वीकार कर स्वयं पत्नी का अभिनय किया ॥ 
ऐसा करने के दो लाभ हुए। एक तो वे जीव शोर ब्रह्म की श्रटूट स्थिति दिखा सके, 
दूसरे उनके बीच उत्तम प्रेम की महनीयता का प्रदर्शन किया गया । पति पत्नी को 
तभी अ्रपनात। है, जब वह उसके प्रेम के रंग में रंगी जाकर श्रात्म-प्रमपंणा कर देती है 
और वही पत्नी पति की चहेती बन पाती है, जो सोलह शझ्ंगार कर अपने पति को 
ग्राकृध् करती एवं उसके मत की इच्छाग्रों को पहचानती है । पति-पत्नी के सम्बन्ध में 
प्राचीन भारतीय दृष्टिकोण--दो शरीर श्रोर एक प्राण--ही श्रपताया गया था। कबार 
ने 'हरि मोर पीव, मैं हरि की बहुरिया' वाला पद बड़ी मस्ती में गाया है। गुरु तानक 
ने लिखा हैं-- 
हरि वरु जिनि पाइया धन नारी, हरि सिंउ राती सबदु वीचारी । 
श्रापि तरे संगति कुल तारे, सति गुर सेवि ततु वीचारे॥ 
३:१४ झासा; पृ० २५३ ॥ 
हरि रूपी पति को पाकर जीव रूपी पत्नी को उस रंग' में रंग जाना चाहिए 
श्रौर उसी की सेवा में लीन होकर परम तत्व का विचार करना चाहिए । जब तक पत्नी 
पति से प्रेष नहीं करती, पति भला क्‍यों उसकी ओर घ्यात देगा । गुरु नानक लिखले 
हैं कि यदि पत्ती पति से प्रेम करे, तो पति भी पत्नी पर प्रपना आप न्‍्योंछ्ावरु कर देता 
है शौर उसे अपना कर सीने से लगाता है। प्रत: जीव रूपी पत्नी को परमात्मा रूपी 
प्रियतम के रंग में अपने को भुलाना होगा ।"* 


जीव-ब्रह्म मिलन : दद्ाएँ 
रहस्यवादी सल्तों ते जो ब्रह्म के मिलत के मार्ग के विकास कौ ओर भी सकेत 
किया है। सूफियों ने कहा था कि जब “मुरीद' 'मुरशिद' का सहारा पाता है, तो 'झरी 
यत, तरीक़त, हक़ीक़त' की दशाग्रों से होता हुप्रा 'भारफ़त' प्रवस्था में पहुंचता है, तो 
स्वयं फना होकर “प्रत-प्रलहक' पुकार उठता है। इन्हीं ग्रवस्थाश्रों को कबीर ने “जिज्ञासा, 
पिपासा और मिलन', इन दीनों नामों में बाँठ लिया है। 'जिज्ञासा' की स्थिति में: जीव- 


१. पिर धन भावे तां पिह भाव नारी जीठ। 
रंगि प्रीतम राती गुर के सबदि वीचारी जीउ ॥ 
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ससार की विस्मयन य भ्रदृभुतता से पराभूत होकर, धम ग्रथो से प्रेरित हो, महात्माश्रो के 
उपदेशों से सजग होकर उस परम तत्त्व का जिज्ञासु बनता है। “पिषासा' के भ्रन्तर्गंतत 
जीव के वे प्रयत्न श्रा जाते हैं, जिनके माध्यम से वह भ्रपनी श्रद्धा परम चरणो में श्रपित 
करता है । प्रेम, भक्ति, विचारात्मकता, ध्यान, नाम, जाप, समपरा श्रादि उपक़म दूसरी 
झवस्था के भश्रग है । ततीय भ्रवस्था 'फना' की है, जिसमे जीव श्रपता प्रस्तित्व त्यागकर 
अह्यमय हो जाता है, उसी में लीत हो जाता है | 
गुरु नानक ने इही भ्रवस्थाझ्ो को पाँच खण्डो मे विभाजित किया है । 
उतका कथन है कि जीव जब पाँवरवें खण्ड श्र्थात्‌ सचखण्ड में पहुँचता है तभी बह 
सतिपुषष से मिल पाता है। खण्ड इस प्रकार हैं--धरमखण्ड, ज्ञानसण्ड, शरमखण्ड, 
करमखसण्ड तथा सचखण्ड। घरमखण्ड (धमखण्ड) वह भ्रवस्था है जिसमे मनुष्य को 
सत्य आ्राचरण करने की श्रावश्यकता है । धम का भ्रथ कवव्य लिया गया है। परम के 
खोजी के लिए पहली प्रवस्था अपने कतव्य पालन की श्रवस्था है। कतव्य पालन के बांद 
ही मनुष्य वो ज्ञान प्राप्त होता है। ज्ञान पाकर जीव घरम (श्रम) की भ्रोर बढता है। वह 
प्रभु से प्रेम करता है, गुरु के बताए माग पर चलता है, नाम जाप करता है, यही श्रम 
की स्थिति है। पर-तु इससे जीव सचखण्ड का प्रधिकारी नही बन जाता। इस पर 
भी वरम (3पा) की भ्रावश्यकता रहती है। प्रभु की कृपा के बिना कोई जीव 
परमात्मा से मिल नही सकता। श्रम से प्रस'न होकर परमात्मा जीव पर कृपा करता है 
झौर वह उसके लिए सचखण्ड के द्वार खोल देता है। इस खण्ड में प्रवेश ही शभ्ात्मा- 
परमात्मा का मिलन है। 
रहस्थवाद की विशेषताएँ 
सत्तो के रहस्यवाद की सव प्रमुख विशेषता है प्रेम घोग । जसा कि पीछे सकेत 
दिया जा चुका है कि उच्चकोटि का प्रेम ही स तो की रहस्य-साधना का विशेष झाधार 
है। सन्त जन झ्ात्मा और परमात्मा के बीच प्रेम सूत्र की गाँड लगने पर ही विलीनता 
की सम्भावना स्वीकार करते थे। श्रत वे प्रपने प्रिय से वरदान भी माँगते हैं, तो केवल 
प्रेम का ही । नानक लिखते हैं--- 
प्रव तब अभवर न सागठउ हरि पहि नामि निरजन दोज पिशारि | 
नानक चातृक श्रम्ुत जलु साग हरि जसु दीज किरपा धारि ॥॥। 
गूजरी, असट पदीश्रा, 5 २, म० १, पृ० ५०४ 
भौर जीव ऐसा प्रेम प्राप्त कब करता है ”? भ्रहम्‌ भाव का त्याग करने से | जब 
तक मन में “मैं मेरी' की भावना सजग है, तब तक प्रेम की उत्कटता का प्रइत ही नहीं 
उठता । लिखा हैं--- 
जऊ तउ प्रेम खेलण का चाउ, सिर घरि तली गली मेरी श्राउ। 
इतु सारगि पेर धरीज। सिर दीजें कारिए न कीज ॥ २० ॥ 
बश्चीक, म० १, पृ० १४१२ ६ 
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अ्रत: सिर' देकर वह प्रेम प्राप्त किया जाता है। कबीर ने भी तो यही कहा है-- 
यह तो घर है प्रेम का खाला का घर नाहि । 
शीश उतारि भू धरे, तब पेठे इस मांहि॥। 
यहाँ निस्‍्सन्देह 'शीश उतारने” का श्रथे श्रहम्‌-त्याग ही है। रहस्यवादी कवि के' 
लिए प्रेम की उज्ज्वल धरती तक पहुँचने हेतु स्वतः का त्याग श्रपेक्षित है। जब तक 
जीव अ्पने-आ्राप में है, तब तक उसका प्रेम विनिमय की वस्तु बनी रहेगी। श्रात्म« 
विस्मृति और मात्र प्रेम-पात्र की याद ही ऐसे उत्कट प्रेम को जनक है। 
रहस्यवादी की दूसरी विशेषता है, प्रभु में भ्रडिग विश्वास । रहस्यवादी जब 
प्रभु-मिलन को अंनुधृत्ति प्रात करता है, तो सीधे उससे ऐसा रिश्तों जोड़ लेता है जो 
उसकी स्थिति के साथ-साथ अन्तरंग भाव से बढ़ता है। कबीर ने तो इसी विश्वास पर 
श्राश्चित हो मृत्यु को भी ललकारा है-- 
हरि भरि हैं तो हम है भरि हैं। 
हरि न मरे हम काहे को मरि हैं ॥। 
गुरु श्र्जनदेव का कथन है जाके रिदे बिस्वास प्रश्नु भाइगरं, ततु गिश्रानू तिसू 
मनि प्रगटाइग्रा । सन्त दादुदास ने प्रश्न से विश्वास की जोरदार कामना की है॥$ 
लिखते हैं-- 
साईं सत सनन्‍्तोष दे, भाव भक्ति विद्वास | 
सिदक सबूरी सॉँच दे, माँगे दादुदास। 
प्रभु में विश्वास की पराकाष्ठा ग्रुह नानक के शब्दों में उभर श्राई है--- 
तू ठाकुर, तू साहिबो, तु है मेरा मीरा; तुधु भाव तेरी बंदगी, तु गुणी गहीरा । 
आये हरि इक रंगि हैं, श्राये बहुरंगी । जो तिसु भाव नावका, सोई गल चंगी ।* 
उच्च कोटि का यह विश्वास ही वास्तव में रहस्यवादी सन्‍्तों को प्रभु-नेकस्य 
का अश्रनुभव देता रहा है। ऐसा होना स्वाभाविक भी है। प्रभ्ु-प्राप्ति कोई तक॑-शास्त्र 
के वाक्‌ू-जाल की वस्तु नहीं, इसके लिए भ्रन्वेषक को उसकी सत्ता में श्रखण्ड विश्वास 
होना ही चाहिए। जहाँ भी विश्वास डगमगाया, वहीं प्राप्ति की मंज्ञिलों से जीव को “ 
घातक-भ्राधात सहने की स्थिति का उदय हो सकता है। श्रतः संतमत ने विश्वास को 
सत्पुरुष-लीनता का एक सोपान स्वीकार कर लिया है। 
! ही न विशेषता है .श्राध्यात्मिक-भावना । जितनी चर्चा श्रब तक हम ऊपर 
कर ज्ञके हैं, वह मस्तिष्क को शुष्क घरती की उपज नहीं, उसके लिए हृदय की तर- 
लता एवं भात्मा, की पुकार श्रपेक्षित है। भ्रात्मा की पुकार ही वास्तव में प्राध्यात्मिक 
भावना कहलाती है। निरचय ही जब तक जीव शारीरिक, मानसिक भर सात्विक पृष्ठ- 
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भूमि से बाहर श्राकर श्राध्यात्मिक धरती पर नहीं खड़ा होता, वह रहस्य का ज्ञाता 
नहीं बन सकता ग्रस्तु, श्राध्यात्मिक-स्तर का रहस्य जानने के लिए श्राध्यात्मिक-स्तर 
पर पहुंचना अनिवार्य ही है। इस स्थिति में रहस्पवाद आत्मा के श्रलौकिक-रस का 
पान करता है। अपनी सांसारिक पृष्ठ-भूमि को भुला देता है। गुरु तेगबहादुर के 
हाब्दों में. ह 
सुखु सुखु दोनों सम करि जाने अउरु सानु अ्पमाना । 
हरख सोग ते रहे अ्रवीता तिनि जि ततु पछाना। १॥। 
उसतति निदा दोऊ तिश्ागं खोजे पदु निरबाना। 
जन चानतक इहु खेलु कठिन है किनृह ग्रमुखि जाता। १-२। 
अर्थातु भाध्यात्मिक-भावना का पालन, मान-अभ्रपमान, सुख दुःख, हषं-शोक, 
तथा स्तुति-निदा से ऊपर उठकर निर्वाण-पद को ग्रहण कर लेता है। उसे संसार का 
प्रशंसा-पात्र बनने को आवश्यकता नहीं रह जाती । वह एक ऐसी उच्च-स्थिति को पा 
चुका होता है कि नीचे भुककर देखने के लिए वह खाली नहीं । 
रहस्यवादी की चोथी विशेषता है--जागरणा, उद्बोधन्‌ ॥। रहस्यवादी महात्मा 
जीव की जागृति पर ॒विश्ेेष ध्यान देते आए हैं। उनका विश्वास था कि वास्तव में 
आत्मा माया के प्राकषंणों में पड़कर सुस्तावस्था में पड़ी है । तब तक वह जगती नहीं, 
जब तक उसे उद्बोधन प्राप्त नहीं होता, तब तक न तो उसमें प्राध्यात्मिकता के बीज 
अंकुरित हो सकते हैं श्रौर न ही प्रभ्नु के प्रति विश्वास उत्पन्न होता है ।॥ श्रतः रहस्यवादी 
के लिए (ज्ञान) जागृति भ्रावश्यक है। यह जांगृति श्रस्थायी नहीं होती । जीव एक 
समय उदृबुद्ध होने के पश्चात्‌ पुनः सुषुप्त नहीं हो जाता । बह चिर-जाग्ृत रहता है ! 
यह उद्बोधन श्रलोकिक-स्तर की घस्तु होने के नाते जीव के लिए स्देव पथ-प्रदर्शक बना 
रहता है। उसके आश्रय जीव हमेशा उस परम झौर दिव्य की शक्ति का भ्रतुभव करता 
एवं उस श्रनुपम-ज्योति से प्रकाश लाभ करता है। 'जागत है सो पावत है; सोबच है 
सो खोवत है' की कहावत रहस्यवादी पर पूरी तरह घटित होती है । रहस्यवादी निरन्तर 
भाव से सत्‌गुरु से प्रात्त उदुबोधन का सेवन करता है, श्रतः सत्य में समा जाता है ॥ 
नानक लिखते हैं--- 
घटि घटि बेसि निरंतरि रहीऐ चालहि सहिगुर भाए। 
सहजे झाए हुकसि सिधाए नानक सदा रजाए। 
झासरिय बेसशि यिरु नाराइश ऐसी गुरमति पाए। 
ग्सुखि बूभे श्राप पछाणं से सचि समाएं।३। 
सिध गोष्ठी, रामकली, स० १५ 
समर्पण” रहस्यवाद की पाँचवी विशेषता है। रहस्यवादी विचारक जब एक 
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बार उस परम-तत्त्व को पहचान लेता है, तो फिर उस पर तक नहीं जुटाता। अपना 
सर्वस्व समपित कर देता है। तब्न तो कबीर प्रभु के हार का 'कुकर! बनकर रहने में 
भी श्राननद पाता है। वानक श्रपने को उस छकुल-मालिक के सम्मुख प्रस्तुत करते हुए 
कहते हैं--- 
जेती है तेती तुधु जाचे, तू सर बजीओआं वह झाला । 
तुम्हारी सररगि परे पति राखहु साधु मिले गोपाल ॥। 
७६:४२ मलार; प्रस्टपदी, स० १॥ 
लगभग सभी रहस्यवादी सन्‍्तों ने योगसाधना के विरुद्ध सहजयोग का प्रचार 
करते हुए भी भ्रपतवी रचनाग्रों में योगिक-शब्दावली का प्रयोग किया है । कबीर का 
इंगला (इड़ा) पिगला व सुषुम्ता का भ्रपनी दृष्टिकोण से सुष्ठु चित्रण इसका प्रमाण है। 
पंजाबी सन्‍्त तो इस क्षेत्र में बहुत ही भ्रागे निकल चुके हैं। बे तो योगियों के पहरावे 
तथा धारण की प्रत्येक वस्तु को पाखण्ड मानते हैं भौर साथ ही उसकी वास्तविक 
स्थिति की ओर संकेत भी करते चलते हैं। गुरु नानक ने लिखा है कि योग 
खिथा, डण्ड या भस्म रमाने में नहीं; कानों को फड़वाकर मुद्राएँ डाल लेना तथा सीटी 
बजाने से भी योग प्राप्त नहीं होता । मायावी संसार में रहते हुए भी यदि हम माया- 
रहित रह सके तो सच्चे योगी कहलाएँगे।* सनन्‍्तों के लिए योगियों का प्रत्येक पारि 
भाषिक शब्द विशेष रहस्पात्मक प्र्थ लिये हुए था। योगियों के लिए उनके मन में 
कोई श्रद्धा न थी वे तो उन्हें यहाँ तक भी कह देते थे--- 
एहु जोगु न होवे जोगी जि कुटुश्य छोड़ी पर भवशणु करहि। 
गृह सरीर महि हरि हरि नासु गुद परसादि श्रपणा हरि प्रभु लहरि ॥ 
१६: ८, रासकली, स० ३ ॥ 
भोर सूंड मुंडाए हरि भिले, सब फोई ले सुंडाय । 
बार बार के मूंडने, भेड़ बैकुण्ठ न जाय ॥। 
रहस्यवादी सन्‍्तों ने अपनी रहस्यावस्था का भान कराने के लिए रूपकों का 
प्रास प्रयोग किया है। ये रूपक प्राय: सांसारिक वस्तुभ्रों से सम्बन्धित होते थे और 
सदेव श्राध्यात्मितता की श्रोर संकेत करते रहते थे। कबीर वा एक विवाह-रूपक 
देखिए-- 
दुलहियी गावहु संगलाबार, 
हम धरि झ्ाए हो राजा राम भरतार । 


. १. जोगु न खिथा, जागु न डण्ड जोगु त्त भसम चढ़ाइऐ । 
 जोगु .न मंदी मूंडि मुड़ाइऐ जोगु न सिड़ी बाहऐ। 
अ्ंजन महि निरंजनि २हिऐ, जोगु जुगति इव पाईऐ । ७: १ रागसूही; म० १ 
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तन रत करि में मत रति करि हैँ, पंच तत्त बराती, 

रासदेव मोरे पाहुने श्राए, में जोबन में सातो। 

सरीर सरोवर बेदी करि है, ब्रह्मा वेद उच्चार. 

रामदेव संग्रि भांवर ले हैँ, धनि धति भाग हमार । 

सुर तेतीसूँ कौतिंग आए, घुनिवर सहस श्रठासी, 

कहें कबीर हम ब्याहि चले हैं, पुरिष एक श्रविनासी । 

उपर्युक्त पद में कन्या के घर दृल्हे का श्राना, बारात का आना, दुल्हन का प्रसन्न- 
पचित्त झूंगार करना, बेरी बनाया जाना, उस पर बंठकर माँवर लिया जाता श्रौर कन्या 
का बध्‌ बनकर दूल्हा के साथ चल देना आादि एक सांसारिक प्रवृत्ति है। परन्तु कबीर 
के यहां रूपक के सहारे इस पद को एक सुन्दर रहस्यवादी श्राध्यात्मिक-पद बना दिया 
है! यहाँ कन्या है जीव झौर दूल्हा है स्वयं परमात्मन्‌ । जीव प्रसन्न है कि उसका गठ- 
बन्ध परम तत्त्व हो रहा है श्ौर वह अपनी शरीर-रूपी वेदी पर पाँच-तत्त्व रूपी 
वारातियों की उपस्थिति में रामदेव” दूल्हे से भाँवरें लेती (जीव रूपी कन्या) है। 
आत्मा उस प्रविनाशी सत्पुरुष की पत्नो बनकर अपने भाग्य को सराहती है। इसी 
प्रकार श्रन्य सन्‍्तों ने भी रहस्यसाधना में रूपकों का खुला प्रयोग किया है । 
प्रन्त में यह कहना भी भ्रप्रासंगिक न होगा कि मध्यकालीन सन्‍्तों का रहस्य- 

वाद सीधे भ्रात्मा के संघर्ष की वस्तु है। प्रात्मा प्रभ्न-मिलनार्थ ज्यों-ज्यों संधर्ष करती 
है, त्यों त्यों प्रलोकिक ग्रनुभूति का रस-पान करती हुई, उसके श्रदुभुत श्रास्वादन में खो 
जाती है। भ्रपने भ्राननद की चर्चा करने में असमर्थ श्रात्मा जब भाव-प्रवाह में प्रलाप' 
करने लगती है तो रहस्यवादी कविता का जन्म होता है। समन्‍्तों की वाणी इसी का 
अतिरूप हैं। , 


क्‍ एकादश अध्याय 
भारतीय सांस्कृतिक अभ्युत्थान में सन्‍्तों का योगदान 


संस्कृति क्या है ?--जो वस्तु जितनी ही सरल दिखाई पड़ती है उसकी परिभाषा' 
उतनी ही कठिन होती है । संस्कृति जेसे श्राज एक सामान्य-सा शब्द बन गया है वैसे 
ही वह पकड़ में ठीक-ठीक नहीं श्राता । संकीर्णातम श्रादर्शों से लेकर उच्चतम मांनवा- 
दर्शों तक का इसमें समावेश किया जाता है। संस्कृति, संस्कृत में किनु प्रत्यय लगाने सेः 
बनता है जिसका भ्रर्थ होता है सुबरी हुईं स्थिति या भ्रच्छी स्थिति । संस्क्ृति का श्रर्थ 
सम्यक्‌ कृति या संभूय कृति भी होता है । “किसी व्यक्ति, जाति, राष्ट्र श्रादि की वे बातें 
जो उसकी मन-रुचि, प्राचार-विचा र, कला-कोदल श्रौर सस्यता के क्षेत्र में बौद्धिक विकास: 
की सूचक होती हैं ।” यह श्रंग्रेजी के कल्चर ((:प्प।प7९) शब्द का पर्याय बन गया है ॥ 
कल्चर का श्रथं प्रंग्रेजी में होता है “एक प्रकार की सभ्यता या दधिष्टता, उन्नति का 
परिणाम”, प्रॉक्सफो्ड डिक्शतरी के भ्रनुसार “एक सिखलाई हुई या सुधरी हुई ज्ञान- 
शक्ति, रीति-रिवाज तथा रुचि, एक समय या स्थान में इसका प्रचिलित रूप ।”* 
श्री जवाहरलाल नेहरू ने भी एक बढ़े लेखक का मत देते हुए कहा है कि “संसार में सर्वो- 
त्तम जानी या कही गईं बातें, इनसे भ्रपने श्रापको परिचित कराना ।” दूसरी परिभाषा 
द्वारा उन्होंने यहु भी कहा है कि “संस्कृति शारीरिक या मानसिक शक्तियों का प्रशिक्षण, 
हढ़ीकरण या विकास या उससे उत्पन्न भ्रवस्था है ।”* 

संस्कृति किसी जाति या देश की श्रन्तरात्मा है। इससे उस देश के उन समस्त 
संस्कारों का बोध होता है जिनके आधार पर वह अपने सामाजिक या सामूहिक शआ्रादर्शों 
का निर्माण करता है। यह विशिष्ट समुदाय, जाति, देश या धर्म की विशिष्टता 
प्रगट करते हैं। संस्कृति से यह स्पष्ट हो जाता है कि राष्ट्र की किन्ही मूलभूत बातों: 
या तत्त्तों में समानता है श्रथवा कोई व्यक्ति, समुदाय या राष्ट्र किसी विशेष या किसी: 


१. संस्कृति के चार अ्रध्याय; पृ० ५ भूमिका (दिनकर द्वारा उद्धृत) । 
२. वही । 
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विशेष श्राचार-विचा र, व्यवहार को श्रपना कर श्रथवा उन्हीं श्राचार-विचा र या व्यवहारों 
को करते रहते हैं, तो उन्ही भ्राचार-विचार श्रौर व्यवहारों या कर्मो को करते-करते" 
आत्मा पर जो संस्कार पड़ जाते हैं उसे उस राष्ट्र की संस्कृति कहा जाता है। ये संस्कार" 
जब बाहर प्रगट होते हैं तो व्यक्तिगत, सामाजिक या राष्ट्रीय कहे जाते हैं। जब कोई 
राष्ट्र उन्हीं संस्कारों के आाधीन होकर कार्य करता है तो उन संस्कारों को उस राष्ट्र: 
की संस्कृति कही जाती है। अनेक बाह्यगत विभिन्नताश्रों के रहते हुए भी जो एक” 
आ्रान्तरिक एकता रहती है वही राष्ट्र की सांस्कृतिक देन है । हर एक राष्ट्र अपने मौलिक 
गुण विकसित कर लेता है श्रौर वही उसका विशजिष्ठ व्यक्तित्व होता है। वही उसकी" 
सांस्कृतिक विशेषता होती है । 

समस्त देशों की संस्कृति के मूलाधार एक ही होते हैं। उनमें बाहरी विभिन्नता 
के बावजूद भी श्रान्तरिक एकता रहती है। सब देशों की संस्कृति में श्राचार-विचार,. 
देश-काल प्रादि के कारण विभिन्नता का पाया जाना स्वाभाविक ही है ॥ संस्कृति मिटती' 
नहीं । उसमें परिवर्तन झ्रवश्य होते रहते हैं । मनृष्य जीवन के दो भाग होते हैं। एक 
बेयक्तिक दूसरा सामाजिक। संस्कार-सम्पन्नता का विकास दोनों के समन्वय से होता है । 
मानवी संस्कृति का यही चरम लक्ष्य है। 

संस्कृति और सम्यता--दो अलग-अभ्रलग एक ही लेकिन वस्तु के दो श्रान्तरिक 
एवं बाहरी पहलू हैं । शरीर शोर श्रात्मा की भाँति ये दोनों जीवन के दो रूपों को स्पष्ठ 
करते हैं। समभ्पता और संस्कृति एक दूसरे से भ्रभिन्न हैं। संस्कृति श्रात्मिक और सभ्यता 
बाह्य सम्बन्ध रखती है। इसी कारण संस्कृति कुछ रहस्यमय-सी है । विकास ओर 
परिवर्तन के साथ सभ्यता में भी विकास शौर परिवतेन होते हैं। संस्कृति और सम्यता/ 
का भ्राधार समाज ही हुप्रा करता है | सभ्यता के विकास के साथ लोकिक उपादान के 
क्षेत्रों प्रोर साधनों की भाँति उसकी मान्यताएँ श्रोर स्थापनाएँभी विकसित होती 
जाती हैं। कई कारणों से श्राचार-विचार झौर व्यवहार में नये तत्व प्रवेश पाते जाते" 
हैं। सम्यता को संस्कृति का पर्याय मानना भारी भूल करना है| संस्कृति का विचार" 
साहित्य, कला, समाजशास्ऋ, विज्ञान, नतिकता आदि के ही रूप में किया जा सव-ता” 
है। सभ्यता शब्द सभाकृति से बना है जिसका श्रथे है सभा में बेठना या सभा में बैठने 
की योग्यता । इसी कारण सभ्यता सामाजिक आचार, विचार, व्यवहार और सामा- 
जिक कतेंग्यों पर जोर देती है। इसमें सामाजिक उत्तरदायित्व, सामाजिक बन्धन या" 
सामाजिक निर्देश भी रहता है। इसका सम्बन्ध नागरिकता से भी है। सभ्यता का 
भ्रथं होता है विशिष्ठ प्रकार का बौद्धिक विकास, उच्च नेतिक विचार या भौतिक 
सभ्यता । इसमें भौतिक उन्नति, व्यापारिक और औद्योगिक विकास, सामाजिक 
स्वतन्त्रता, राजन तिक प्रगति का समावेश होता है। संस्कृति बौद्धिक उन्नति का पर्याय 
वाची है और सभ्यता भौतिक विकास का। सम्यता बाहरी क्रियात्मक स्वरूप हैं ॥/ 
संस्कृति एक भ्रन्तर्‌ की वस्तु है जिसका सभ्बन्ध मुल से होता है | दोनों ही व्य भौरः 


१४८ । संत-साहित्य ' 


पमष्ठि में परिवर्ततशील हैं। सभ्यता और संस्कृति विभिन्न देशों शौर कालों में विभिन्न 
होते हैं। भारत को खोज में श्री जवाहरलाल नेहरू ने कहा है कि “समृद्ध सभ्यता में 
धंस्कृति का विकास होता है श्लोर उससे दशेन, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान श्रौर 
अणित घिकसित होते हैं ।'' 
भारतीय संस्कृति-- श्री सातवलेकर के मतानुसार “भारतीय संस्कृति का उच्चा« 
'रण करने से भारत देश की संस्कृति ऐसा भाव सबके मन में पैदा होता है। इसका 
कारणा है कि भ्राज हम' स्थान की मर्यादा से ही सोचते हैं। वस्तुत: भारतीय संस्कृति 
का भ्राशय प्रकाश के मार्ग से भ्रनुष्ठान करने से प्रात होने वाली संस्कार-सम्पन्नता है । 
भा-- रत, भा प्र्थात॒ प्रकाश में, प्रकाश के मार्ग में (रत श्र्धात्‌ दत्तचित्त होकर अनुष्ठान 
करते से जो संस्कार-सम्पन्नता मनुष्य में पड़ती है वह भारतीय संस्कृति है ।* 
भारतीय संस्कृति से श्राशय भारत की राष्ट्रगत संस्कृति से ही है ॥ इसका 
ग्राशय ऐसी संस्कृति से है जो जाति या धर्म के बेरे से परे है। भारतीय संस्कृति प्रारम्भ 
'से ही भ्राचरण प्रधान रही है। उसमें भ्रन्त:प्रवृत्तियों के उत्कर्ष पर जोर दिया गया 
है। वह प्रारम्भ से ही प्रादर्श प्रधान रही है। वह जीवन के भ्रन्तरिक्ष को भेदकर 
'जीवन के प्रान्तरिक रहस्यों का पता लगाने में प्रयत्तशील रही है। वह श्रन्तस्थ है, 
'आत्मस्थ है। सभ्यता के रूपों में, शासन व्यवस्था में अनेक राजनैतिक परिवततेन हुए 
हैं किन्तु भारतीय संस्कृति के मूल को विदेशी कभी भी नहीं बदल सके । उसमें विदेशी 
ःतत्त्व किसी-न-किसी रूप में बराबर श्राते हैं। आमूल परिवर्तन उसमें नहीं हो सका । 
भारतीय ' संस्कृति के पोषण में लोक-संस्कृति का काफी हाथ रहा है। यह जन-जन में 
'समाई रही है । 
उसका उहेश्य रहा है “जिश्नो श्रोर जीने दो ।” उसकी प्राचीनता निर्विवाद 
है। उसका मुख्याधार था समन्वय की भावना । जितने भी विदेशी बाहर से आए वे 
'यहाँ प्रात्मसात कर लिये गए। इसका पहली बार इतिहास में समन्वय तुर्कों और 
ग्रफानों से न हो सका क्योंकि बिदेशी ग्राक़़मणकारियों का दृष्टिकोण श्रत्यन्त संकौर्ण 
था। वेदिक युग से ही भारत में विभिन्‍न संस्कृतियों का समागम प्रारम्भ हो जाता है। 
“आरम्भ से ही यहाँ के निवासियों ने विदेशों में जाकर श्रौर विदेशियों ने यहाँ श्राकर 
"संस्क्ृृतियों का श्रादान-प्रदात किया है। इसमें कई परिवर्तन और हुए किन्तु यह विनष्ठ 
या विलुप्त नहीं हुईं । विदेशियों के लिए यह एक श्राइचये रहा कि जो देश सदियों से 
गुलाम रहा है फिर भी वह सारा-का-सारा इस्लाम धर्म में परिवर्तित क्‍यों नहीं हो गया । 
रोम ने ग्रीस को जीत तो लिया था किन्तु ग्रीस की सभ्यता कहीं बढ़ी-चढ़ी थी 
विदेशियों ने भारत पर राजनंतिक विजय तो कर ली किन्तु इसकी सभ्यता भौर संस्कृति 
पर वे पूरतः विजय नहीं प्राप्त कर सके । 


... १, सातवलेकर; सम्सेलन पतन्निका, संस्कृति विशेषांक ! 
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भारतीय संस्कृति कीं विशेषता उसकी उदारता रही हैं। बह दूसरों के देवा- 
लयीं पर हाथ नहीं डालती । वह वहाँ घनिकों और शासन से सम्बद्ध व्यक्तियों की श्रपेक्षा 
विद्वानों और ज्ञानियों को अधिक श्रादर प्रदावन करती श्राई है । समन्वय, व्यापकता' 
शोर उदारता उसके गुण रहे हैं । 

सातवीं सदी तक वह क्रम भारत में एक निरन्तर क्रम से चलता रहा । उसके 
पश्चात्‌ भारतीय इतिहास का पतन युग प्रारम्भ हो जाता है। इससे पहले कि हम मध्य« 
युग में इसके अ्रभ्युत्यात पर विचार करें, उसके पहले हम भारतीय संस्कृति की ऐति-: 
हासिक पृष्ठ-भूमि श्रौर ऐतिहासिक क्रम पर विचार करंगे | 

नीग्रो--ऐतिहापिक श्राधार पर नीग्रो जाति का भारत में आगमन के विषय 
में कुछ भी पता नहीं लगता | झनुमान किया जाता है कि भारत में स्वप्रथम इसी जाति 
का श्रागमन हुप्रा था । यह जाति सम्भवत: श्रफ्रीका से ही आईं थी। इसकी एक शाखा 
झास्ट्रेलिया तक चली गई। वहाँ इनके वंशज शभ्रभी तक वर्तमान हैं। इस जाति का काल" 
ईसा से ६ से १० हज़ार वर्ष पूर्व तक माना जाता है। श्रार्यों के समय में यहु जाति 
' विनष्ट हो चुकी थी । इतिहासकार इस जाति को प्राचीन प्रस्तर लोगों में गिनते हैं । 
उनका यह प्रनुमान है कि नीग्रो केवल खाद्यसामग्रियों का संचय मात्र करते थे। ये हल" 
का उपयोग नहीं जानते थे। उतकी भाषा का नमूना अ्रंडमान में पाया जाता' है। भ्रार्ये- 
सभ्यता पर नीग्रो जाति का प्रभाव पड़ा जान पड़ता है। इस बात का पता लगाना 
कठिन है क्योंकि नीग्रो श्रौर झ्रायों के श्रागमन के भीतर काफी समय का भअन्तर पड़ता 
हैं । ये असम्य होते हुए भी साहसी थे | नावों के सहारे ही ये भारत भाए थे । 

झ्रास्ट्रिकू--इस जाति के लोग मेडांगास्कर द्वीप, विन्ध्य श्रेणी और प्रशान्त 
महासागर के ईस्टर द्वीप तक फंले हैं। ये लोग भारत में प्र और पश्चिम से कई बार 
गुजरे थे । इसलिए यह मानता जाता है कि नींग्रो शौर मंगोलों से इतके वेवाहिक सम्बन्ध 
भो रहे होंगे। भारत के कोल श्रौर मुंडा जाति के लोग इन्हीं की सनन्‍्तान हैं । कई 
विद्वात भासिटद्रिकों को स्वतन्त्र जाति मानते हैं और कई इसे द्वाविड़ों की शाखा भी 
मानते हैं । ह । 

भारत में कोल और मुंडा झ्रास्ट्रिक परिवार की ही भाषाएँ हैं । भ्रार्यों से पहले 
इस देश में झ्रास्ट्रिक परिवार की ही भाषा फेली थी। कालान्‍्तर इस भाषा के शब्दों 
ने श्रायं भाषाओं में भी प्रवेश पाया । श्रार्यों के श्राने पर ये सिन्धु की तराई में वर्तमान 
थे। इनका रंग काला और नाक चपटी होती थी । ईसा से १५०० वर्ष पूर्व तक बहुत 
से आस्ट्रिक आयों से ही मिल गए थे। श्रार्यों के श्रागमन पर श्रास्ट्रिकी श्रौर द्राविड्र 
पड़ौसियों की तरह रहते थे । ये कई बातों में आयों से भी आगे बढ़े हुए थे । 

द्राविडु--यह एक विवादास्पद विषय है कि द्राविड़ इसी देश के निवासी हैं या 
बाहर से आये हैं। प्राय शोर द्वाविड़ दोनों ही इस देश में भ्रतन्‍्त काल से रहते आए 
 हैं। इस बात के प्रमाण भी उपलब्ध नहीं होते कि दोनों जातियों में लड़ाइयाँ भी हुईं ॥ 
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असर, यक्ष, दासों से श्रार्यों के संघर्ष का उल्लेख भ्रवश्य मिलता है। भायों और द्वाबिड़ों 
बी जाति के प्राधार को लेकर कोई ऐसी विभिन्नता नहीं प्रतीत होती । बाद को इनका 
इतना समन्वय हो गया कि बौद्ध, जेत, शाक्‍त श्रादि में यह पहिचानना मुश्किल हो गया 
(कि कौत द्वाविड़ है और कौन श्राये है । भायों ने द्वाविड़ों से बहुत कुछ ग्रहण किया । 
मोंहजोदड़ो और हड़प्पा की सभ्यता--श्रार्यों से पहले भारत में द्राविड़ बसे 
हुए थे । आये गौर वर्ण के थे । दोनों में ही सांस्कृतिक मिश्रण काफो मात्रा में हुआ 
था | हड़प्पा श्र मोंहजोदड़ो की सभ्यता का ठीक-ठीक पता नहीं लगता कि वह श्राये 
सम्यता थी या द्राविड़ सम्यत्ता । विद्वानों का अनुमान है कि यह सभ्यता आरयों से पहले 
'की थी । दूसरा अनुमान इसी के श्राधार १र किया जाता है कि आयेपूर्व होने के कारण 
यह उसी में श्रसुर एवं भ्रन्य जातियाँ भी रही होंगी । सिन्धु घाटी के प्रवशेष एक भ्ोर 
अम्बाला, दूसरी श्लोर काठियावाड़ तक फंले हुए हैं। इससे यह प्रतीत होता है कि यह 
सभ्यता गंगा के कछार तक फंली होगी । यह सभ्यता काफी उन्नतिशील थी । वहाँ तक 
पहुँचने में उसे काफी वर्ष लगे होंगे। उसका सम्बन्ध सुमेर-सम्यता से भी था। सुमेर- 
सभ्यता ओर सिन्धु-सम्यता में साम्पता होने के कारण विद्वानों का यह भी अनुमान है 
कि द्रांविड़ों के वंशज इस देश में पश्चिम एशिया से आए होंगे । उसका पुष्ठ प्रमाण यह 
भी है कि बिलोचिस्तान में द्राविड़ भाषा बोली जाती है जो कि द्राविड़ परिवार की 
भाषा है। मोंहजोदड़ो हड़प्पा भशौर में मिट्टी के घर होते थे । यह सभ्यता भिश्र, ईरान 
ओर मेसोपोटोमिया की सभ्यता से भी सम्बन्धित थी। कई बातों में उनसे यह श्रेष्ठ 
थी। इस सम्बता के श्रनेक वर्षों पश्चात तक का इतिहास उपलब्ध नहीं होता । 
यह एक भझ्राश्चयं का विषय है कि इतनी उन्नतिशाली सभ्यता का अन्त एकदम कंसे 
ही गया ? 
श्रार्यों का श्रागमन--श्री कोसाम्बी के मतानुसार आर्य का अर्थ होता है 
मुसाफिर। श्रार्यों की सम्यता द्वराविड़ों से उन्‍नततिशील नहीं थी किन्तु ये युद्ध कला में 
मनिपुणु थे, इसके कारण द्राविड़ों श्रौर प्रास्ट्रिकों पर इन्होंने विजय प्रास की थी। 
मोंहजोदड़ो श्रोर हड़प्पा की सभ्यता भारतीय थी । यद्यपि इस सभ्यता का श्रार्यों की - 
सम्यता से गहरा सम्बन्ध है. किन्तु झ्रायं सभ्यता और इस सभ्यता में काफी वर्षों का 
अन्तर है । ऐसा विद्वास है कि आया का झ्रागमन इस सभ्यता के एक हज़ार वर्षों बाद 
हुआ होगा । समप-समय पर भारत के पश्चिमोत्तर भांग से ये भारत में भ्राते रहे होंगे। 
द्राविड़ों पर इन्होंने विजय तो प्राप्त को किन्तु उनसे प्रभावित भी हुए। व्राविड़ों शौर' 
ध्रार्यों का सम्मिलन भारतीय संस्कृति के समन्वय का प्रतीक है । दोनों ही मोंहजोदड़ो 
झोर हड़प्पा की सभ्यता के प्रतिनिधि थे। भारतीय संस्कृति का इतिहास इन्हीं के 
मिलन से प्रारम्भ होता है। भारतीय संस्कृति में विदेशियों को श्रात्मसात करने की 
प्रक्रिया का प्रारम्भ यहीं से देखा जा सकता है। इसी समन्वय से भारतीय संस्कृति का 
आरम्भ हुआ । इसके बाद शक, हूण शभौर यूनानी श्राए और यहाँ झ्रात्मसात कर लिए 
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गए । समय के अनुसार भ्रपने आप को योग्य एवं परिवर्तनशील' बनाने को प्रक्रिया उसमें 
. बराबर जारी रही | 

भारत का प्राचीनतम धर्म श्रायंधमं ही थां। उस समय घर्में का आशय श्राज 
के धामिक श्रर्थ के संकुचित श्र से कुछ ऊपर था। उसमें वेदिक शोर श्रवेदिक दोनों 
ही धम शामिल थे । जवाहरलाल नेहरू के मतानुसार बुद्ध ने श्रपने धर्म को सदेव ही 
आये कहा है ।* 

किरात--चीन शौर तिब्बत के देश को किरात की संज्ञा प्रदान की गई है । 
किरात मुख्यतः आसाम, बंगाल और नेपाल ही में बसे थे । ये श्रायों से डेढ़-दो-हजार 
चर्ष पहले आए थे। ब्रह्मवेद, भश्रथवंवेद में इस बात का प्रमाण मिलता है कि ये लोग 
कन्दराश्रों में रहा करते थे । 

वेद और उसका रचनाकाल--विद्वानों ने वेदों का रचना काल २००० से 
३००० ई० पु० माता है। ऋग्वेद की ऋचाञोों का समय लगभग ईसा से १५०० वर्ष 
पूर्व माना गया है । ऋग्वेद संसार की प्राचीनतम पुस्तक मानी जाती । घूनान इस्राइल 
की सम्यताग्रों में भी इतनी प्राचीन कोई पुस्तक उपलब्ध नहीं है। भ्रावेस्ता की ही 
विचारधारा को श्रार्य भारत में लाए थे और इन्हीं से वेदों को रचना हुई | श्रावेस्ता 
की भाषा श्रौर ऋग्वेद की भाषा में बहुत ही साम्य है। ऋग्वेद की भाषा आधुनिक 
संस्कृत से पृथक्‌ू-सी है। वेद श्पने समय के प्रचलित श्राये क्चारों के समूह मात्र थे । 
इसी कारण उनमें सब बातों का उल्लेख मिलता है। वे निवृत्तिमा्ग के पालक नहीं 
थे। जीवन के प्रति उनका हृष्टिकोशप्रकृत्ति मुलक था। शात्मा शौर परमात्मा के 
विषय में तो विचार बाद को पेदा होने लगे थे । ऋग्वेद की श्रवस्था तक भ्रार्य इस देश 
में बस गए थे श्रोर मध्य एशिया की बातों को भूल गए थे। कई लोगों का अनुमान है 
कि झाय बाहर से नहीं आए थे किन्तु इस मत को स्वीकार नहीं किया जा सकता 
'क्योंकि उन लोगों का कथन है कि वेदों में किसी ऐसी बात का उल्लेख नहीं है जिसका 
'सम्बन्ध मध्य एशिया से हो । परन्तु यदि इस वात को स्वीकार कर लिया जाए तो इस 
बात की आपत्ति रहेगी कि यदि ग्राये वहीं के निवासी थे तो उनकी रचनाओं से यह क्‍यों 
स्पष्ठ होता है. कि सससिन्धु के किनारे उन्हें निषादों श्रौर दस्युओं से लड़ना पड़ा ।॥ 
फारप श्रोर यूरोप के शब्दों में संस्कृत के शब्दों की जो भरमार है. उसका कारण ? 
ऋणगवेद में हाथी भ्रोर सिह का उल्लेख नहीं हैं जो कि भारत में प्रमुख पशु हैं। 

प्रतीत होता है कि ऋग्वेद की अवस्था तक वे सससिन्धु को ही अ्रपना देश 
भानने लगे थे। सबसे प्राचीन रचना ऋण वेद की ही है। भारत में लेखन कला का 
प्रारम्भ ईसा से १८०० वर्ष पूर्व माना जाता है। महाभारत का युद्ध ईसा से १४०० 
वर्ष पूर्व हुआ था। सिन्धु घाटी की सभ्यता में लेखन कला का विकास हो चुका था 


१. डिसकवरी झॉफ इण्डिया; जवाहरलाल नेहरू; तृ० सं० सतु १६५१; पृ० १४५। 
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किन्तु मोहजोदड़ो भौर हड़प्पा में पाई जाने वाली लिपि को श्राज-तक नहीं पढ़ा जाए 
सका है । 

पारती--जाति इस बात का प्रमारग है कि भारतीय कभी फारस में भी थे ॥ 
फारस से श्राने के कारण ही इनका यह नाम पड़ा है। श्रार्यों की शाखा भारत श्राते 
समय ईरान में ही रह गई थी । ये लोग भारतीय शभ्रार्यों के समान ही थे। 

. भिश्रण--ईसा से हज़ारों वर्ष पूर्व में जातियाँ भारत में एक साथ मिलकर रहने 
लगीं। इनका इस प्रकार मिश्रण हो गया कि हरएक ने अपना अ्रलग-श्रलग अ्रस्तित्व खो' 
दिया । इन जातियों' में कम-से-कम' सांस्कृतिक भेद नहीं रह गया। इन सबमें समानता' 
की मात्रा बढ़ती ही गई श्ौर सब जातियों का भिश्रण प्रारम्भ होकर समानता का 
उनमें विकास होने लगा | 

हिन्दू--यह विदेशी शब्द है। प्राचीन साहित्य में इसका उल्लेख कहीं भी नहीं 
मिलता । इसका पहला उल्लेख ईसा के पश्चात्‌ लिखे गए एक तन्‍्त्र ग्रन्थ में है ।* वहाँ 
उस शब्द का प्रयोग एक जाति के रूप में किया गया है। इसका प्राचीनतम' उल्लेख 
श्रावेस्ता और डोरियस के शिलालेखों में प्रात्त होता है। इस शब्द की व्युत्यत्ति सिन्धु 
दब्द से हुई है । 
ईरान के प्रासपास के लोग 'स' का ठीक प्रयोग न करने के कारण उसे 'ह' से 
ही उच्चरित करने लगे। सिन्धु से वह हिन्दु हो गया। यूनानी 'स” और हु का 
उच्चारण न कर सकने के कारण उसे इ कहने लगे शोर उससे हिन्दु का इन्दू हो गया | 
इसलिए श्राये-संस्कृति या भारतीय-संस्क्रति को हिन्दु संस्कृति तो नहीं कहा जा सकता | 
बौद्ध और जन शत-प्रतिशत आय विचारधाराएं होती हुई भी भारतीय थीं, आये नहीं, 
ही वह वदिक धर्म ही था । 
भ्रास्टिकों की सम्यता वन सभ्यता ही थी। मोंहजोदड़ो को सम्यता नगर« 
सम्यता थी। द्वाविड़ों ने पहलें-पहुल भ्राकर नगर और ग्राम बसाने प्रारम्भ किए । यह तो 
प्रमाणित सत्य है कि द्राविड़ों ते ही भारत में नगर-सभ्यता को जन्म दिया था। आया 
से द्राविड़ हार तो गए किन्तु सभ्यता की कई बातें श्रार्यों ने द्राविड़ों से ही सीखीं । 
द्राविड़ों का धर्म, सदाचार, पूजा-पाठ, देवी-देवताश्रों की कल्पना न जाने कितनी ही 
बातें श्रागे चलकर श्रार्य-सभ्यता में विलीन हो गई । 
श्रार्यों के बाद भी विदेशी इस देश में श्राते रहे । ईसा से एक सौ वर्ष बाद यूची 
श्रोर हक लोग इस देह में भ्राएं। श्रार्यों के पतन के पश्चात यूवानियों के कई दल 
भारत में बसे । ईसा से ४०० वर्ष बाद हों का श्राक्मरा हुआ । हुण भी यहाँ श्राकर 
बस' गए । इस तरह यहाँ सब मिलकर रहने लगे । 
.. भारतीय संस्कृति की पाचन शक्ति का यह एक जीवित उदाहरण था जब कि 


१. डिसकवरी श्रॉफ इण्डिया; जवाहरलाल नेहरू, ० ४८; । 
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इतनी विदेशी जातियाँ एक साथ मिलकर रहने लग पड़ी थीं। इसी कारण नौीग्रो, हुए 
तक इस सभ्यता में विलीन हो गए । प्रारम्भ से ही इस देश की संस्कृति ऐसी रही है 
कि वह नई संस्कृति से निपटकर उसे श्रपती बना लेती रही है। दिनकर ने इसे सामा- 
जिक संस्कृति कहा है। एक प्रसिद्ध इतिहासकार ने इसकी उपया महासमुद्र से दी 
है। सम्मिलन की यह प्रक्रिया आायों प्र द्रविड़ों के समन्वय से ही प्रारम्भ होती है । 
इससे एक प्रकार विश्व-बन्धुत्व की भावना का उदय हुआ्ना । हिन्दू जाति की रचना ईसा 
पूर्व १५०० से १०० बर्ष तक हुई प्रतीत होती है । 
जातिश्रथा का प्र्त--आर्यों के यहाँ श्रागममन पर चतुर्वणों की व्यवस्था हो चुकी 

थी। प्रतीत होता है कि भारत आने से पूव्वे श्रार्यों के तीन वर्णा ब्राह्मणा, क्षत्रिय और वश्य 
निित हो चुके थे । भारतीय अआायों के बाहुर से श्राने के कारण उन्त पर भारत की वातों 
का प्रभाव पड़ा । जो कुछ भी भली बरी बातें उन्होंने सीखीं उनमें जाति-भेद भी एक 
था। भारत में इस समय सभ्य, श्रधे समय, द्राविड़, श्राभीर, धनी श्रोर गरीब कई 
प्रकार के लोगों की भरमार थी । उन्हें जब एक समाज में समेठने कीं प्रक्रिया का 
प्रारम्भ हुआ उस समय जातिप्रथा का जन्म हुआ्ना। जातिप्रथा के इतिहास के प्रारम्भ का 
निश्चित पता नहीं लगता । 

जातियाँ सिर्फ पेशों श्रौर व्यवसायों पर नहीं बनी थीं । जाति के कारण हर 
कोई अ्रपती-अ्रपनी सभ्यता श्रौर जातिगत संस्कृति सुरक्षित रख सकता था ॥ उस समय 
जाति के बंधन रुढ़ नहीं हुए थे । लोग एक जाति से हैसियत बढ़ाकर किसी दूसरी 
जाति में भी जा सकते थे । जाति परिवतंन पर उस समय कड़ी रोक तो थी नहीं किन्तु 
पुरोहित की स्वीकृति के बिना जाति परिवतंन कठिन काये ही था। विदेशी इन्हीं 
विभिन्‍न जातियों में झाकर ही भारत में समाते चले गए । वैयक्तिक एवं पारिवारिक 
स्थिति के कारण हर एक आदमी को अ्रपना-अ्पना स्थान मिल जाता था। यह जाति 
प्रथा भले ही आ्राज बिगड़ गई हो किन्तु उस समय भारतीय संस्कृति इन्हीं विभिन्‍न 
जातियों में बसती थी । यह जातिप्रथा पादइचात्य की दास प्रथा से लाख दर्ज प्रच्छी 
थीं, पारचात्य' संस्कृति में दासों की दशा अत्यन्त दयनीय' थी । उनका स्वतन्त्र श्रस्तित्व 
नहीं था। दासों के परिवारों के सदस्यों को बेच दिया जाता था । 

श्रन्तर्जातीय विवाह--उस समय प्रन्तर्जातीय विवाह होते थे । झ्नुलोम श्रौर 
प्रतिलोम विवाहों से उत्पन्म सन्‍्तानों के विषय में शास्त्रों में बराबर विचार मिलते हैं । 
महाभारत के समय में तो विवाहों में श्रौर भी स्वतन्त्रता बरती जातो थी । क्ृष्ण की 
माता देवकी असुर कुल की थी। वह कंस की बहिन थीं । कृष्ण हंपायन व्यास का जन्म 
सत्यवती या मत्स्यगंधा से हुआ था। यह दास जाति की कन्या थी। भीम ने हिडम्बा 
नामक राक्षसी से विवाह किया था। श्रर्जुन का विवाह उलूपी से हुआ जो नांग जाति 
की कन्या थी। श्रुतश्नवा ऋषि के पुत्र सोमश्रवा नागकन्या से ही उत्पन्न हुए थे । बुद्ध 
के सम्बन्ध में भी यही कहा जाता है कि उनके वंश में भ्रायं और मंगोल जाति का 
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मिश्रण था। किन्तु इन विवाहों को देखने से पता चलता है कि श्रार्यों ने दूसरी जाति 
की कन्याओं को स्वीकार तो किया किन्तु श्रपनी कन्याश्रों को दूसरी जातियों में नहीं 
दिया । दिया भी हो तो ऐसे उदाहरण पझपवाद ही मिलेंगे । श्रार्य भौर भ्रायंतर जाति. 
का भ्रन्तविवाहों द्वारा काफी रक्त मिश्रण हुआ । इससे श्रार्यों और द्राविड़ों के मूल भेद 
मिटते गए। उनकी भाषा में विभिन्‍तता श्रवश्य थी किन्तु संस्कृत के व्यापक प्रचार के 
कारण साहित्य श्रौर कला में यह पृथकता न रह सकी | 

समन्वय की प्रकिया--जातिप्रथा को स्वीकार करना श्रौर हिन्दू होते चले जाता 
सांस्कृतिक समन्वय का प्रथम चरण था। इस मिश्रण से एक दूसरे के रस्म-रिवाज़ 
भ्रादि भी मिलने लगे । जिन बातों में श्रा्यों का विश्वास था वे बातें तो पोधियों तक 
हो रह गई, भ्राम जनता ने तो वे ही रीति-रिवाज़ ग्रहण किए जो द्वाविड़ों और श्रायेतर 
जातियों में विद्यमान थे । कई ऐसी जातियाँ हैं जिनका कि पता वेदों में नहीं मिलता । 
वेदों में भारतीय संस्कृति के तो केवल बीज मात्र ही मिलते हैं । श्रायों के प्रधान देवता 
इन्द्र, वरुण, प्ररित, उषा, पर्जेन्य श्रादि ही थे । वेदों के इन देवताग्रों की पूजा ने तो 
गौणा रूप धारण कर लिया श्रोर हिन्दुश्रों के प्रमुख देवता ब्रह्मा, विष्णु भ्ौर महेश हो 
गए । उनके नेतृत्व में ३३ करोड़ देवता भरा गए। साथ ही श्रनेक व्रत, श्रनुष्ठान भ्रादि 
चल' निकले । उसके बाद ही पोराणिक कहानियों का विकास हुआा। श्रन्तर्जातीय 
विवाहों से श्रार्येतर स्त्रियाँ श्रार्य घरों में श्रा गई उनके साथ ही उनके श्राचार-विचार 
विरासत के रूप में ही श्राएं। श्रार्यों ने भौर द्वाविड़ों ने एक दूसरे से सांस्कृतिक श्रादान- 
प्रदान किए। दोनों ही हिन्दू के नाम से बाद को विख्यात हुए । बेद तो केवल श्रार्यों का 
ही प्रन्थ था। किन्तु उपनिषदों, पुराणों श्रौर दर्शनों का जो निर्माण हुआ उसके पीछे 
द्राविड़-संस्कृति का प्रभाव भी था। शंकराचार्य के पश्चात हिन्दू धर्म के नेता दक्षिण 
में पंदा होते रहे हैं । 

भौगोलिक एकता--संस्कृत के अ्रध्ययन से भाषागत एकता के साथ ही धर्मंगत 
एकता का उदय हुआ । इससे तीथेस्थान किसी एक स्थान पर न होकर सारे भारत 
में होने लगे । पंचवटी, रामेश्वर, द्वारका, पुरी, विष्णु काँची का भ्रमण करने से लोगों 
में भोगोलिक एकता का भाव उत्पन्‍्त हुआ। वायुपुराण के इस कथन से भारत की 
भीगोलिक एकता स्पष्ट होती है-- 
उत्तरे यात्ससुद्रस्य हिसाद् इचेव दक्षिणस्‌ । 
वर्ष तद्भातसु नाम भारती यतन्र सीन्‍्तत। 


वायु पुराण 
. गंगा, गोदावरी, नर्मदा, सरस्वती और कावेरी आरम्भ से ही पवित्र नदियाँ मानी 
गई हैं। इस सांस्कृतिक एकता के कारण बोग या तो तीथ्थों का भ्रमण करते या विद्वान. 
शास्त्रार्थ करते हुए घुमते थे। 
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संस्कृति में समन्वय के कुछ तत्व--हमने पहले ही कह दिया है कि भारतीय 
संस्कृति में श्रार्यों की अश्रपेक्षा द्राविड्ों का काफी भाग भ्राया है। पहला तत्त्व है शव 
धर्म । यह द्वाविड़ संसक्ृति की देन है। मोंहजोदड़ो श्र हड़प्पा में प्राप्त शिव की मूर्तियों 
से यह अनुमान लगाया जाता है कि भ्रार्यों के भ्रागमन के पर्व ही इस देश में शिव की 
पूजा प्रचलित थी। श्रन्तर्जातीय विवाहों के साथ तो शिव की भावता द्वाविड़ स्त्रियों के 
साथ आये घरों में श्राई । शिव की भावता श्रास्टिक और नीग्रो जातियों की भी देन 
कही जाती है। लिग पूजा भी इस दे में श्रार्यों के भागमन से पहले ही प्रचलित थी । 
मरणोश की कल्पना का प्रारम्भ विध्तेश के रूप में ही हुआ | विद्वानों ने गणेश को श्र - 
दिक माना है। शिव के द्वाविड़ हर शझ्राये नाम दोनों ही प्रचलित हैं। शव धर्म के 
भीतर द्राविड़ संस्कृति के बीज तो पूर्णा रूप से विद्यमान हैं । 

वष्णव धर्म के भीतर इतने प्रमाण उपलब्ध नहीं हैं । विष्णु की कल्पना आरार्यें- 
तर न होती तो भला श्रार्य विष्णु के काले रूप की कल्पता क्यों करते ? विष्णु की 
कल्पना का विकास भ्राभीर और द्राविड़ जातियों से ही विकसित हुई है । इसके परचात' 
कृष्ण का भ्रत्यन्त प्राचीन स्वरूप श्राता है। कृष्ण ऐतिहासिक पुरुष थे इसमें कोई संदेह 
नहीं है। अ्रवतार के रूप में भी कृष्ण की कल्पना बहुत समय से चलीं भ्रा रही है । 
प्राचीन भारतीय साहित्य शौर शिल्प में कृष्ण के शूंगार और लीलाप्रों का उल्लेख या 
चित्रण नहीं मिलता | वेष्णवों के प्रसिद्ध पुराण हरिवंश, विष्णुपुराण श्रौर भागवत हैं। 
कृष्ण के ही साथ राधा की भी कल्पना शभ्राई । 

बुद्ध के समय में जनता में रामकथा का पूरा प्रचलन था। जैन ग्रंथ के ६३ 
महापुरुषों में राम शोर लक्ष्मण की भी गिनती होती है। वेद में रामकथा के श्रनेक पात्रों 
का उल्लेख आता है। रामकथा ऐतिहासिक घटताश्रों पर ही श्राधारित है। बाल्मीकि 
रामायण में अयोध्याकांड से युद्धकांड तक की ही कथा थी। बालकांड और उत्तर- 
कांड बाद के कवियों की रचना है । रामायण बुद्ध के बाद ही लिखी गई है, ऐसा कई 
विद्वानों का कथन है। रामायण महाभारत से पहले लिखी गई है श्रौर भगवान बुद्ध के 
समय तक तो यह जन-जन में प्रचलित हो चुकी थी। रामकथा के लोकप्रिय होते होते 
उसमें नई कथाएँ श्राकर जुड़ने लगीं। रामकथा का जो स्वरूप बौद्धधर्म के साथ बाहर 
पहुँचा उसमें बौद्ध राम के भ्रवतार नहीं थे। रामकथा में श्रलौकिकता का प्रवेश होने 
लगा था। भारतीय संस्कृति की समन्वय प्रक्रिया में रामकथा ने अद्भुत समन्वय का 
कार्य किया है। अयोध्या, किष्किधा, लंका को एक सूत्र में बाँधने पर भारत की भौगो- 
लिक एकता का भी उससे बोध होता है। अन्य रामकथाश्रों पर बाल्मीकि रामायण 
का प्रभाव तो पड़ा ही है। इससे शवों श्रोर वेष्णवों के सम्मिलन में काफी सहायता भी 
मिली । राम कथा शिव से श्ललग नहीं है। उसमें शिवजी के कई प्रसंग आते हैं। रामा-« 
यण और महाभारत ऐसे महाकांव्य हैं कि जिन्होंने भारत में चलने वाली संस्कृति की 
समनन्‍्वयात्मक प्रक्रिया को पुरस्सर किया है। वेष्णव मत में राम भक्ति की प्रधानता 
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द्राविड़ों की ही देन हैं । 

श्रार्यों ने जो बातें वहाँ से लीं उनकी ठीक-ठीक गिनती तो नहीं की जा सकती । 
बाहर से भ्ाय॑ तो थोड़ी संख्या में ही श्राएं होंगे । बाद को यहीं के लोगों का श्रार्यीकरण 
हो गया होगा। हिन्दू-संस्क्ृति में आये शोर भ्रायेतर संस्कृति का ही सम्मिलन है । 
देवीं पूजा, भूत-प्रेत, तल्त्र-मन्त्र शादि बाहर से ही भराए । वृक्षों, नदियों की पूजा सब 
बाहरी उपकरण ही हैं। पीपल, बेल श्रादि उसी आधार पर पवित्र माने जाते हैं। गंगा 
में प्रस्थियों प्रादि का फेंकना तो वेदों में नहीं है। होली भौर वसंतोत्सव श्रारयेतर जातियों 
की ही देन है । होली में मदिरा, नशा, भ्रपशब्द व्यवहार, भ्रश्लील शब्दों का प्रयोग इस 
बात का साफ प्रमाण है कि यह निम्न जातियों से ही आ्रायों में श्राईं ॥ 

बिद्रोह--धीरे-धीरे यह संस्कृति कई विदेशी तत्त्वों को स्वीकार कर लचीली 
तो बनती गई किन्तु उसमें कई बुराईयाँ भी श्राती गई । कमेकांण्ड इतना बढ़ गया कि 
उसके विरुद्ध यह जिज्ञासा उठी कि वास्तविक धर्म क्या है ! धर्म में स्थूलता का 
विकास हो गया । यज्नों में बलि भ्रादि को देखकर सूक्ष्म चिन्तन की श्रावश्यकता जान 
पड़ी । इस नये चिन्तन से नया साहित्य पेदा हुआ' उसे उपनिषद्‌ कहा जाता है। उप- 
निषदों की रचना पहले मौखिक हो छुकी थी । उपनिषद््‌ का श्रर्थ कोई पास बेठना 
लगाते हैं (उप--निकट, निषद्-बैठना) शिष्य गुरु के पास बेठकर जो तत्त्व समभते, 
उससे जो ज्ञान निकलता वह वह उपनिषदों में संचित है । वेदों के विकास की परम्परा 
में ही उपनिषदों ने साथ दिया है। योरोपीय विद्वानों ने वेदों की श्रपेक्षा उपनिषदों पर 
ही अधिक लिखा है । 

जब कोई क्रान्ति होती है तो वह पहले कई वर्षों तक श्रधेजाग्रत श्रवस्था में 
ही रहती है। कई तत्त्व द्वोते हैं जो धीरे-धीरे पुणाता प्राप्त कर क्ान्ति का रूप धारण 
करते हैं। वेदों की निन्‍दा उपनिषदों ने तो नहीं की किन्तु उनकी श्ालोचना श्रवद्य 
की। यज्ञों की प्रधानता के कारण ब्राह्मणों का स्थान समाज में प्रधान हो गया था | 
ब्राह्मणों ने इतना प्रभुत्व स्थापित कर लिया कि बोद्ध श्रौर जेन विचारधाराश्रों के रूप 
में विद्रोह हुआ । 

ई० पू० छठी सदी का समय बोद्धिक हलचल का था। उपनिषदों ने सक्ष्म 
चितन कर कई प्रदत लोगों के समक्ष रख दिए । मनीषी तरह तरह के प्रश्नों पर विचार 
करने लगे थे। अतेक मत-मतान्तर श्रौर सम्प्रदाय बढ़ गए थे । कोई वेद को प्रमारित' 
मानता था, कोई नहीं । ब्राह्मणावाद के संकीरां घेरे से सवेप्रथम बुद्ध ने ही बाहुर निकलने 
का प्रयास किया । जो लोग ब्राह्मणत्व से दूर थे वे लोग बौद्ध धर्म की श्रोर भुके । बुद्ध ने 
मनुष्य का महत्त्व उसके ज्ञान की श्रपेक्षा कम में बताया । ज्ञान के भ्रदुभुत प्रेमी होने के 
कारश उन्होंने स्वाधीत चितन किया । विवेक और बुद्धि का श्राधार लेकर उन्होंने 
. अपना मार्ग प्रशस्त किया । ब्राह्मणों ओर बोद्धों का सिद्धान्त रूप से ऐसा कोई विरोध 
नहीं था। परत्तु बौद्धधर्म के प्रचलन से जब ब्राह्मणों की रोटी खतरे में श्राने लगी' 
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उस समय ये उबल पढ़े । बौद्धों के संघर्षों के कारण ब्राह्मणावाद ने पुनः जोर पकड़ा : 
शौर बाद को बोद्धधर्म के पतन पर भ्रपनी नींव को खड़ा किया। ब्राह्मणवाद के पुनः 
प्रस्थापन से यह भी हुआ कि धर्म की श्रपेक्षा उनकी रुढ़ियाँ ही प्रधान हो गईं । जैसे- 
जैसे ब्राह्मण॒त्व की पवित्रता बढ़ती गई वंश्ते-वेसे निम्प जातियों पर उनके अत्याचार 
भी बढ़ते गए । जब बौद्धधर्म श्र जैन धर्म का उदय हुआ, वह समय मानसिक कोलाहल 
का था। अनेक प्रश्न जो वेदों मे छोड़ दिए थे उन पर श्रागे विचार हो रहा था । कई 
प्रकार के मत-मतान्तर उस समय प्रचलित थे। कोई मानता कि मृत्यु ही श्रन्त है. कोई 
हु मानता कि जीवन उसके बाद भी है। उपनिषदों में ही परस्पर विरोधी बातें पाई 

जाती हैं। श्रद्देतवाद, दतवाद श्रौर विशिष्टाहेतवाद अपना उद्गम उपनिषदों में ही 
मानता है । वेदों की निन्‍दा' बुद्ध से भी पहले प्रारम्भ हो गई थी । वेदों का कर्म-कांड 
ऋषिशीों को स्थल प्रतीत हुश्ना । बृहस्पति और चार्वाक वेदों के तो भयंकर तिंदक थे । 

बुंद्ध और महावीर की यह विशेषता थी कि ब्राह्मणों के ऊंचे पद को जन्म के 
आधार पर उन्होंने स्वीकार ही नहीं किया । दूसरे वे मनुष्य मात्र को बराबर मानते थे । 
उस समय धर्म को साधन बनाकर पुरोहित वर्ग श्रपनी रोटी कमा रहा था| बुद्ध और 
महावीर के पहले अहिप़ा का पालन इतने सक्रिय रूप से नहीं किया जाता था | ऋषि 
मुनि स्वयं ही माँस-भक्षी थे। यज्ञों में बलि होती थी। भअ्रदवमेघ नाम ही इस बात का 
सूचक है कि उसमें अ्रश्व का वध किया जाता था। बुद्ध ने पहले-पहल कहा कि इन 
निरीह पशुप्रों की निर्मम हत्या से भला क्या लाभ ? उन्होंने कहा कि जब शाक-पात ही 
से काम चल सकता है तो भला निरीह पशुग्नों को मारने से कोई लाभ नहीं है। बौद्ध- 
धर्म के साथ ही अहिसा का सिद्धान्त फेला । बाद को भारत से बुद्ध धर्म तो चला गया 
किन्तु श्रहिसा तत्व जन-जन में समा गया । कालास्‍्तर जैनघर्म का विकास तो हिन्दू 
धर्म के घेरे के भ्रन्दर ही हुआ किन्तु बौद्ध धर्म का विकास उसके घेरे के बाहर ही हुआ 
बुद्ध प्रचलित परम्परातओं के विरोधी नहीं किन्तु सुधारक थे । 

बोद्धधर्म बाद को हीनयान और महायान में परिवतित हो गया । नाथपंथियों 
झौर योगियों की परम्परा का विक्रास इन्हीं से हुआ | हषवर्बत के वश्चालत भारतीय 
संस्कृति की उन्नति की प्रक्रिया में भ्रवरोध श्रा जाता है। उस' समय से १९वीं सदी 
के प्रारम्भ तक भारतीय इतिहास का समय श्रधिकतर गुलामी का ही समय था। भारतीय 
संस्कृति के गतिशील तत्त्वों में भी पूरी तरह से श्रवरोध था च्लुका था। 

इस्लाम का प्रादुभवि--भारत में इस्लाम का प्रादुर्भाव तुके शोर अफगान 
आ्राक़मणकारियों के ही पहले होने लगा था। उन श्राक्रमणों को केवल तुर्क, श्रफनान 
या मुगल श्राक्रमण ही कहा जा सकता है। उसे मुसलमानी आक्रमण कहना उसी प्रकार 
होगा जसे कि अंग्रेजों के श्राक्मरा को क्रिश्चियन श्राक्रमणण कहना ।* मुसलमान तो 


१. डिसकवरी श्रॉफ इण्डिया; जवाहरलाल नेहरू । 


३५४८ संत-साहित्य 


पहले ही सौदागरों के रूप में भारत झ्ाने लगे । सू़ियों के रूप में भी इस देश में तुर्क 
भौर भ्रफगान श्राक्रमणका रियों से पहले भारत में इस्लाम का प्रादुर्भाव हो चुका था । 

इस्लाम से पहले श्राने वाले समस्त धर्म भारत में आात्मसातु कर लिए गये थे । 
किन्तु इस्लाम का स्वरूप भारत के लिए नया था। भारत की राजनंतिक स्वतन्त्रता 
इन मुगल, तुर्क भौर श्रफगानों की भ्राँधी के समक्ष जाती रही । इस्लाम की कट्टरता और 
उसके एकेश्वरवाद को यहाँ श्रात्मसात नहीं किया जा सका । इप्तके पहले भारत में जो 
जातियाँ आई थीं उनका दृष्टिकोण व्यापक था । उनमें काफी उदारता थी । इस्लाम अपने 
सिवाय दूसरे मजहब की कल्पना भी व्यर्थ समझता था। वह किसी भी व्यक्ति को 
प्रपने मजह॒ब में लेने को तैयार था किन्तु केवल इस्लाम में श्रानि के बाद ही । इस्लाम 
के सिवाय अन्य धर्मावलम्बियों को मुसलमानों ने काफिर करार दिया था। हिन्दुप्नों की 
इस्लाम से घृणा दोनों धर्मों के किसी मौलिक श्रत्तर के कारण नहीं हुईं । दोनों धर्मों में 
ऐसा कोई मौलिक भेद नहीं था । विदेशियों ने इस्लाम के नाम पर श्रपनी स्वार्थे-सिद्धि 
के लिए जो प्रमानुषिक अत्याचार किए उनसे जनता सिहर उठी । इस्लाम को तुके श्रोर 
प्रफानों ने अपनी स्वार्थ-वृत्ति का साधन बनाया। उनकी ही संकीण और कट्टर 
मनोवृत्ति के कारण यंह धर्म हिन्दुओं से अलग रहा। दुर्भाग्यवश क्रिसी मुसलमान 
लेखक ने भी इन विदेशियों के श्रत्याचारों पर खेद व्यक्त नहीं किया । उनका मोन भी 
संदेहास्पद ही है । 

महमूद गोरी श्रौर बाबर भारत में इस्लाम के सच्चे प्रतिनिधि नहीं कहे जा 
सकते । इनके हाथों तो भारत में इस्लाम ने ग्रपना श्रादर ही खो दिया । इस्लाम भारत 
में पहले-पहल दक्षिण में व्यापारियों के साथ भ्राया। उस समय के मुसलमान उदार 
थे। बर्बरता का प्रवेश तो इस्लाम में तब हुआ जब कि तातारों ने इस्लाम को स्वीकार 
किया। गंगा सिन्धु के मंदानों में भण्डा गाढ़ने वालों में प्रली और प्रबुत्षक की पवित्रता 
नहीं थी । साम्राज्य ओर विजय के मद में इस्लाम तो उनकी स्वार्थंपूर्ति का साधन« 
मात्र था। इस्लाम की सेवा ज़िहाद, मूर्तिपुजा का खण्डन ताहीद आरादि का प्रचार तो 
अपने लोभ को छिपाने मात्र के लिए था। गजनी श्रौर गोरी के साथ तो भारत में 
इस्लाम का घुशित रूप ही झ्राया । 

इस्लाम को भारत में फलते देर न लगी थी। पंजाब, बंगाल और काश्मीर 
में तो गाँव-के-गाँव मुसलमान हो गए। निम्नजातियाँ पशु से भी हीन समझी जाती 
थीं। वे नगरों से बाहुर निवास करती थीं। कितनी तो ऐसी ही जातियाँ थीं कि उनको 
गणना किसी धर्म में नहीं होती थी। इस्लाम उन्हें बिल्कुल श्रपने श्रनुकूल ही जान 
पड़ा । मुसलमानों के श्राने के पहले भारत में लाखों की संख्या में ऐसे लोग थे जिनकी' 
ग़णना न तो हिन्दुओं में ही होती थी और न ही उनका हिन्दू श्राचार-विचारों से कोई 


सम्बन्ध ही था। शास्त्रों भर ब्राह्मणों के भ्रत्याचारों के कारण ये लोग हिन्दुप्रों से 
विमुख थे । 


श्र 
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मध्ययुग तक श्राते-श्राते इनमें बाह्याचार भौर ढोंग बढ़ गया था । नमाज-रोज़ा, 
जकात, हज और ज़िहांद इस्लाम के मूल माने जाते थे । विदेशियों के सिद्धान्तों श्रौर 
व्यवहारों में कोई मेल नहीं था'। 

जिहाद का सामान्य श्र्थ होता है धर्मयुद्ध किन्तु इस दाब्द ने इन तुर्कों श्रौर श्रफगानों 
द्वारा भीषण भ्रथे ग्रहण कर लिया । हर एक युद्ध को जो हिन्दुप्रों से हो उसे मुसलमान 
जिहाद के नाम से पुकारने लगे । इस दाब्द का प्रयोग इस्लाम के प्रसार के लिए की 
गई किसी भी लड़ाई के लिए नहीं है। काजियों ने युद्ध को जिहाद में बदल दिय्रा । जिसका 
नाम सुतकर या उससे होने वाले शअ्रत्याचारों का नाम सुनकर ही दूसरे काँप उठते थे । 

नवी ने जिजिया ईसाई, यहूदी, पारसी एवं गेर श्ररबी शत्रश्रों से युद्ध के बाद 
वसूल किया था। वह सन्धि की शर्तों के श्रनुसार था। हजरत उमर के समय में यह 
एक वेयक्तिक कर ही था। किन्तु भारत में श्रलाउद्दीन श्र विशेषकर औरंगजेब की 
कृपा से यह घुणरित रूप धारण कर चुका था। प्रकबर ने इसे हटा दिया था । 

दुनिया भर के पाप कर एक मुसलमान मक्का शोर मदीना की यात्रा कर हाजी 
हो जाता था। उसके पाप मिट जाते थे। हज तीर्थ का ही दूसरा रूप था। मुसलमान 
मृति तो पूजते नहीं थे किन्तु फकीरों की दरगाहों को सिर नवाते, फूल चढ़ाते और 
सजाकर रखते थे । यह कार्ये किसी मूर्तिपुजा से कम नहीं था । दरगाहों पर सिर भऋ्रुकांता 
हजरत मुहम्मद के मोलिक सिद्धान्तों का ही विरोध करना है। मुसलमान एकता का 
दावा तो करते थे किन्तु वे भी कई भागों में बंटे हुए थे। शिया सुन्‍्ती के रूप में उनके 
दो प्रमुख सम्प्रदाय थे जो आ्रांगे न जाने कितने ही भागों में बेटे हुए थे । दोनों ही एक 
टूपरे को नीची निगाह से देखते थे | अत्याचारियों के हाथ में पड़कर शान्तप्रिय इस्लाम 
अत्याचार और प्रताड़न का ही प्रतीक बन गया । एक काफिर की ह॒त्या करने पर गाजी 
की पदवी मिल' जाती थी ॥ गेर मुसलमानों की हत्या कर न जाने कितने ही गाजी हुए ॥ 

इस्लाम की प्रगति इतनी शीघ्र तो हुई किन्‍्तू इसमें दर्शेत नामक कोई वस्तु 
नहीं थी । इस धर्म की बातें स्थूल ही थीं, इसलिए संसारी भी । इस कारण इस्लाम 
में बौद्धों की तरह न तो उच्च कोटि का चिन्तन ही हुआ्आ श्रौर न किसी दर्शन का 
विकास ही । मुसलमानों का भ्रल्लाह एक शक्ति-सम्पत्त पुरुष था। इस्लाम ने ईश्वर 
के उन खझ्पों की श्रधिक कल्पना की है जहाँ प्रेम की अ्रपेक्षा भय को अ्रधिंक स्थान है । 
ईंसाइयों के प्रभु का भ्राधार प्रेम है, मुसलमानों का खुदा भय को भगवान है । खुदा ओर 
उसके बन्दे में श्रातंक का सम्बन्ध है ॥ किन्तु मनुष्य प्रेम का भूखा होता है । 

जिन प्रदेशों में मुसलमानी विचारधारा का प्रचार हुग्रा वे क्षेत्र पहले बौद्ध श्रौर 
वेदान्त की विचारधाराम्रों से प्रभावित थे। श्ररब की गरम रेत से पंदा होने वाली 
विचारधारा पर इसका प्रभाव पड़ा श्रौर सूफियों की उत्पत्ति हुईें। सूफी फकीरों ने 
काफी अमर किया, वे भारत भी आए । सुफियों के रूप में इस्लाम का भारत में श्रादर 
ही हुप्ना था | परन्तु भारत राजनेतिक दृष्टिकोण से कमजोर हो चुका था | दो राज्य ही 


३८० सतबत्सा ह्त्यि 


एक दूसरे को सहायता नहीं देते थे । सारे देश में सत्ता विकेन्द्रित थी | ऐसी कोई भी 
सत्ता नहीं थी जो भारत की सांस्कृतिक रक्षा कर सकती थी । इस्लाम ही भारतोय 
इतिहास में ऐस। पहला धर्म था जिसका कि भारतीय' संस्कृति के साथ-साथ ठीक-ठीक 
समतवय' नहीं बेठ सका । इस्लाम अपने मजहब के श्रन्दर किसी भी तत्त्व को स्वीकार 
कर सकता था। उसे कोई आपत्ति नहीं थी किन्तु इस्लाम के बाहर किसी चीज की 
कल्पना मात्र से इस्लाम की कट्टरता की प्रतिष्ठा में दाग लगता था। इसलिए मुसलमानों 
ने भारतीय इतिहास में हर जगह अपने श्रापको पृथक रखने का ही प्रयत्न किया है । 
पाकिस्तान की रचना भी इसी भावना पर हुईं | वे सारे भारत को इस्लाम घधर्मावलम्बी 
के रूप में देखना चाहते थे। किन्तु भारतीय संस्कृति की ठोस शक्ति के समक्ष यहु उनका 
स्वप्त मात्र ही रहा । 
हिम्दुओं की परिस्थिति--यह तो हो गई उस समय के इस्लाम धर्मावलंबियों 
की दशा । हिन्दुओ्रों की दशा तो और भी गई-बीती थी । पिछले श्रध्यायों में इस बात 
की चर्चा की गई है कि कैसे उनमें भी बाह्याचार श्रौर ढ़ोंग चरमावस्था पर पहुँच छुका 
था। जब विदेशियों ने भारत पर विजय प्राप्त की उस समय उप्तका यह श्राशय नहीं 
था कि केवल विदेशियों की सैनिक श्षक्ति ही यहाँ के निवाध्तियों से बढ़ो हुई थी । उसका 
श्राशय यह भी था कि उनकी तत्कालीन संस्कृति हमारी तत्कालीन संस्कृति से अधिक 
गतिशील थी । अंग्रेजों ने जब भारत पर विजय प्राप्त की उस समय उनकी सैनिक शक्ति 
ही नहीं बल्कि सांस्कृतिक ढाँचा ही हमसे उन्नतिशाली था। हिन्दू और मुसलमान दोनों 
से ही प्रंग्रेजों की तत्कालीन संस्कृति गतिशील थी । 
निर्गुश सम्तों की परम्परा--भारतीय संस्कृति में हर्षवर्धन के पश्चात जो एक 
अ्रवरोध भा चुका था उसका भ्रम्युत्थान भक्ति भ्रान्दोलन के रूप में मध्ययुग में हुप्ना । 
राजनेतिकहूप से देश गुलाम तो हो चुका था किन्तु उसकी श्रात्मा मरी नहीं थीं ! 
निर्गश सन्‍्तों की यह परम्परा भक्ति श्रान्दोलन का ही एक भाग था। एक शोर वह 
विदेशियों को श्रात्मसात करने की शक्ति रखती थी तो दूसरी भ्रोर भारतीय तत्वों को 
पूर्ण रूप से सुरक्षित रखने का उसका दावा था। ये समाज के निचले-से-निचले वर्ग से 
उठे शोर भपनी साधना, योग्यता भ्रौर तपस्या से सबका श्रादर प्राप्त कर इन्होंने यह बता 
दिया कि ये किसी उच्च जाति के लोगों से पीछे नहीं हैं । भारतीय संस्कृति ने एक बार 
पुनः इन निर्गुण सच्तों के रूप में श्रपने श्रापको समयानुकूल बनाकर श्रपत्ती गतिशीलता 
का परिचय दिया। इसे भले कट्टर मुसलमानों या उच्चवर्णीय हिन्दुओं ते न स्वीकार 
किया हो किन्तु इन सन्‍्तों को उसकी लेशमात्र चिन्ता भी नहीं रही । 
भारत का अहित उस समय गलत किस्म की धामिकता से हुआ । यह धर्म सिफे 
बाह्याचारों तक ही सीमित होकर रह गया था। वे चाहे हिन्दू हों या मुसलमान दोनों 
की एक-सी ही देशा थी। हिन्दुओं में छुप्राछृूत की बीमारी बढ़ गई । स्पर्श मात्र से ही 
बनुष्य भणुद्ध घोषित कर दिया जाता था-। विदेश यात्रा पाप मानी जामे रुगी । इनके 


भारतीय संस्क्ृतिक अ्रम्युत्थान में सन्‍्तों का योगदान २६९१ 


अतिरिक्त कितने ही तरह के बाह्याचार प्रचलित हो उठे । यह भारत के घोर पतन का 
यूग था | 

इस्लाम के आने के पूर्व भारतीय संस्कृति की यह विशेषता थी कि बाहर से 
धाने वाले श्रनेकों विदेशी तत्त्वों को इसने श्रात्मसातं कर लिया । कई विदेशी संस्क्ृतियों 
को मिलाकर श्रपने श्रापको उसने समयानुकूल रखा। हिन्दू कहलाने वाली ही जाति 
में तीग्रो, द्राविड़, आस्ट्रिक, श्रार्य, शक, हुए श्रादि का मिश्रण था। वह किसी एक 
पेगम्बर या धर्माचाय का धर्म नहीं था। इसके सिद्धान्तों की एकता में भी विभिन्नता' 
ओ श्र विभिन्नता में भी एकता । इस्लाम शौर हिल्दुप्नों में स्थित गहरी खाई को पाठसे 
का प्रयास इन सन्तों ने किया ॥ 

इन सस्तों ने चाहा कि जनता श्रन्घ विश्वासों से बचे शौर धर्म के मास बाह्य- 
चारों में न फँसे । परोक्ष तत्त्व से भले ही हिन्दू निराकारवांदी रहे हों किन्तु उनकी 
उपासना पद्धति तो सदेव ही साकार रही है। प्रनेक प्रकार के निराकार दर्शनों के 
बावजूद भी इन्होंने इस बात को स्वीकार किया है कि परमात्मा का प्रतीक साकार ही 
है। अपनी कमजोरी के कारण ही मनुष्य साकार प्रतीक ढूँढ़ता है । साक्ारवादियों की 
संख्या निरांका रवादियों से श्रधिक है । 

इन सन्‍्तों में दुराग्रह का प्रभाव था। धर्म के ऐसे व्यावहारिक ने ताभारतीय 
इतिहास में बिरले ही हैं । वे सहजमार्गी थे | धर्म की कोरी बातों के उपदेश देते रहना 
उनका कार्य नहीं था । उन्होंने सरल और व्यावहारिक बातों को ही लोगों के समक्ष 
रखा। धर्म के नाम पर श्रन्ध-विश्वासों को पुरस्सर करना उनकी परम्परा में नहीं था । 
धर्म से जो कुछ भी प्राप्त होता है वह उसकी आचार और नीति के कारण ही होता 
है। इस कारण इन्होंने श्रपना जोर श्राचार और नीति पर ही दिया । 

पण्डित श्रौर मुल्लाभों का मार्ग उन्होंने नहीं पकड़ा । वेदों, ब्राह्मणों भौर 
मुल्लाओं की निन्‍्दा उनका कोई लक्ष्य नहीं थां। वे साधुता के जीते-जागते प्रतीक थे । 
यह ती उत्त समय की बात है जबकि उच्चवर्णीय जातियों ने शूद्रों शौर निम्नवर्णा को 
अपनी स्वेच्छापूर्ति का साधना बना रखा था। वे वाणी के भ्रडिग श्रौर संकल्प के 
पवके थे। वाणी भ्ौर भ्राचरण से वे श्रत्यन्त कोमल थे। उनकी वाणी और व्यावहारिक 
आचरण में एकता थी। अन्य पुरोहित भ्ौर मुल्लाओों की तरह उनकी कथनी भौर 
करनी में भ्रन्तर नहीं था । यदि ऐसा न होता तो उस घोर पतन के समय में हिन्दू भर 
मुसलमान दोनों ही से उन्हें श्रादर प्राप्त न होता । उनकी स्पष्ठता में सत्य का प्रति- 
निधित्व था, घमण्ड या शभ्रहुकार का नहीं । वह तो ऊँची जातियों के श्रभिमान का प्रत्यु- 
तर भाव था। निनन्‍दा, कृत्सा श्रौर विरोध का भी उन्हें सामना करना पड़ा किन्तु विरोधों 
का मुकाबला भी किया। 

निवृत्ति मां श्ौर सन्‍्त--यह्‌ बात उपनिषदों में ही जन्म ले चुकी था कि 
“जन्म लेना ही बुरा है और हम ऐसी कोशिश करें कि जन्म लेना ही न पड़े ।” ऐसे 


३१२ संत्-साहित्य' 


उपदेशों में दार्शनिक रूप से चाहे जितना भी गहराई बयों न रही हो किन्तु व्यावहारिक 
दृष्टिकोण से तो यह पतन ही था। ऐसे विचारों ने पलायन वृत्ति को ही पुरस्सर किया 
उसके कारण जीवन हमारे लिए घृणा की झूल वस्तु बन गया । जो जाति जीवन से 
हा घृणा करती है भला वह जीवन पर विजय क्या प्राप्त करेगी ? 
बौद्धों भर जनों का और बुरा प्रभाव यह भी पड़ा कि इस निवृत्ति मार्गी भावना 
का विकास ही हुआ । इतिहास का यह भी व्यंग्य है कि जिन देशों ने बौद्ध धर्म को' 
स्वीकार किया वे भारत से अ्रधिक ही प्रवृत्ति मार्गी हैं भर जहाँ बुद्ध धर्म अहिसा पर 
जोर देता है तो वे पशु क्या कौढ़े-मकोड़ों तक के भक्षक हैं | 
भारत से यद्यपि बौद्धधर्म जा च्लुका था किन्तु फिर भी भारत बौद्ध देशों की 
अपेक्षा ग्नधिक निवृत्तिमुलक और शभ्रहिसक रहा है। मध्ययुग में एक तो राजनेतिक 
गुलामी और ऊपर से यह वेराग्य की भावना । इससे लोगों की रही-सही चेतना भी' 
जाती रही । उनमें स्वतन्त्र विचारों का अभाव ही हो गया । नीत्शे ने तो बौद्धधर्म को' 
निवृत्ति का ही प्रचारक माना है। इसी कारण निराशा के अंधकार में जीने का हमारा 
स्वभाव ही हो गया। सन्तों में भी प्रवृत्ति की श्रपेक्षा निवृत्ति की भावना किसी-न« 
किसीं रूप में पाई ही जाती है। फिर भी उन्होंने ग्रहस्थ-जीवन की महिमा बताई है / 
भारत को पुरातन-काल में जितनी भी धामिक विचारधाराएँ मिली हैं उनमें निवृत्ति 
को किसी-न-किसी प्रकार स्थान मिला ही है। सन्‍्तों का मार्ग मध्यम, विज्लेषकर सहज' 
था। सिख गुरुओों ने तो गृहस्थ धर्म की ही महिमा पर अत्यधिक जोर दिया । उन्होंने 
साफ कहा कि “काहे रे बन खोजन जाई ।” यह वह धर्म नहीं था जहाँ पर कि मुक्ति: 
बेवल संन्यास से ही प्रास होती थी । इसके लिए उन्होंने राजा जनक का उदाहरण 
सामने रखा | संसार में ही रहकर संसार से श्रलिप्त रहना ही कठिन है। गृहस्थ जीवन 
का यह झादर्श मध्यकालीन संस्कृति की एक देन कही जा सकती है । 
जातिप्रथा को चुनौती--जिस जातिप्रथा को चुनौती देकर भगवान बुद्ध ने एक 
महान आन्दोलन का श्रीगणेश किया, सन्‍्तों ने उसे चरम सीमा पर पहुँचा दिया । उन्होंने 
कहा कि सिफफ ब्राह्मण कुल में ही जन्म लेने से कोई ब्राह्मण नहीं हो जाता । उन्होंने 
मनुष्य की मर्यादा को पूरा-पूरा ऊपर उठाया। महानता का ठेका ब्राह्मणों ने ही नहीं' 
उठा रखा है। कोई न केवल ब्राह्मणात्व के कारण भ्रौर न ही शूद्ग॒त्व के कारण महान 
या नीचा हो सकता है। हिन्दुओं में कई जातियाँ श्रौर उपजातियाँ तो थीं ही किच्तु. 
मुसलमान भी इस दोष से बचे नहीं थे । शिया और सुन्‍्नी मुसलमान होकर भी एक- 
दूसरे को नीची निगाह से देखते थे। “अगर बुद्ध नहीं हुए होते तो इस देश में दादू और 
कबीर श्र नानक श्रोर हरिदास तिरंजनी कोई भी नहीं हुआ होता ।”* ऐसा तो खैर 
कहा नहीं जा सकता क्योंकि यह तो श्रतिशयोक्ति पूर्ण कथन ही है । हाँ यह हो सकता; 


१. संस्कृति के चार भ्रध्याय; दितकर । 
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था कि शायद इन सत्तों द्वारा जाति प्रथा या बाह्याचारों पर ऐसे गहरे प्रहार न होते ॥' 
सनन्‍्तों ने एकता के व्यावहारिक पक्ष का जोर-शोर से समर्थन किया । 

सन्‍्तों की देन--सन्‍्त विचारधारा भारत के लिए कोई नवीन वस्तु तो थी' 
नहीं किन्तु उसकी विशेषता तो उस दिन से ही प्रतीत होने लग गई थी जिस दिन से 
निम्त जातियों को उच्च जातियों के भ्रमानुषिक प्रत्याचारों का सामना करना पड़ा था | 
सन्‍्तों को मुसलमानों की श्रपेक्षा हिन्दुओं से इसलिए बल प्राप्त हुआ क्योंकि मुसलमानों 
की श्रपेक्षा वे श्रधिक उदार थे | बुद्ध का विरोध इस्लाम की पूववेवर्ती घटना है। किन्तु 
सन्‍्तों द्वारा जातिप्रथा का विरोध तो इस्लाम की परवर्ती घटना ही हैं। हिन्दुशों पर 
सनन्‍्तों का व्यापक प्रभाव तो नहीं पड़ सका लेकिन लोगों के सामूहिक जीवन पर उसका 
काफी असर पड़ा। निम्न जातियों के लिए यह विचारधारा तो एक प्रकार से वरदान 
ही थी। 
निचली जातियों पर इन सन्‍्तों ने जो उपकार किए उनको निचली जातियाँ तो' 
कभी भुला ही नहीं सकतीं । समाज के निचले घरातल से उठकर उन्होंने यह बता दिया 
कि अपनी अभ्रनवरत तपस्या श्रौर साधना से वे उच्च जातियों से कहीं भ्रागे बढ़ सकते" 
हैं। निम्न जातियों को उन्होंने उच्च वर्ण की जातियों के अत्याचारों से रोका । इतना 
ही नहीं बल्कि उन्हें इस्लाम की शोर प्रवृत्त होने से बचा लिया । इन्हों निम्न जातियों 
को इन सन्‍्तों ते भारत के महान सास्क्ृतिक गौरव का परिचय इसी रूप में करवाया # 
नीति के ऊचे-से-ऊंचे आादर्शों का पालन उन्होंने स्वयं पूर्ण कर उसका श्रादर्श लोगों के 
समक्ष रखा । 

७ चौदहवीं भर पन्द्रहवी सदी तक इस्लाम भारत का एक पंग-सा बन गया था। ऐसे 
समय में सन्‍्तों ने स्पष्ठ महसूस किया कि उनसे भारत से बाहर चले जाने की बात कहना 
व्यर्थ था। उनकी यहाँ कई पीढ़ियाँ बीत चुकी थीं | यहाँ की मिट्टी का पानी उनमें खुल” 
बनकर समा चुका था। सन्‍्तों ने इसी बात पर जोर दिया कि हिन्दू श्रौर मुसलमान 
दोनों ही अपने वेमनस्प को छोड़कर अ्रपने स्नेह सम्बन्धों को प्रतिष्ठित करें । इस धामिक' 
बमनस्य से सामाजिक अस्थिरता ही बढ़ रही थी । उन्होंने मनुष्यता की वाणी में राम 
रहीम का भेद नहीं रखा । इनमें हिन्दू भ्ौर मुसलमान दोनों ही जातियों के सन्त थे । ये 
भ्रपनी महानता के कारण ही ऊपर उठे थे। भारतीय इतिहास के बौद्धकाल में जो 
श्रेय बोद्ध पण्डितों को है इतिहास के इस युग में वही श्रेय इन सन्‍्तों को है । भारत के 
हर भाग में इनकी वाणी का प्रसार हुआ । जनता की वाणी में ही इन्होंने श्रपना” 
संदेश पहुंचाया । समस्त सन्‍्तों ने हिन्दी में पदरचना अ्रवंश्य की । हिन्दी सन्तों की” 
वाणी तो हिन्दी भाषा में थी ही किन्तु महाराष्ट्र, पंजांब, बंगाल तक के भक्तों ने हिन्दी 
में भी पद रचना की। हिन्दी भाषा को फेलाने में इन सन्‍्तों ने काफी योगदान दिया । 
हिन्दी का श्राज जो स्वरूप दिखाई पड़ता है उसे सन्‍्तों का ऋण स्वीकार करना ही पड़ता” 
है । भाषा की इस एकता ने राष्ट्र के बड़े भाग में एकता का पुनः प्रयास किया । हिन्दीः 


ई६४ संत-साहित्य 


को जन-जन में फैलाकर उन्होंने उसे जनता की भाषा बताया । इतिहास में वहु समय 
भी रहा है जबकि फारतसी राजभाषा रही है; इतिहास में वह समय भी रहा है जब कि 
अंग्रेजी भी राजभाषा रही है। हिन्दी को किसी राज्य ने प्रश्रय नहीं दिया । यह जन- 
जन में ही समाई रही । इतिहास में वह समय भी आया जब राष्ट्रभाषा के रूप में उसे 
प्रादर मिला । इसकी पृष्ठभ्नमि के प्रणोत्ता किसी हद तक थे सन्त ही थे। व्याकरण के 
पतियमों से श्रौर काव्य के शास्त्रीय नियमों से ये श्रनभिज्ञ थे । ये केवल एक बात जानते 
थे कि अपनी बात को सहजभाव से सहज भाषा में लोगों के सामने कैसे रखना । 

तु श्ौर झ्फगान बादंशाहों ने इस्लाम को अपने स्वार्थ का साधन बनाया । 
कुरान के नाम पर अपने धर्मावलंबियों को उभाड़कर उन्होंने ऐसे भ्रमानुषिक अत्याचार 
'किए जिन्हें कि भारतीय इतिहास तो कभी भी नहीं भुला सकता । भारत में भारम्भ में 
इस्लाम का जितना गौरबमय स्वरूप था श्रब उतना ही उसका पतन हो चुका था । फिर 
भी उनका सामाजिक गठन हिन्दुओं से सुहृढ़ था। श्रस्पृश्यता, ऊच-तीच श्रादि कई बातें 
उनमें नहीं थीं। इस्लाम में निम्न जातियों को त्राण मिला था । इसी कारण इस्लाम 
भारत में काफी जोर से फेला। भारत में इस्लाम के फेलने का कारण इस्लाम की 
विशेषता नहीं थी । वह इस कारण नहीं फैला कि उसमें कोई विशेष गुण थे। उसके फैलने 
का कारण हिन्दुश्नों का पतन भ्ौर उच्च वर्रणीय जातियों का मिथ्यामिमान ही था । 

इन सन्‍्तों में बाहरी विभिन्‍तता के रहते हुए भी इनकी मूल विचार-नधघारा में 
'विश्वृंखलता नहीं भ्राने पाई । उनके द्वारा प्रस्तुत मत केवल दाशेनिकों का नहीं था, वह 
सर्वताधारण का था। मध्ययुग में भारतीय सांस्कृतिक पुनरुत्थान में यह एक श्रदुभ्युत 
योगदान है। बौद्धयुग में दशंत का हद दर्जे तक विकास हुश्रा । गहराई भी उसमें थी 
किन्तु सवेसाधारण से उसका तादातमय न बैठ सका । एक समय भारत में बौद्धधर्म का 
बोलबाला था किन्तु वह जनता तक नहीं पहुँच सका था। वह मठों और विहारों में ही 
समाकर रह गया । हिन्दू धर्म के पुनरुत्थान का फ्ोंका वह नहीं सह सका भ्रतएव भारत 
से उन मठों भ्रोर विहारों के नष्ठ होते ही वह भी नष्ठ हो गया । 

.... शभ्रपती वाणी पर अ्रडिग रहने के लिए इन सन्‍्तों को बलिदान तक देने पढ़े । 
विशेषकर सिख गुरुओ्रों ने इसके ज्वलन्त उदाहरण प्रस्तुत किए । गुरु श्र्जुनदेव और गुरु 
तेगबहांदुर के बलिदान इस बात की साक्षी हैं। उन गुरुप्नों की परम्परा तो मिट गई 
किन्तु उनके पश्चात्‌ उनका वाणी को श्रमरता प्रदान करने के लिए गुरु ग्रन्थ साहिब 
का रूप रह गया। उनकी वाणी गुरु ग्रन्थ साहिब के रूप में सुरक्षित रह गई । दस 
गुरुप्रों की यह क्रमिक परम्परा भारत के घामिक इतिहास की महत्त्वपूर्ण घटना है । 
उस युग में जब एक योस्‍्य गुरु को योग्य शिष्य नहीं प्राप्त होता था. उस समय सिख 
शुरुओं में एक के पश्चात्‌ एक दस योग्य गुरु होते गए । वे अपनी जिम्मेदारी के योग्य 
अधिकारी थे। कबीर भोर दादू की शिष्य-परस्परा में एक भी ऐसा शिष्य नहीं हुआा 
जो कि उनको बराबरी करता। सिख गुरु हर प्रकार से कष्ट सहकंर भी श्रपने 
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मार्ग से विचलित नहीं हुए। समन्वय का छिद्धान्त लेकर उन्होंने एक ऐसा धर्म तैयार 
किया जिसके मतावलम्बियों ने भारतीय संस्कृति के आदश्ों की पुनः स्थापना की । पंजाब 
प्राचीन समय का पंचनद, विदेशियों द्वारा बिल्कुल रोंद डाला गया था । वह विदेशियों 
का गढ़ बन चुका था। पंचनद की श्राये-संस्कृति तुके और शअ्रफगानों के नीचे अपने 
आ्रापको मिटा चुका थी। इसकी पुनः स्थापना का श्रेय सिखों को ही है। यह भारतीय 
संस्कृति का इस प्रंदेश में पुनरत्यान था। भारत का यहु भूभाग अन्त समय तक स्वतन्त्र, 
रहा । मुगल राज्य के पतन का कारण फारस के आक्रमणकारी थे। उन विदेशी 
श्राक्मराका रियों ने मुगल सल्तनत की जड़ें हिला दी थीं श्रौर सिखों ने पंजाब मुगलों से 
नहीं बल्कि इन्हीं फारसी झाक़्रमणकारियों से लिया था । जिनको मुगलों ने हराया उन्हें 
ही सिखों ने हराया। विदेशियों ने पर्चिमोत्तर भाग से प्रवेश कर भारत पर श्राक्रमण 
किया और सिखों ने भारत के उसी परश्चिमोत्तर भाग पर झ्राक्रमणु कर विदेशियों को 
एक बार भारतीय संस्कृति की ताकत अपने लोहे से बता दी । रणजीतपिह की सेना 
ने सफलता पू्॒वेक भारत के इस परिचमोत्तर भाग को रोंद डाला था । यह पंजाबी सनन्‍्तों 
की वाणी का ही प्रभाव था। उनकी वारी में क्ृत्रिमता होती तो इतने सिख भक्त 
कभी बलिदान न देते । सिखों के रूप में भारत के पश्चिमोत्तर भाग में भारतीय 
संस्कृति ने श्रमने को समयानुकूल बनाकर विदेशियों का सफलता पूवेक सामना किया । 
वेदिक झौर बौद्धयुग के पश्चात्‌ भारत के पश्चिमोत्तर भाग में नवीन रूप में भारतीय 
संस्कृति का यह नवीन उत्थान था। इसमें सनन्‍्देह नहीं कि भारतीय इतिहास में वेदिक 
युग की रूढ़िवादिता और उच्च वर्णों की जातियों के विरुद्ध बौद्ध-ध में ने पहले-पहुल स्वर 
उठाए थे किन्तु इस परम्परा के वास्तविक श्रधिकारी सन्त ही थे । सिख गुरुओं की 
विचारधारा ने परिस्थिति विशेष के कारण ही एक विशेष घर्म का स्वरूप लिया | थे 
परिस्थितियाँ हिन्दी सन्‍्तों की परिस्थितियों से भिन्न थीं | हिन्दी सन्‍्तों को श्रपेक्षा पंजाबी 
सन्‍्तों को भ्रमानुषिक अत्याचारों का अधिक सामना करना पड़ा । 

हिन्दू मुस्लिम ऐक्य का प्रयास--सूफ़ियों ने कहीं भी हिन्दु सुस्लिम एकता पर 
' जोर नहीं दिया । वह एक प्रकार से इस्लाम का ही एक उपसम्प्रदाय था या “इस्लाम 
की ही प्रेम पूर्ण व्याख्या” थी। सूकफ़ियों के प्रेमाख्यानक काव्यों का सामाजिक उपयोग 
कुछ नहीं था । इधर सूर, तुलसी शभ्ादि से भी ऐसा कुछ प्राप्त नहीं हो सका जो कि 
इन दो जातियों में एकता के प्रयास के लिए सहायक हो सकता । वे केवल' हिन्दुत्व के 
मूल रूप को भक्त के प्रसंग में ही लाते रहे । मुसलमानों की श्रोर उनका ऐसा ही रुख 
था जेसा कि सूफ़ी कवियों का हिन्दुश्नों की ओर था। जायसी ने पद्मावत में पाहन 
पूजा के विरोध में तो कहा है किन्तु इस्लाम की एक भी बुराई को नहीं लिया । इन 
दो धाराओं के बीच सनन्‍्तों की धारा थी। उनकी विचारधारा सहज और स्वाभाविक 
थी । “दाशंनिकों, पण्डितों और धर्माचांयों के घरातल के नीचे, जनता के स्वर पर 
मुस्लिम काल में जो चेतना उठी, जो हृदयमन्धन हुआ्ना उसका सबसे सुन्दर निष्कर्ष 
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य्यह था कि इस्लाम श्रोर हिन्दुत्व दोनों को किसी-न-किसी प्रकार का एक समन्वित 
रूप ले लेना चाहिए। जाति और धर्म श्रनेकता के कारण होते हैं। वह भ्नेकता यहाँ 
संस्कृति के भ्रनुशासन के नीचे भली-भाँति दब चुकी थी। श्रव जो नया धर्म और नई 
जाति भारत पहुँची थी उसे भी भारत एक संस्कृति के अनुशासन में बाँधने का प्रयास 
कर रहा था। किन्तु इस बार एक संस्कृति के श्रभुशांसन को श्रपता कार्य पूर्ण करने 
का अवसर नहीं मिला, क्योंकि बाधा डालने वाले लोग दोनों धर्मों में ही मौजूद थे ।”' 

भारतोय संस्क्ति के अम्युत्थान में इन सन्‍्तों का योगदान समाज, साहित्य भौर 
धर्म में सबसे बड़ा था। समाज, साहित्य श्रौर धर्म के हष्टिकोश से यदि इनके कार्यों 
को देखें तो उनके कार्य की गम्भीरता हमारी समझ में श्रा सकती है। बाह्याचार, 
छू्राछूत भ्रादि के विरोध में अ्रपने विचारों को प्रगटकर भारतीय समाज में एक क्रांति 
को इन्होंने जन्म दिया। इतना ही नहीं बल्कि निचली जातियों की सामाजिक मर्यादा 
को उनकी तत्कालीन श्रवस्था से इन्होंने कहीं ऊँचा उठाया । श्रवतारवाद, मूलिपुजा 
आ्रादि विरोध के माध्यम से धर्म से इन्होंने अन्ध-विश्वास दूर करने का प्रयास किया । 
साहित्य पर इनका जो उपकार है उसे तो खेर बताने के लिए शब्द ही नहीं हैं। 
'पंजाबी भ्रौर हिन्दी भाषा से इन सन्‍्तों की वाणी को यदि निकाल दिया जाए तो दोनों 
भाषाओं के साहित्य में से भ्रमुल्य निधि का श्रभाव हो जाएगा । 

इनकी वाणी में कड़ वापन है किन्तु भ्रौषधि का घूँट कड़ वा ही होता है। भार- 
त्तीय मध्यकालीन संस्कृति कीं एकता को बनाए रखने का-प्रयास इन्हीं सन्‍्तों ने किया। 
इनकी विचारधारा किसी विशिष्ट जाति, वर्ग, सम्प्रदाय, हिन्दू या मुसलमानों के लिए 
न होकर भारतीयों के लिए थी। उन्होंने लोगों को हिन्दू शोर मुसलमानों के रूप में 
नहीं बल्कि एक मनुष्य के रूप में देखा। हिन्दी में भारतीय संस्कृति पर कई पुस्तकें 
प्रकाशित हुई हैं किन्तु उनमें सन्‍्तों की सांस्कृतिक देन के विषय में एक भी शब्द नहीं 
मिलता । भारतीय संस्कृति पर लिखी गई कोई भी पुस्तक इन सन्‍्तों के उल्लेख के 
बिना अ्रघूरी ही रहेगी । कबीर, दादू भ्ौर नानक ने जो भी कहा वह लोगों के दिल की - 
सच्ची आवाज थी | इसे न तो कट्टर ब्राह्मण ही खंडन कर सकते हैं श्रोर न ही कट्टर 
मुसलमान । ये-सन्‍्त अपने समय से काफी श्रागे दौड़ रहे थे । भारत के स्वतस्त्र होने के . 
पश्चात्‌ हम जिन भ्रादर्शों को स्थापित करने का प्रयास कर रहे हैं उनका आरारमस्भिक : 
स्वरूप. इन सन्‍्तों की वाणी में सहर्ष देखा जा सकता है । निस्संदेह हिन्दी श्रौर पंजाबी 
सन्‍्तों ने मध्ययुग में भारतीय संस्कृति के श्रभ्युत्यान में प्रमूल्य योगदान दिया है । 


., १. संस्कृति के चार शअ्रध्याय; दिनकर । 


परिशिष्ट 


कबोर, दादू, सुन्दरदास, रज्जब, गुरु गोविंदर्सिह, भाई गुरदास के 
मुद्रित एवं भ्रम॒द्रित पद 


कबीरजी के पद 
साखी _ 
बिरहा को अंग 


कबिरा राष्यूंडनी विरहनी, ज्यों बेचा कौ कूँज। 
कबीर अ्रंतरि पंर जल्‍या, प्रगय्या विरहा पुँज॥ 


कबीर कूुंजाँ सब कर लियाँ, गरज भरे सब ताल। 
जिनिथे गोब्यंद - वीछटे, तिनके कौण . हवाल ॥ 


. कबीर चकवी बीछटी रैन की, श्राई मिली परभाति। 
जे जन बीछठे राम सूं, ते दिन मिले न राति॥ 


। बासुरि सुख म॑ रति सुख, न सुख सुपने माहि। 


कबिरा बीछुब्या राम थे, न सुख घुप न छाहि॥ 


. कबीर विरहिन उभी पथ सिरी, पंथीबु के धाइई। 
एक सबद कह पीब का, कबहूँ मिलिहिगे श्राइ॥ 


कबीर बहुत दिवन की जोवती, बाद तुप्रारी राम। 
४ जिय सरसे तुक मिलन को, मन नाहि विश्ञाम ॥। 


. कबीर विरहिन रूवे भा पड़े, दरसनि कारत राम। 
मृवा पीछे देहगे, सो दरसन' किस काम ॥ 


 मृवा पीछे जिनि मिले, कहें कबीरा राम । 
पाथछंगि. लोह सब, तब पारस कोने काम ॥ 


धर, 


वा 


४ ॥। 


है शक 


5 आओ 
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कबीर बिरहा बुरहा जिनि करो, विरहा है सुलतान। 
जिस घट बिरहा न संचर, सो घट सदा मसात॥ & ॥। 


कबीर इस' तन का दीवा करो, बाती में धरू जीव । 
लोही सीचूँ तेल ज्यूं, कब सुख देखों पीव ॥१०॥॥ 


कबीर श्राखड़याँ प्रेम का साइयां, लोग जाने दुखड़ियां । 
साई आपणा कारणों, रोई-रोई रातिड़यां ॥| ११ ॥ 


कबीर सोई श्रास॑ सजणा, सोई लोग बिड़ाह। 
जे लोइणश लोही चवे, तो जाणें हेत हिर्याँह ॥ १२॥ 


कबीर हँसता दूरि करि, रोवण सों करि चित । 
बिन. रुता का पाइए, प्रेम पियारा मित ॥ १३॥ 


कगीर हम तो दुख नहीं बीसरो, रोउत' बल घटि जाइ। 
सूँ मम माहि विय्रणां, ज्यूं घुण कायहि खाइ॥,१४॥॥ 


कबीर हँसि हंसि पीव न पाइया, जिनि पाइया तिनि रोइ | 
जो हासो ही हरि मिले, तो नहिं दुह्मणि कोई॥ १५॥। 


कबीर हाँसी खेलों हरि मिले, तो कौन सहे खुरसाण। 
काम क्रोध त्रिष्णां तजे, ताहि. मिले भगवान ॥ १६॥ 


कबीर पूत पियारे पिता के, गौ हन लागा धाइ। 
लोभि न गई हाथ दे, शभ्रापण गया भुलाइ॥ १७॥। 


कबीर मारी साम पटकि करि, अन्तरि रोस नु पाइ। 
रोवत रोवत भिलि गया, पिश पियारे जाइ॥ १८।॥ 


कबीर कहे नेना श्रन्तरि श्राव तू, निसि दिन राखों तोहि। 
कब हगि देठंगे, सो दिन श्रावे मोहि॥ १६॥। 


कबीर देखत दिन गया, निसि भी निखरत जाई। 
बिरहनि पीत प्री नहि, जियरा तलपे मसाई॥२ ०॥। 


क्बी रजी के पद 


कबीर के विरह कौं मींच दे, के श्राया दिखलाइ। 
झाठ पहर का दारूणाँ, मोपे सह्ां ते जाई॥२१॥ 


परचा को अंग 
कबीर तेज अनंत का, मानूं ऊगी सूरजि सेणि। क्‍ 
पति संग जागी सुन्दरी, कौतिग दीवा तेणि॥ १ ॥ 


कबीर कौतिग दीवा देह विण, रवि ससि बिन उजास। 
साहिब. सेवा माहि है, बेपरवाही दास॥ २ ॥। 


कबीर पारब्रह्दय के तेज का कंसा है उन्तमान। 
कहिबे के सोभा नहि, देखे ही. परवान ॥ ३ ॥॥ 


७५ 


श्रगमः भ्रगोचर गमि नहीं, तहाँ जगमग_जोत | 
जहाँ कबीरा बन्दगी, तहाँ पाप पुनि नहीं छोति॥ ४ ॥॥ 


कबीर हद छाँड़िके बेहद गया, दुखी तिरन्तर बास। 
कवल फूल्या पूछ बिन, कौ निरखे निज दास॥ ५ ॥ 


कबीर मन सधकर भया, रह्या निरन्तर बास। 
कवल ज फूल्या जरलहि बिन, कौ देखें निज दास॥ ६ | 


कबीर पन्तरि' कंबल प्रकासिया, बह्मा बास थें होइ। 
मन भौरा जहा लुबिधिया, जाणींगाी जन होइ॥ ७ ॥। 


कबीर सा दूर नाहि सीस बिन, स्वाति बूँद परि नांहि। क्‍ 
कबीर मोत्ती नीपजे, सुनि सखिर गठ मांहि॥ ८ ॥। 


घट. मांहि श्रीघट. लक्यां श्रौषट मांहँ घाद। 
कहै कबीर प्रचा भया, गुब दिखाई बाटद॥ ६ ॥ 


कासी नर को अंग 


कबीर कांमरशि। काली वागणी, तीन्यूँ लोक मक्कारि। 
राम सनेही ऊबरे, बिखई खाये कारि॥ १ ॥। 
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कबीर कामणि भीनी खाण की, जे छेड़े तो खाइ। 
जे हरि चरणां राचिया, तिनकों निकट न जाइ॥ २ ॥। 


कबीर प्रभारी राता फिरे, चोरी बिठते माहि। 
दिवस चारि. सरसार है, श्रंति समूला जाहि। ३ ॥ 


कबीर प्रनारी प्रसुन्दरी विरला बंधे कोइ। 
खाता पीवी खाम सी, अ्रति कालि बिख होइ।। ४ ॥॥ 


जहाँ जलाइ सुन्दरी, वहाँ तू जिनि जाह कबीर । 
 भसमी हवे करि जालसी, सोने सर्वाँ सरीरा॥ ५॥ 


कबीर नारी नांही नाहरी, करें नने की चोट। 
कोई एक हरिजन ऊबरे, पारब्रह्म की श्रोट ॥ ६ ॥ 


कबीर नर नारी सब नर कहे, जब लग देहस काम । 
कहै कबीर ते राम का, जे सुमिरे निहि काम ॥ ७ ॥ 


कबीर नारी सेती नेह बुधि बिवेक सब ही हरे। 
काइ गनन्‍द. वेदेह, कारिज कोइ न सरे॥ ८ ॥ 


कबीर नाना भोजन स्वाद सुख, नारी सेती रंग। 
वेगि छामि पछिताहिंगेि,, हवे है मूरति भंग॥ ६ ॥ 


कबीर नारी नसावे तीन सुख, जा नर पासे होइ। 
भगति, मुकति निज ज्ञान में, पेंठि न सकई कोई॥१०॥ 


कबीर एक कनक अ्रु कामिनौ, विषफल को ये उपाइ। 
देखे ही थे बविख चढ़े, खाये सो मरि जाइ॥ ११॥ 


कबीर एक कनक अर कामिनी, दोऊ श्रगिनि की काल | 
देख्यां ही तन प्रजले, प्रस्यांह वपे माल ॥ १२॥ 


कबीर ज्ञानी मूल गँवाइया, आापण भये करता। 
तामें संसारी भला, मन में रहे डरता॥१३॥ 


कबीरजी के पद इन 


कबीर काम काम' सब कोइ कहीं, काम न चीन्‍्हें कोइ । 
जिती मन में कामना, काम कहीजे सोइ ॥ १४॥। 


अ्रष्ठपदी रसेशी राग सही 
केन केऊ तीरथ ब्रत लपटठाना । 
केऊ सेऊ फेबल राम न जाना। 
प्रजय. प्रञ्नर एक श्रस्थाना । 
ताका मरभ काह बिरले जाना। 
ग्रबस्न जोते सकल उजियारा। 
द्विप्ठलि समान दास निस्तारा। 
जे नहीं उपज्या धरनि शरीर। 
ताके पच्थ न सीच्या नीर।। १॥ 


दादूदयाल के पद 


शुरुदेव' को श्रंग 
दाहू तमों नमो निरंजत नमसकार गुरदेवतः, 
वंदनं श्रवसाध्वा, प्रणाम परंपरागत: । 


दादू गेबा महि ग्रदेव मिल्‍या, पाया हम प्रसाद। 
मस्तिक मेरे कर धरया, दया प्रगम श्रगाघ ॥ 9! 


दाद सतग्र सहजे में, कीया बहु उपगार। 
निरधत धनवंत कर लीया, गुर मिलिया दातार॥ २॥ 


दादू सतगुर सों सहजे मिल्या, लीया कंठि लगाई। 
दया भरी दयाल की, तब दीपक दिया जगाइ॥ ३॥। 


: दादू देख दयाल की, गुर दिखाई बाट। 
ताला कंची लाइ करि, खोली सबे कपाट॥ ४॥। 


सतगुरु सञ्रद्धता को श्रंग 
सतगूर शअ्रंजन॑ प्लांजिकरि, नेत पटल सब खोले। 
बहरे कारणों सुनने लागे, गूंगे मुख सू बोले॥ १॥ 


सतगुर दाता जीव का, स्त्रवन ससः कर लैनं। 
तन मन सौं जस वारि सब, सुख रसनां प्ररु बैन ॥ २॥ 


सतगुर कीया फेरि करि, भन का औरे रूप। 
दाहू पक्ष परदे करि, कैसे भये श्रमुप॥ ३॥॥ 


दादूदयाल के पद 


साचा सतगुरु जे भिले, सब शाज संवारे। 
दादू नांद चढ़ाई कर ले पार जउतारे॥ ४ 


सतगुर सु माखुस केरे, जहाँ राम तहाँ जाइ। 


दाब्द अंग 
साचा सहजे ले मिले, सबद गृह का! ज्ञान। 
दादू हम के ले चल्या, जहाँ जीत्य' का प्रस्थान ॥ १ 


दाद शब्द ढीचार करिं, लागि रहे भन लाइ। 
ज्ञान गहे गुरदेव का, दादू सहजि समाइह॥ २ 


दयाबीनती 
दादू कहे सतगुर शब्द सुणांदइ करि, भाव जीवज गाइ। 
नावे अ्रस्तरि श्राप कहि, प्रपणा अंग. लगाइ ॥ १ 


सतगुर दशबद बाण 
दादू बाहरि श्राणि देखिये, नांत रे कीया पूर। 
सतगुर सब हँसा दिया, जाइया नया घंदूर॥ १ 


दादू सतगुरि मारे सबद सूँ, निरषि निरषि निज गौर । 
राम शभ्रकेला रहे गया, चीति न आझाबवे ओर॥ २ 


दादू हमको सुख भया, साध सबद गुर ज्ञान। 
सुधि बुधि सोधीस मलकरि, पाया पद्द निरवाण ॥ ३ 


दादू सबद बाण गुर साथ के, दूरि दिसन्त रिजाइ। 
जिहे लागे सो ऊबरे, सूृते लिए जगाइ॥ ४ 


सतगृर सबद मुख सो कह्या, क्‍या नेड़े क्‍या दूरि। 
दादू. सिख श्रवनर्ऊ सुन्यां, सुमिरण लागा सूरि॥ ५ 


कथनी बिना करनी 
सबद दूध घृत रामरस, मथि करि काढ़े कोइ। 
दादू गुब गो बाँट बिन, घटि घषटि समक्ति न होइ॥ १ 


ऑफ 
वफान+ 


|; 


|| 


है। 


अनएतरक 
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सब दूध घृत रामरस, कोई साथ विलोबन हार। 
दादू श्रमुत काढ़ ले गरमुख गहे विचार॥ 


घीव दूध में रमि रह्मया, व्यापक सर्बाह ठोर। 
दादू बकता बहुत हैं, मधि काढ़े तो श्ौर॥ 


कामघेन घट घीव है, दिन दिन परबल होइ। 
गोरू ज्ञान न ऊपजे, मधि नहीं खाया सोइ।॥। 


साचा सम्रथ गुर मिल्या, तिन तत दिया बताइ। 
दाद मोटा महाबली, घटि घुृत मथि करि खांइ॥ 


मथि करि दीपक कीजिए, सब घट भया प्रकाश । 
दादू दीवा हाथि करिं, गया तिरंजन पास ॥ 


दीवे.. दीवा कीजिए, ग्रमुख मारग जाइ। 
दादू अपने पीव को, दरसन देखे आाखे प्ाइ॥ 


परमारथी श्ंग 
दादू दीवा है भरता, दीवा करो सबके कोइ। 
घर में धस्पा (अघेरा) न पाइउठ, जे करि दीवा न होइ॥। 


दादू दीया का गुण तेल है, दीया मोटी बात। 
दीया जग में चाँदिणां, दीया जले साथ ॥ 


तिरमल गुरु का ज्ञान गहि, निरमल जगति विचार। 
निर्मल पाया प्रेम रस, छूटे सकल विकार॥ 


निर्मल तन मन श्रातमा, निर्मल मनसा सार। 
निमेल प्राणीपक्ष कर, दादू . लधे पार॥ 


पराय री श्रासे रहे,. कोई न जाणे ताहि।. 


सतगुरु दीया दिखाइ करि, दादू रह्या ल्‍यो लाइ॥ 


संत-साहित्य 


२॥॥। 


२ ह। 
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शिक्षण ज्ञासी 
जिनि हम सिरे सो कहाँ, सतगुरु देऊक दिखाइ। 
दाद दिल अखाह का तहाँ, मालिके ल्‍यो लाइ॥ १ ॥॥ 


मुठ ही मैं में राधघणी, पड़दा खोलि दिखाइ। 
आतमा सो पड्मातमा, प्रटट झ्ानि मिलाइ॥ २ ॥॥ 


भरि भरि प्याला प्रेम रस, अपरो हामदफपिलाई । 
सदगुरु के सदके कीया, दाद. बलि बलि जाइ॥ ३ ॥। 


सरवर भरिया दह देसा, पंक्षी प्यांसा जाइ। 
दादू गुर प्रसाद बिन, काजल पीवे झाइ॥ ४ ॥॥ 


बेपरवाही 
मानसरोवर माहि, जल, प्यासा पीवं श्राई। 
दांदू दोस न दीजिये, घरि घरि कहने ने जाइ॥ १ | 


दाहू गुर गरवा मिल्या, ताथे सब गमि होइ। 
लोहा पारस परसता, सहज समानता सोइ॥ २ ॥ 


दीन गरीब गहि रह्या, गरवा गुरु गंभीर। 
सक्षम सीतल सुरति मति, सहजि दया गृरु धीर॥ ३ ॥ 


दादू संतगूर ऐसा कीजिए, राम रस समाता। 
पर उतारे पलक में, दरसन का दाता।॥। ४ ॥॥ 


देवे किरका दरद का, जोड़े टूदा ताण। 
दादू साधे सुरत को, सो ग्र धीर हमार॥ ५॥) 


दादूु घाइल हो रहे, सतगुरु के मारे। 
दादू अभ्रंगिग लगाइ करिं, भोौ सागर तारे॥ ६ 


उपजिति 
दादू सावा गुर मिलया, साचा दिया दिखाई। 
साथेि के साथा मिल्या, साचा रह्या समाई।॥ १ ॥४ 


ध 


साचा सतगूर सोध ले, साथे लीजी साध। 
साचा साहिब. सोधि करि, दादहू भगत श्रगाणि।। 


सनमुख सतगुरु साध सो, साई सूं राता। 
दादू. प्याला प्रेम का, महारस भाता ॥। 


सतगुर मिले ते पाइऐं, भक्ति मुक्ति भण्डार। 


दादू. सहजे देखिये, साहिब का दीदार ।। 


साखी शभ्रथ सुमिरण के श्रंग 
दादू नमो नमो निरंजन, निमसकार गुरुदेवत: । 
बन सर्व साथवा, . प्राणी या रमतः:॥। 


एक झाखर पीव का, सोई संति करि जारि। 
रामताम सतगुरे क्ह्या, दादू सो परिवाणि॥। 


पहली श्रवणशह तीरसन, नृतिये हिरदे गाइ। 
चतुरदसी चेतत भया, तब रोम रोम ल्‍्ये लाई।॥; 


दादू नीका नाव है, तीन लोक तत स्ार। 
राति दिवस रहे बौकरी, रे मन .इहें बिचार || 


दादू नीका ताथ हैं, हरि हिर देव बिप्तारि। 
मूरत संत माहे बसे, साँपे साँस संभारि॥ 


साँसे साँस ससालता, इक दिन मिलि है आाई। 
सुमिरण पेडां साहब का, सतिगुरि दिया बताइ।॥॥ 


दादूु नीका नाव है, सोनूं हिरदे. राख। 
'पाखण्ड परपंचि दूर करि, सुरि साधु जनि को साखि॥ 


दादू नीका- नाव है, आप कहै., समझाइ। 
प्रोर. झारंभ सके छाड़ि दे, राम नाम ल्‍या लाह॥ 


संत-साहित्य 


२ 


रे ।। 


४ | 


रे ।। 


२॥। 


३ ॥। 


डे || 


५ | 


पी । 


3 ॥॥ 


८. 
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राम भजन का शोच कया, करताँ होई सु होइ। 
दाद राम संमालिये, फिरे बुभिये न कोई॥ € ॥| 


सुभिरण नाम चिन्तामरिण 
राम तुम्हारे नांउ बिन, जे मुख निकसे शौर। 
तौ इस अपराधी जीव को, तीन लोक कत गेर॥ १ ॥ 


छिन छिन राम सँभमालता, जे जीव जइत“जादह।॥ 
ग्रातमः के आधार को, ते ही शझाव उपाइ॥ २ | 


महिमा महात्म 
एक महूरत मन रहे, नांव निरंजन पास । 
दाद तबही देखता, सकल कमें का नास॥ १ ॥ 


सहजे ही सब होइगा, गुण दूँडी का नास॥ 
दाद राम सँभालता, कटे करम के पास॥ २ ॥ 


नाम चिन्तामरित 


एक राम के नांउ बिन, जीव की जलरि न जाइ। ह 
दादू केते पचि मुये, करि बऊत उपाइ॥ १ ॥। 


दादू एक राम की टेक गहि, दूजा सहजि सुमाह। क्‍ 
राम नाम छामे नहीं, दूजा श्रावं जाइ॥ २ ॥ 


दादू राम श्रगाध है, परमिति नांही पार। 
अवरण वररा , न जाणिये, दादू नांइ आधार॥ ३ ॥| 


दादू राम झ्गाध है, अ्धिगत लखे न कोइ। 
'निर्गुण सर्गूण कारू है, नांउ बिलंब न होइ॥ ४ ॥| 


दादू राम अभ्रगाध है। बेहद लक्षा न जाइ।॥ 
क्रादि अन्त नहीं जारिहये, नांउ निरन्तर गाइ॥ ४५ ॥ 


दादू राम प्रगांध है, अकल अ्गोचर एक 
धादू नांइ बिलविये, सांघृ कहैंद॑ पझनेक॥ ६ ॥| 
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दादू एके श्रणा राम है, संप्रथ. सोई सोइ। 
मैेदे के पकवान सब खातां होइ सु होइई।॥॥ 


सु० भ्रगाधता अंग -__ 
स्तगुरा निर्गण छे रहै, ज॑ंसा है तेंसा लीन। 
“हरि सुमिरण ल्‍थे लाइये का जाणे का कोन्ह॥ 


दाद सिरजनहार के केते नाऊ श्रनंत | 
/चिति श्रावे सो लीजिये, यों साधु सुमिरे संत ॥ 


दाद प्राण जिन प्राण पिंड हमको दीया, अ्रंतर सेवे ताहि। 
आवे श्रीसंणश सिरी, सोई नाम संवाहि॥ 


दादू ऐसा कौन ग्रभागिया, कछु पिठावे झौर। 
नाऊं बिन प् धरण को, कहौ कहाँ है गेर।॥ 


दादू निरमता तर न्यारा, अंतरि थे उरमान। 
कोटि. पतित पावन भये, केवल कहता राम ॥ 


दादू जेते अब जाण मंही, राम नाम सिडा सार। 
फिरि पीछे पछिताइगा, रे मन सूढ गंवार ॥। 


दादू राम संभालि ले, जब लग सुखी सरीर। 
फिरि पीछे पछताइग।, जब तन मन धरे मे धीरे ॥। 


दुख दरिया संसार है, तामें सुख का सागर राम । 
सुख सागर चलि जाइये, दाइ ताज बेकाम ॥। 


दादू कर बिसा, सर बिएणा मारे खेले कसीस । 


है; 


ही । 


संत-साहिष्य' 


है| 


सागी चोट दरीर में, नखसिख साले खीस॥। € ॥। 


दांदू मलका मारे भेद सं, साले मंचि पराण। 


मारणहारा जाण॒हि है, के जिह लागे बाण ॥१०॥। 


दादुदयाल के पद रेफर 


दादू सो सर हम के मारिले, जिहि पम्तिर मिलिये जाइ। 
निश्चि दित मारग देखि, कबहेँ लागे आाइ॥ ११॥ 


दादू मारे प्रेम सूं, बेधे साथ सुजाण। 
मारण हारे को सिले, दाद विरही बाण ॥ १२॥ 


जिहि लागी सी जागि है, बेध्या करे पुकार। 
दादू पुंजरि. पीड़ है, साले बारम्बार १३॥॥ 


दादू बिरही ससके पीड़ सूँ, ज्यूं घाइल रिण मांहि। 
प्रीतम मारे बाणि भरिं, दाद जीबे नांहि॥ १४॥ 


दादू विरह जगांवे दरद को, दरद जगावे जीव। 
जीव जगाव॑ सुरत को, पंच पुकारे पीब ॥ १५॥ 


सहजहैँ मतनसा मत साधें, सहजे पवना सोइ॥ 
सहज पंचूं थिर भया, जे चोट विरह की होइ॥ १६॥ 


मारणहारा रहि गया, जिहि लागी सो नांहि। 
कबहूेँ सो दिस होइगां, यहू मेरे मन मांहि॥ १७॥ 


प्रीतम मारे प्रेम सो, तित को क्‍या मोरे। 
दादू जारे विरह के, तिनाकों क्‍यों जारे॥ १८॥ 


छिन विछोह 
दाद पडता पलक का, एता श्रन्तर होइ। 
दादू विरही राम बिन, क्यूं करि जीवे सोइ॥ १॥ 


विरही विरह का लक्षणस्‌ 
काया माहै क्‍यों रह्मा, बिन देखे दीदार । 
दादू विरही बावरा, मरे नहि तिहे बार॥ १॥ 


बिन देखे जीवे नहीं, विरहे का सहि स॒हि वाण । 
दादू जीवे जब लगे, तब लग विरह॒ न जाए ॥ २ ॥| 


इे८२ 


रोम रोम रस प्यास है, दादू करहि पुकार 
राम घदा दल उमगि करि, विरह पिरजन हार॥ ३ 


प्रीति जु मेरे पीव की,  पेैगी पंजर मांहि। 
रोम रोम पीव पीव करे, दादू दूसरि नाँहि॥ ४ 


सब घट आवना सुरति सों, सब घटना रसता बैन । 
सब घटन ते रहे, विरहा श्रौन ॥ ५ 


राति दिवस का रोबणा, या हर पल का नाहि। 
रोबत रोवत मिल गया, दाद साहिब मांहि॥ ६ 


दादू नेत हमारे बावरे, रोबवे नहीं दिन रात । 
साँइ संग ने जाग ही, पीव क्यूँ पूछे बांत॥ ७ 


नैनन नीर न आईया, , क्‍या जे ऐ रोह। 
तैेसे ही करि रोइये, साहब नैनइ जोह।॥ ८ 


दादू नेन हमारे ढीठ हैं, नाले नौर न जाहि। 
यू के सरां सहत वे, करां भये गल मांहि॥ & 


सं 


| 


|| 


॥| 


| [४ 


है 


नश्ट्र्छ 


त-साहित्य' 


_झुन्दरदास (छोटे) की वाणी 


ज्ञान समुद्र 
प्रथम. बंदि पर ब्रह्म परम प्रानन्द ॥ 
सरूप॑ तिय बंद गुरदेव दियो जिहि ज्ञान भ्रसृप॑ ॥ 


छप्पय 
सुत कलित्र निज देह भ्रापको बंधन जानत । 
छूटो कौन उपाइ यहे उर अंतरि श्रानत | 
जनम मरन की संका रहे निसि दिन मन मसाहि। 
तत्व उसी के दुख नहीं कछू वरने जांही । 
इहि भाति रहे सोचत सदा संतनि के पूछत फिरे । 
को है ऐसो समुद जो मेरी कौरज करे ॥ १॥ 


गुरदेव बिना नहीं मारग सूफे गुर भक्ति न जानय । 
गरुदेव बिना न हिय संसय। 

तागम गुर बिना नहिं कारज होह । 

लोक. वेद यों गावें। 

गुरदेव बिना नहीं नहि समुति कोई । 

गुर गोविंद बतावें ॥ २॥। 


सबंया 
मौज करि गुरदेव दया करि, सबद सुनाई कहेंगे हरि नेरो। 
ज्यों रवि के प्रगटे निस जात, सुदूर कीयो भ्रम भाति भ्रंघेरो । 
काइक बाइक मां तिस्‍्थ, फूक रिहे गुरदेवाह बन्द न मेरो। 
सुन्दरदास कहे कर जोरि जा दादूदयाल को हों नित चेरो ॥ ११४ 


'हि दलों संत-साहित्य 


प्रण,ब्रह्म विचार निरंतर, काम न क्रोध न लोभ न मोहे । 
श्रा मतु रसना श्ररु श्राण, सु देखि कछु कहूं नेन न मोहे । 
गयान स्वरूप श्रतुप मिरूपण, जासु गिरा सुनि मोह न मोहे । 
सुन्दरदास कहै कर जोरि जु दादूदयाल हि मोरन मोहे ॥ २॥॥ 


घीरजवंत प्रडिग' जितेन्रय, निरमल ग्यान द्रढ श्रादू । 
सील सनन्‍्तोस सदा जिनि के घटि, लागि रह्यौस अ्रनहद नादू ॥॥ ३ ॥। 


सुन्दर लोग कुटुम्ब सब, रहते सदा हजूर। 
प्रान गये लागे कहन, काडो घर ते दूर॥ ४॥ 


देह सुगन्‍्धी तब लगे, जब लग प्रान समीप ॥ 
जीव जोति जाती रहो, सुन्दर बिदरंग दीप॥ ५॥। 


चमक दमक सब मिटि गई, जीव गयो जब आप | 
सुन्दर लाली कंचकी, नीकसि भागो साप॥ ६ ॥ 


कवत नेन मुख नासिका, ज्यों के त्यों सब डार। 
सुन्दर सो नहिं देखिये, भ्रचल चलावन. हार॥ ७ ॥ 


हसों न बोलौ ने कहें, खाइ न पीय देह। 
सुन्दर अनसन ले रही, जीय'. गयी तजि नेहु॥ ८ ॥ 


पाथर ते भारी भई, कौन चलावे जाहि। 
सुन्दर जो कतहूँ गयो, लीयो फिरत हो याहि॥ &६ ॥ 


सुन्दर पानी सींचतो, क्‍्यारी कण के हेत। 
चेतन माली चलि गयाो, सुको काया खेत ॥ १०॥ 


ज्यों को त्यों ही देखिये, सकल देह को घाठ। 
सुन्दर को जाणे नहीं, जीव गयो कि हवाट॥ ११॥ 


सुन्दर देह ले चले, चेतन के संजोग। 
चेतन सत्ता चलि गई, कौत करे रस भोग ॥ १२॥ 


सुन्दरदास (छोटे) की वाणी क्‍ ३८४ 


हलन चलन सब देह को, चेतव सत्ता होइ। 
चेतन सत्ता बाहरी, सुन्दर रह्या न कोई ॥ १४॥ 


सुन्दर देह हले चले, जब लगि चेतन लाल । 
चेतत कीयो प्रयाव जब, रूलि रहै ततकाल ॥ १५ ॥ 


चंबक शक्ति करि जमा, लोहा निरत पकराय। 
सुन्दर चंबक दूरि है, चंचलता मिदि जाय ॥ १६॥ 


नख सिख देह लगी भली, उुन्दर अश्रध्यक स्वरूप । 
चेनहारा चलि. गयो,  भयो अंधेरा कूप॥ १७॥ 


सुन्दर देह सुहावनी, जब लग'. चेतन मांहि। 
कोइ निकट न झावई, जब यह चेतन नांहि॥ १८॥। 


चेतन के संजोग ते, होइ देह को तोल। 
चेतन न्‍यारों हो गयो, लहै न कौड़ी मोल ॥ १६॥ 


चेतनि मित्री देह तृण, तुलत जग देह दाम । 
सुन्दर दोऊ जुदे भये, तन तृण कौने काम ॥ २०॥ 


चेतन ते चेतन भई, श्रति गति सोभित देह। 
सुन्दर चेतन निकस ते, भई खेह की खेह॥ २१॥ 


चेतन ही लीये फिरो, तन को सहज सुभाइ | 
सुन्दर चेतत बाहरी, मेल मेल मो जाहि॥२२॥ 


देह जीव थों मिलि रहे, ज्यों पानी श्रह लौन। 
वार न लाई बिछुरते, सुर कौयो गौन ॥ २३॥ 


सुन्दर श्राय सरीर में, जीव के ये उत्पात। 
निकसि गये या देह की, फेरी न बूभो बात ॥ २४॥ 


सुन्दर श्रायो. कौन दिस गयो कौन सी ओर। 
यों. किन्हूँ जानयो नहीं, भयो जगत में सोर॥२५॥ 


नाम अ्रष्टक सोहती छत्द 
श्रादि तू श्रन्‍्त तू मध्य तू व्योम ब्त। 
वायू तू तेज तू नीर' तू भीषि तत। 
पंचह तत तू देह ते ही केरे। 
हे हरे है हरे है हरे है हरे। 
व्यारिह सांनिकि जीव तेहीं सिजे। 
जोति ही जोति के घर श्राये ब्रजे।१॥ 


सिजदा सिरजनहार को, 
मुरसद को तालीम । 

सुन्दर तालिब करत है, 
बन्दों को तसलीम । 


सुन्दर इस श्रोजूद में, 
ग्रजज्जल। चीज है बाद । 
तब पावं ईस भेद को, 


प्छ मिले उसताद । 
गीतक छंन्द 

उस्ताद सिर पर चुस्त दम करि, 

इसक प्रल्ला हलाइये । 

गुजरान उसकी बन्दगी, 


को इसक बिना क्‍यों पाइये। 
वह दिल फकीरी दस्त गीरी, 
गलत गंजसि न लहै। 
यों कहुत सुन्दर कब जहन्दर, 
ग्रजब ऐसा ख्याल है। 


राग गोड़ी 
देहु कहे सुन प्रानिया, काहे होत उद्दास वे। 
झरस परस हम तुम मिले, ज्यों पहुप श्ररु वास वे। 
इक पहुप अरु बांस मिलाय जंसे, दूध घृत मिलबे। 
कष्ट में थवयों अगिन व्यापक, तिलनि में ज्यों तेल वे । 
जैसे उदक मध्या नवना, येक मेक बखानियां। 


संत-साहित्य 


सुन्दददास उदास कहि, देह कहै सुन प्रानियां॥। १ ॥ 


सुन्दरदास (छोटे) को वाणी १२८७ 


हम निर्गन तुम सगुन॒ भई, कंसे रहत्त संजोग वे। 

संजोग कंसे रहत्त तोसी, हों अमर श्रबिनास वे। 

एक शग्रास ताकी कहा करिये, नास होबे विहि तनों ॥ 
सुन्दरदास उदास याते, जीव कहें काया सुनों॥ २॥। 


देहु कहे सुन प्रांनयां, तोहि जानत कोइ बे। 
इक होह विनि क्रितवनी, कबहु भोग बहु विधि ते कियो । 
सब सव॒र सहप रस पुनि, गंध नीके कर लिये। 


र्जब जी के पद 


होइ सुखुपति अवसथा जबहि। 
इछा निक नहीं होवे तब ही। 
सुख सरूप परमातम सारा। 
हम तव लख मशण लेहिनि हारा । १॥ 


अनादि श्रादि दया युधि उपजाह ॥ 
उतपति विवतिह भीतर भाई। 
वहसू जगत में जीव उबारे। 
सृख दूख बहु पाइ सुभारेी। २। 


ग्रातम सुप अहे इह जोइ। 
साथी बुध. पछाने सोइ। 
ग्रहि परा तम प्रण जोइ॥। 
घूपिप्रछितन भये पुनि सोइ।३। 


चिति प्रतिबिब साखी मति जोइ । 
जब य हती न इक उस होइ। 
ग्रगिन त्तपत जग लोह समाना। 
प्रंत यो भ्रन श्रपयास पछाता | ४। 


दोहरा 
जड़ चेतनता मरम जे, चित श्ररु श्रातम केरा। 
अंस हाहि जन लोक में, उलदे दोनों हेरा॥ १॥ 


रज्जब जी के पद र्ष़ु 


गुर ते वेद सुबाक सुनि, केर विचार बहु भाँति। 
विदया अनुभव होहि जन, आतम पिखे इकाॉँति ॥ २ ॥। 


निरठपाधि विख श्रातम; मात जो सूनि खल विकार॥ 
्रातमम गोचर जन जितो, देवे. दूरि निवार॥ हे॥। 


प्रकास रूप में श्रज अ्विनासी, भ्रके निरमल मरज प्रकासी। 
विलूंसा गियान धत निरभय रूपा, पुरव के ऊ प्रानंद भुपा ॥ ४ छह 


सदा मुकत में जगत बरारी, श्रहे श्रचिततु सकति हमारी । 
भ्रति दे गियान श्रविक्रे रूपा, श्रनत पार चित घनहू श्रतुपा ॥ ५ ॥: 


वेद वादी जग' भीतर जेई, निस दिन भजे सुमऊर तेईं। 
या बिस श्रातम करे विचारा, भ्रहे अभ्रखंड त सुस उदारा॥ ६ ॥। 


विदया ताको होइ ऊदारे, कारक सहित शप्रविदया मारे। 
रसाइन जिऊ तम को खाबे, निरबल रोग पुनि वही मिठावे ॥ ७ ॥॥ 


बेठद कुंत सुइदीण जीता, जिनेनि जा तमति निरमत चीता । 
या बिडह्मा तम मन में परे, बाहर साधन सब परहरे॥ ८ ।॥ 


नींव. सीविन सुनि पा सियो सकती अभ्रसथाना। 
रजब मुकता मिति बिना होरि हुए हैराना॥ ६ ॥॥ 


सुनि सरुषपी साई यार जब झाभा माहि। 
प्रटट गुपत दहू दिसि फिरया रसु पावे नाहि ॥ १० ॥ 


धकल न श्रावे भ्रकल में, सकल न सबहि समाह। 


ज्यूं जब कूंभि कुमार के सुरि जल लीया न जाइ॥ ११॥। 


गहक माह अश्ररू सुने के प्रादि, श्रंत्ि मपि नाहि। . 
सोधन हारे सव थके, जन रज बता माहि॥ १२ ॥ 


झग्रंत न लहै अनंत का प्रातम झ्ाव॑ जनहि। 
ज्यूं रजब॒ मुख मुकर में पाणा पावे नाहिआ॥ १३४ 


+१ि8० संत-साहित्य 


पंच तह में पिंड फिर प्राण बणायां माहि। 
ज्यंं. रजब मुक्ष मुकर में पाणी पावे नाहि॥ १४॥ 


पंच तत में पिंड करिं, महि. समोयां प्राना। 
रजब रचना राम की लिये साथ कहे राना॥ १५॥ 


रजब रखता राम की ति श्रनन्त शअ्पार। 
“जआरबाण जांण जाणो नहीं मन मति हैं विचार ॥ १६॥ 


कहीं बहु भाँति यहु कुछ कीया, सो कोई त जाने जाना | 
रजब रहि गए देखि करिं, हरिहि कुमति हैराना॥ £७॥ 


प्रनजाने जाने कहे जान सुकाम जानता। 
रजब वेद सबे हुए है. हैराना॥ १८॥। 


भमिल वाणी बहुत निगम कहत ममभोला । 
तेर जब को कहे गरब सरी खोला ॥ १६॥ 


चमन भाव धृप में, वरनि जाये न ने जाह। 
गियांचन गिरा गहले हुए ठग के लाथु खाइ।॥। २० ॥। 


जिन जिन जाणायां जगतपति, सो जाणि रभ ए श्रजारां । 
रजब दीप उदीप कथा जब प्रगठा था निज मारणं॥ २१॥।। 


कायां ऊपजी फरम करि, वृुध वेद. बखानो। 
पेऊभरी ऊतपत्ति को जीव जावण  जाणो॥ २२॥ 


जीव किया कि सब सत कासो जीवन जानो । 
सब॒  एऐरे सम हैं, नहीं करतारे जानो॥ २३॥ 


ये जड़ भाड़ा भेद नजानों, काहे कीना प्रकारा | 
रजब भ्रगम प्मतमो, भागे यहु जाने करतार के भाग ॥ २४॥ 


जीव जाने जीव कहे. कांहू. कीना | 
तौर जबइ सबु॒सिधौ ब्रह्य कौन विधि चौना॥.२५.॥ 


रज्जब जी के पद रे है 


जीवहि पूछे ब्रह्म गति, बहु अश्रचरज हैराना। 
जो झापहि जानो नहीं तिन, शअ्रवगति क्‍्ये जाणा॥ २६ ॥ 


जब लग जान यां कहै, तब लग कछु ते जाना । 
ज॑ मर जब जानयां, तबे जानिर भए प्रजानां ॥ २७ ।। 


जे तहु जानयां जगत, जगत गुर ते सब भये अजानां । 
रजब देखहु देख भों, वेद हुं नेत बखाना॥ २८७५॥। 


रजब तब सब जाशियां, जारशिर भए प्रजाणम । 
नमा वादा क्रम नां गण गोविन्द की झाणा॥ २९॥। 


ग्रकसि शनम्तर है देमेला, ताम मसि स्रिमहि निरमेला | 
रजत अजब फहीए याहि, साथ वेद बोले श्रौगाहि ॥ ३० ॥ 


गुरु गोविंद्सिह जी के पद 


के देखी ग्रत इत ऊत, 

दोइ है इ मेटत-परसपर विरहि शभ्रवेल के। 
घोइ खोइ खोजी होइह, 

खोजत चतुर बुद प्रियपद, जुगति न जानत प्रदेश के । 

गूर सिख संधि अ्रंतिरजामी, 

स्वामी सेव सेवक तिरन्तर श्रदेस है ॥१॥ 


दीपक पतंग सम प्रीति इक, 

धंगी होइ चन्द्रमा चकोर घन चांतिक नहांत है। 
चकइ श्र सूरज मिलि न जिऊ, 

कमल झलि कासट श्रगनि, ख्रिगनाद कोऊ देत है। 

पितु सुति हितु अरु भामिनी भतार गति, .._ 

माइआआ तऊ संसार मिठदत न छोति है। 

गुर सिख संगति मिलाप को, 

प्रतापु सांचे लोक प्रलोक सुखदाइ ऊतियोति है॥२॥ 


लोगन में लोगाचार, 

प्रत्तिक प्रकार विचारि मिला न विउहार दुखदाई पहिचानिए। 

बेद सिरजांदा में कहत, 

हैं कया भप्रतेक सुनी्ज, तैसी प्रीति मन में न मानिए। 
गियान .ऊनमांन में जगत, 

भगत विखे राग नाद वाद श्रादि श्रन्त हैँ न जानिए । 

गुर सिख संगत मिलाप को प्रतापु, 

लेंसे  नेपो तैसो 

गडि लोक विसे अ्रकर छउर शभ्रामिए॥ ३॥ 


गुर गो विदर्सिह जी के पद ३६३- 


गिश्ला ग्रतिदा, 

ग्रदासन के नाम गुरदास हे । 

महुरा कहावे मीठा गई सो कहावे, 

हग्राईर ठोक न कहते टूटी रीत ऊप राखु है। 

बांक कहावे सपूती दुह्गिन, 

सुहागनि कुरीत सुरीति कमटऊ नगटा को नामु है। 

बावरो कहावे मेरो, 

श्रांधरे कहै सु शआख़ें बंदन समीप जैसे वांसु नाम बांस है ॥ ४ ॥॥ 


गुर सिख एक मेक है, 

ने पृजसि कोटि है भजगि भौगनई ए वेद पूजा चार है। 

जोग. घधियान. गिग्नान, 

प्रीतम रिधि सिधि तिम जप तप संजमादि पअभ्निक प्रकार है । 

प्रित पुराव वेद सासन, 

गऊर्मा अं गीत सुरसर देव सबल मांहि श्रबिसया रहे । 
कोटिन कोटिन सिख संगत, 

प्रसंतल जाके श्री गुर चरन नेत नेत नमसकार है ॥ ५ |॥ 


चरन कमल गुर सिख रज माँगे, 

लागीथा छत सकल गुरसिख पग रेन है। 
कोटन कोटानि कोटि कमलाक, 

गशापतर पारस अप्रंप्रत चिता मानि कामघेन है । 
सुरनर नाथ मृनि, 

त्रिभवन भ्रऊ जिकाल लोग वेद गिश्रान ऊनमान जैन कन है । 
काटनि कोटनि सिख संगति, 

अ्रसंख जाके नमो नमो ग्र भुखि सुख फलदेन है ॥६॥ 


जऊ जाने पग्रमूप रूप द्रिंग, 
कौन देखी श्रत लोचन ग्रछत अ्रंथ कांहे तेन पेख ही । 


जऊ जाने सब दरसु रसना, 

बसाभ्ननि तनजि हवा गछत कतरी रान सरेख ही । 

जऊपे जाने... राग, 

नाद मुनि अ्रतम्‌ धन के सहत किऊ वहरो विसेख ही । 

नेन जिहम सवन कीन कछु, | 
की वसाह समंदि सुरति से श्॒लख झलेश ही॥ ७॥ 


का संत-साहित्य 


जननी जतन.. करि, 

जुगवे जठर राखे ताते पिंड पूरन हुइ सुत घन मत है । 

बहुरि ऊखादिखादि संजम 

महंत रहे ताही तपे पीऊत श्ररोग पनपत है। 

मल मृत्र पार कौधि घारन, 

विचारे रे प्रतिपतत बाल तनगत है। 

तेसे भ्रमक रूप सिख 

“हैं संसार मथि स्री दह भ्रलकी दहपा के मनगत है ॥ ८५ ॥। 


दर्सा पतिसाहिशां के ऊसतित कर सलोक् 
सच खंदडि सतिगुर बसे सुध सांति के देसा। 
वे जमपुर है नाम नगर, तहाँ. तिऊ परवेस्‌ ॥ १॥ 


तिह पुर के वासी वे, सहजि सरूपी संत। 
इकरस॒ होकर प्रातमा, चालहि. एक मतंत॥ २॥ 


जेसे चंदां एक है, घटि प्रतिबिम्ब झनेक | 
तेसे सभना में बसे, सतगृद् एक. विवेक ॥ ३॥ 


भासा ऊदमु कुछ नहीं, करहि सहजि सुभाइ । 
हरखि सोगु नहिं विश्रापइ, हृह करमी निज घाइ॥ ४।॥। 


गुरू नातक देव गुविद गुद पूरत ब्रह्म निवास । 
जगत उधारत कारते, गुरु प्रंगंद की प्रकास॥ ५ || 


पुर पभ्रंगद झ्रमर निवाजिशा, सेवा ते सख कीना । 
जिऊ दीपक दीप प्रकासिद जे, दोनों समतरि कीन॥। ६ ॥। 


एल धमरदास रामदास ' महि पाइआ अपना भेद । 


उपरोक्त भाग पोधी का प्रथम पष्ठ था वह फट चुका था भ्रतएव हाथ से लिख- 
कर चिपकाया गया था। पोधी में निम्न पद क्रम से प्रारंभ होते हैं ।॥ निम्न पद उप- 
“रोक्त अंश का ही क्रमिक रूप है । 


गुरमति सिंध अथाह, गुर अटल प्रखंड प्रछेद ॥ ७॥। 


शुरु गोविदर्सिह जो के पद ३९५ 


गुर रामदास भयोस्‌ पसंत, प्ररजुत पलटिऊ छूप । 
निरंकार बपु धारिऊ, प्रगटी जोति पअ्रनूप ॥ ८ ।। 


गुरू श्ररजुन हरिगोविद् परिः हुए परम क्रिपाला | 
कारन करतसू सिमर गुर परम विरद प्रतिपाला ॥ 8 ॥ 


गुह हर॒गोविद हरि राइ को, जोति जोति कीशा भरपूर । 
जीवन मुकति पद वससिश्रा, जोति हु गुरु ते दुई॥ १#७-॥। 


गुर हरिराइ हरि क़िसक परिकीती ग्रसी प्रपारा। 
तत सयो तत मिलाय, मक लक लानि धारा ॥ ११॥ 


गुर हरिक्रिसन बहालिया, प्रपने प्रासत मान । 
गुर तेगबहांदुर नाम जिह, प्रन पुरख पुरान ॥ १३॥ 


शुर तेगबहादुर पलिटिप्या, प्रपनी जोति पश्रथांह। 
गुरु गोविदर्सिध तनामा जिंह दसवा पातिसाह ॥ १४ ॥। 


रामकली पातिसाही १० 
'रि मन इह विधि जोगु कमाऊ। क्‍ 
स्त्री साच भ्रकपट कंठ लायिशा नयि भूत चडाऊ। रहाऊ ॥ 
ताँती गहु स्‍प्रातमु वसिकर । 
की भिछा ताम भधारि | 
बाजे परम तार तत हरि के उपज राग रसार | 
ऊ घटे तानतरं गरं॑ गिश्नान गीत बयान । 
चक्रि चकि रहि देव दानव । 
'मुनि छकि छकि वियोम विवती । 
आातम उपदेधु भेस संजम को जाप सु झ्रजपा जापे । 
सदा रहे कंचन सी काया कलुन कबहुँ चिप्माप । 


पाती परम पुरख पग लागे, 

'सेबत कहां मोह निद्रा में कबहु ता चित हूँ जागे ॥ रहाऊ॥ 
झौरन कहां ऊपदेस तहै, पसु तोहिप बोप न लागे। 

सिर्चत कहा परे विखियन कह कबवहु विखे रस तियांगो। 


३४६ 


संत-सा हित्य 


केवल करम भरम सोची, नहु धरम करम इनु रागे | 
सिग्रह करें सदा सिमरिन की परम पाप तज भागे । 
राजा ते दुख पाप नहीं मेटे काल जालु ते तागो । 

जो सुख चहि सदा, समन को तह कि के रस पागे ॥ 
काम क्रोध हुंकोर लोभ, हठ मोहन मसोल यावे । 
तब ही प्रातम तत क्रोध से, परम पूरब कह पावे ॥ 


राशु देवगंधारी पातसाही १० 


/बिनु हरि नाम न श्राय न पेहै, चौदह लोक जाहि वसि कीने ताते कहा पलेहै 8 


राम रहीम ऊबारि न सकि है । 

जाकरि नाम रद॑ है । 

ब्रमहा विसनु रुद्र, सुरजस सिते बसि काला सर्वे है। 
बेद पुरान कुरान सब मत, 

जाकर नेत कहे है । 

इन्द्र फर्निद्र मुनिद्र कलप बहु, 

धियावत घियान न जहै, 

जाकर रूप रंग नहीं जनीयत', 

सोकि मसि यामक है है । 

छुटि है काल जाल ते तबही गहो चरनल पद है ॥ 


१ श्रॉकार सतगुर प्रसादि रामकली पातिसाही १० 

/रि मन पैसों करि सतिश्रासा 

वनसे सदत सर्ब करि समभहु, 

मन ही माहि उदाप्ता ॥ १ ॥ रहाऊ 

जत की जटा जोग मंजनु, नेम के नथ नव फाऊ 

गिश्लान गुरु झ्रामत ऊपदेमुहु, 

नाम विभु तत गावहु ॥ 

ग्रलप अहार सुलपसी निद्रा, 

कयाधि मात न प्रीत । 

सील संभो खस दानि रब, हि थो ह्व॑ श्रोडि गुण शभ्रतीत ॥ 


१ झ्ोंकार सतिगुर परसादि रहितनामा प्रसंन करना वाकु गुर, गोविद सिघजी केः 


पातिताही १० 
दरबाई ऊदासं प्रथाइग्रा 


शुरु गोविदर्सिह जी के पद 


दोहरा 
प्रविचल नगर वठे गुरु मत माहि की प्रा विचारा । 
बेलि भ्रापु रासति गुछ् मूरति सिरी करतार ॥ 


घोपई 


हुकुम है आपहि लाहि सिघव्रिय जातिहि सराइ। 
निकट बोलिओआ' गुरु जी सीने कंठ लगाइ। 
पंथ चलाइ जगत में गुरु नानक प्रसादि। 
रहित बताई खालसे सुत भाई पहिलाद। 


होइ सिख सिर टोपी धरे, 
सात जनम होइ कुसटी मरे। 
जो सिख गल में तागा मेले, 
जऊ पडया णजीगन का तेले । 


जनम सु श्रान पावेगो कोटि, 
वीजे हाथ बुरा ऊस्न खोठ, 
पगऊ ता रूप साहिजे पावे, 
सो सिख कभी म्रकसि पावे । 


दोहरा 
मीणा झ्रादि मसंदिभ्रा मौना कुडी जैमाइ। 
होइ सिख वरतण करे श्रंतक रागा सुश्राउ । 


वाहिगुरु के मंत्र बिन जपे अरु कोई जाप । 
सो साकत सिख भूल नही वावत सिरी म्‌ आप ॥। 


मेरो हुकमः माने नहीं करें सिख सेवा। 
सो वीरज मलेछ के प्रगट पछाते. भेऊ। 


चोपई 
हुकमु देखकर नहीं राखे, 
गोलिपाइ गोप मंत्रिआर मुख भाखे ।_ 


संप-साह्वित्क 


कर भेंट सुश्र मनत चुराबें, 
ऐसा सिख गुरु नहीं भाव ॥ 


हृष्टि पडेंऊ माइशा की फसी, 
अप्तता फिरे लाख चरासी। 
सो बीरज मलेछ के जान, 
सुण भाई पहिवादि सुजान। 


तित सो देख दूरे सिख कोई, 
तिनकी मुकति भूलन होई। 
जो थाप॑ तितकी करे पूजा, 
झान भ्रम काटे दूजा। 


दोहरा 
काठ मेट सुख मानत करीज, सिख चित भरमाई । 
सो पापी साकत सदा विरट रूप होइ जाई ) 


कुडीमार समंद कामीशोेका प्रसादि, 
लहिजे इनके हाथ का जनम गबावे वादि ; 
छाड सिखवत के चरण कऊ, 
लहू. पंथ जो होर। 


मंडी गोर देवल जो मानेपनजं, 
परं॑ पंथ कऊ ऊच बखाने। 
सो साकत सिख गुर का नाही, 
फास परिऊ जम कंक फाहि। 


टोपी देख नवाबे सीस, 
सु सिख नरकी विसे श्रीस । 
झकाल पुरख की सेवा करे, 
सुसिख सजन अंस ले तरे। 
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